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إلى خضر فيض الله وعبدا لكريم الرحيمي وتنضيد ا حروف إلى الم فين 


کتاب نخبة 

مؤتّر تكريم خدمة القرآن الكريم في ميدان الادب الصلف. 

الكتاب التُخبة في الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرائية. 

مؤقر الكتاب المنتخب لت للحوزة العلمية في قم. 

الدذورة الثاني لاتخاب و عرض الکتب والقالات المتازةفي حقلالفرآن. 


الملتقى الثاني للكتاب التّخبة الذي يعقد كل سنتين في تحافظة خراسان الرضويّة. 
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تصدیر 
ثرا الخ الیو 
نحمد الله تبارك و تعالى, و صلّي و سم علی رسوله الُصطفى. و على آله أعلام المدى. 
وأصحابه والتابعين هم بإحسان إلى آخر الدنيا. 
م نشكره شكر؟ كتير على تسهيل العمل و تيسير الأمل. و فلك الموبات و حل الُعضلات 
حتّى وفنا لإكمال الجلّد المنّادس عشر من موسوعتنا القرآنّة الكبرى: «المعجم في فقه لهة القرآن 
و سربلاغته» يا يها من الصو ص اللّويّة والتفسيرية و الدّراسات اليلاغيّة و الأسرار القرآنية: 


تبشي) لأولئك الّذين يتابعون بشوق و جد بات هذا الكتاب متسارعين الوقوف عليها بجلد 





بعد ملّد, و مفردة بعد مفر دة. و مقددّرين شا ره کم دراساته الب يعة مشکورین. 

و قد احتوى هذا الجرء علي تلات و عشرین مفردة قرآنة من حرف الماء. ابتداء من 
«خسد» و انتهاء ب«خلع». و اکبرها رطا ر کرالة دهم «خلص». 

و من أكبر مزايا هذا الْجلّد أن تتضيد الحروف إضافة إلى أصل التأليف ‏ تيسّر بأيدي 
الإخوة الؤلفين أنفسهم. و هذا فضل و توفيق” آخر بعد توفيق سابق من الله الكبير المتعال. و عليه 
وحده المموّل إلى إكمال العمل و إجاز الامل. 

و آخر دعوانا آن احمد ثه رب العالین. 

محمد واعظ زاده الخراساني 
ججمع البحوث الإسلامية 
في الآستائة المقدسة الرضويّة 








مدير قسم القرآن 





۵رجب الرجب عام ۱۶۳۰هق 





خ سف 


> ألفاظ, /مرآت مكيّة. في ۷ سور 


شتف 11 


ختفنا 1 


خسف ۳:۳ 
لضف ۱:۱ 


الُصوص اللعوية 

اقلیل: اند سرخ الارض باس 
الاشیاء. لت بهالارض, وخسفها له به. 

وعین خاسفة: نت وغابت حدفلها. 

وبثر سيف منسوفة, أي ؛كقب جتبلها عن صيلم 
الماء فلا تاف أبذاء و هن الأحسفة. 

وناقة خسيف؛ غزيرة, سريعة الانقطاع من الذبن 
فی لت 

والمقسيفة من التحاب: ما نشا من قل المين. 
ا مغرب الأقصى عن يين القبلة, ر فيه ساء 
اها خسئقًا. 
وخسوف التتمس يوم اتقياسة: دخوها في 









السّماء. كائها تكورت في جخر. 





و اتف تحميلك إنساناما يكره. 
۲۱ 
آبرعمروالشتيباني: السفانالرديه من 
اکر (n:‏ 


المنسيف: البثر التي حفر في حجارة. فلا ينقطع 
ماؤهاكثرة. والجمع: شتف. (الجوهري 4 (٠٠١‏ 

المستف:الذلءو الحسق:الجوع. والخسف: غؤور 
العين, و الخسف«الثقة من الرتجال.(الأزهّري /9: 0184 

القراه: عين خاسف. إذا غارت. والبثر خسيف ” 
لافير. وناقة خسيف: غزيرة, سريعة القطع في التتتاء. 

وقد خسفناها خنقًا. 

والسف:ابموز, بلغة الثخر.(الازري ۷ 6۱۸6 

بقال:وقع نف آخاسیف من الارض, و هي لت 
فأتاالأخاشيف: فهي المراز العثلبة.(الَرَوي ۲: 00{ 





٠١‏ /المعجم في فقه لفة القرآن ...ج15 
آیوزند: خسف لكان يُخسف. و ختقه لل. 
متله الاصتمي. (الازهري ۷ 6۸۵ 
شف الركية؛ مخرج مانها.(موهري ؛: 4۱۳۵۰ 
الاصتعي:لسّف: االقصان, 
(الأزري ۱۸۳۱۷ 
آبوعبید:الداسفالهزول. (الازقري ۱۸۳:۷) 
أبن الأعرابي: المنسسف: الحساق الأرض الأول 








لغ الحافر إلى ماء عد 
اجوز الذي مؤاكل. 
(الازهري ۱۸۳۸۷ 
ینال الغلام افیف التشیط: خاسف و خاشفو 
مزاق وقضيب.ومُنوَبك. ‏ ا(الأزعر ي۸ 
ان برچ ما كانت البئر خسيذاء و للد لاك 
(الأزهري 170 
ان السکیت:و بتر خسیف» (4) کات کر 
الاء. قدلقب جبلها (م استشهدبتمر] ‏ (.جه) 
وقدسامه اف راشف 
((سلاح النطی: ٩۱‏ 
أأبوحاتم: إذا ذهب بعشها فهو الكسوف. و إذا 
زمی وتو ا نوف (الستاني 1: 167۰ 





والمتلف: 








و سفت التتمس و كُسفث,. يمعنى واحد. 
و حسف بالرجسل و بالقوم.إذا أخذته الأرض 


فدخل فها. (لگرقري ۱۸۳۷ 





اشف:ان يبس الدابة على فير 
علف. ثم ستعار فيوضع موضع التذلیل. 
(افروي ۲: ۵۵1 
کُسفت التتسى وف القمرءهذا أجود 
(الجوهري 4د +0180 
أخسف الرّجل, إذا حفر فكسر حل 
البثر" ر البثر ا منسيف: الذي لا يكاد ينقطع ماؤهاء 
وهي الي تستيهاالاس: امنقربة. 
(فعلت وا 








۷4 
این درد: اشْف: شلف الارض حتی یفمض 

ظاهرها. وهو أن ينيب ظاهرها في باطنها. خسف لله 
بهم الأرض يخسنها 2 








قال بمض أهل :یال انكف القمر الا 
آلا قال: خسف القمر. و لا يقال :كستف و گسفت 
التمسء و كُسَقهال. [ثم استعهد يشعر] 

ویر یف رخسو إذاکر جیه افلم 
ينتزح ماؤهاء والجمع لخسلف. 

و شتاف:مفازةبین امجازو الا 

و قالواءاضسفت اامین:لذا عیشت ۶ 














نب 
حجبها حتق لشمض. 
ويقال:بات فلان على خسف إذا بات جائقا, 


و كذالك الدّاية. 


(۱) كذاءوالتظاهر جبل البثر كما عن دريد وغيره. 


و رتسا سمل اسف ی معنی «الللیشته 
فيقولون: رضي بالخسنف. أي بالدئيئة. ۱۹:۲ 
الازقري: ويقال في الججؤز وال شلف ایشا 

(لازفري ۱۸4۷ 

الصاحب: [نموالخليل وأضاف:] 

والس تز 

ورایت فلاا ناتا اي تاو فد 

والمئقة :امزال وسوء الحال. 

والأخاسسيف: جمسع التسسقة, وهي الأرض 
المستوية. :۷ 

الْحطَابي في سديث الحججاج: «أله بسث رجلا 
ليحفر بثرا في مجتمع كَل فلمًا رجم ليه قال: احستفتة 














اماعلنت؟» 
قوله: أخسفت, من الحسلف, وهي ادرف 
حجارة فيخرج منها ما کت عد لا ينقطع. و ]لك 
من اليم و هي البثر درن المتسيف[ م اة بعر 
مه 
الجوقري: خسف المكان خسف موقا ذهب 
في الأرض. 


دار يقاب با 
ومنه قوله تعال: (ِنَحْسفئا به ہدارا 
التصص: ۸۱ 

و خسف آي الارض و شف به. 

و شوف المی: مایا نی الراس 

و وف القمر: کسوفه 

راللف:التتصان. بقال رضي فلان بالف 








خسف /۱۱ 
أي بالتقيصة, وبات فلان املف أي جائمًا. 
ویقال: سامه اف و سامه شفا و شتا - 
ابضابالختم .أي أولاء ذلًا. ويقال: كلفد المهقّة 
رال 
والخاسف:المهزول. 

و يقال: وقعوا في أخاسسيف مسن الأرض. وهي 
ال ۳۹۸ 
أبن فارس: الماء والسّين و الفاء أصل واحد 
يدل على غموض و مُوُور. وإليد يرجع فروع الباب. 
ف: غموض ظاهر الأرضء قال الله 
دار الْأرْضِ #القمص: 2١‏ 
دن الاب خسف مرا مش امل 

لل يقول: الخسوف للقمر. و الک سوف لا تمی. 
یال بر سیف یرجه "فان نع 
ماژها (ماستشهد بشم] 

وافلسقت السین؛ عمیستا. و الهمزول یس 
خاسفاه کان مه خار ردغل. 

ومنه:بات على الحُسْف. [ذابات جانشاء کاگه 
غاب عنه ما أراده من طصام. و رضي با نف أي 





الدئيئة. 
ويقال: وقّع اناس في أخاسيف من الأرض. 


(۱) جيل البثر با لکسر,و کذاجاها وجوطاز 
جدارها وجاتبها. وفي الأصل والمجسل والجمهسرة. 
والأسان: دجبلهاه تحريف. صوابه ما أتبت. 
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وهي الليّنة تكاد تقيض للينها. 

وما حل على الباب. قوأهم للتحاب الذي 
ياتي بالماء الكتير: خسيف, كاله شبّه بالبثر التي 
ذكرناها. و كذلك قو: أي غزيرة, 


فأمًا قوم إ نانفا موز المأكول فما أدري ما 
هو. MAN)‏ 

روي :التسف: وخ الأرض ها عليها يقال؛ 
خسف الله به الأرض. 

وفي حديث علي :دمن تسرك الجهاد ألبسه الله 
الله وسيم لقف أي أسيب. 

و في حديث عمر: إن اماس سأله هن الختعراء 
فقال: امر ؤالقيس سابقهم. خسف هم عين الشعر». هو 
مأخوذ من الحسسيف, و هي البشر التي حقدرت قو 
حجارة فخرج منها ماه کیره ر جمها: شیف هو 
اأذي استبط لمم عين انتمر. أي ذل الطريق إل 

و دالامجتاج ارجل کان بنك بق رَبك 
«اخسفت ام آوتلت». یقول:نبطست ماء غزير) ام 
فلیلارتلا. (oot‏ 
آبوسهل اي خسف القسر پنتجالساء 
والسّينء إذاأظلم أيضًاء و ذهب نوره. )%4 

ابن سیده: خسف :مزوخ الارض با علیها. 

خستت تشف شسفا وشسوفا:واغضسفت , 

















ضوؤها. و سفهالل. و كذلك القمر. 

و خسف الشيء يخسفه خسفاءشرته. 

لشف التق ضد والفسف اغترقة 

ويثر وف و قسیف: فرت فی حجارة فلم 
تتقطع هامادة: والجمع؛أخسفة, و شلف وقد 





رال شید غزيرة,سريعة القطع في السنتاء. 
رق 2ة 





والممسيف من السحاب: اشا سن قل القن 
حامل مام کنر ای عن ین القبلة. 

والمشلف والمشنف:الإذلال. وتحميل الانسان ما 
یکره 

واشف:انظلم. 


الخاسف:جمع خسف . شرج شرج امشابه. 








والحسف في الذواب: أن كخيس على غير عَلّق. 
راقلف:القصان, 








اف بضم لاه وسکون 
الي وهو المتحع. 

و التسيفان:رديء الثمر عن أب عمر الستيبان» 
حکاء أبو علي" في «التذكرة». قاأ وزعم آن اون 
تون التتنية وأن الم فيها عنه أيضا: هيا 











خلولان, يضم اللون. [و استشهد بالنتعر غمرات] 
(۵: ها 

الراغب: الخسوف للقمر. والکسوف للشمس. 
وبل :الكسوف فيهما إذازال بض ضوثهما, 
و اون : 

ویقال: خسفه لله و خسف هو قال تعالى: 
تضتقا به وبتارهالاَرْض4القصص: ۸۱ وقال: 
7 دیا القصص:۸۲ 
إن الشمس والقمر آیتان من 
آيات الله لا يخسفان لموت أحد ولالحياتد». 

وعين خاسفة, إذا غابت حدها. فمنقول ممن: 
خسف القمر, وبتر مخسولة, [ذا غاب ماژها و نزف. 
متفول من: خسف له القمر. 

و مور من حسف الم تهانة تلحقه, فاسع 
ذل ففيل: تمل فلان خسنفا.. . _ (544 

الزمٌطشري: خسف القمر, و خسقت الارطْنَ 
وا نخسفت: ساخت با عليهاء و خسف اله بهم الأرض. 

ومن اماز:سامه شسفا: 
باشسف. 

وبات على الخسف: على الجوع. وشسربوا على 
المتسلف: على غير نقل. 

وعين خاسفة: فقت حكّي غابت حدكتها في 
الراس,و خسفت عینه و اخصفت. 















وهوالاورضي 





و خسف مدنه: هل و فلان بدئه خاسف. ولونه 
کاسف. [م استشهد بشعر] 
ر خسَت یلك و غاد و أصابتها اي وهي 


خسف /۱۳ 


تولية الطراق. 

وإن للمال مشنقدين: خسلفة في الحو خسلقة في 
البرد. (أساس البلاغة: 4۱۱۰ 

قال معاوية: دیا معشر قریش, ما آراکم مُتهین 
حتى ببعث لله علوكم من لا تعطفد قرايسة, ولا يس كر 
رحمًاء يسومكم حسْقاء و پوردکم لا 

والمخسف: حيس الذلية على غير علف, فوضع 
موضع الإذلال. (النائی: ۲۳:۱ 

في حديث عم انم ول وی 

آي اها و أغزرهاء من قوطم: خسف اش [ذا 
حفرها ی حجارة نیت یام کت فهي خسیف. 

(لنانی :6۳۳۸ 











قال الاصسمي: حضر فلان فا ستف, اي وجد 
ده سل وهي الي تقب جلهاعسن ماء غزیبر 
الايتقطع. وأعلم.إذا وجدها مَيْلَمًاء وهي دون 


المنسيف. (القائق 011:5 

أبن الأثير: فيه «إن اسمس والقسر لا يلحسقّان 
لوت اعد ولا پقال: خسف القسر, بوزن 
«ضرب» إذا كان الفعل له. و خسف القمر على مام 
سم فاعله. 1 

وقد ورد الخسوف في الحسديث كدير للشمس, 
والمعروف ها في الّغة!الكوف لا الحسوف.فأمًا 
إطلاقه في مثل هذا الحسديث قتفلیا لقمس لس کیره 
على تأنيث الشتمس؛ فجتمع بينهما فيما ص القسر. 








١4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج15 
و للمماوضة ابا فإله قد جاء في رواية أخرى:«إِن. 
الکمس والقم لا بلگسفان». 

را اطلاق لوف علی امس منفردة 
فلاشتراك الحنسوف وألكسوف في معنى ذهاب تورهها 
وإظلامهما. والالخساف مطاوع شه فالشف. 

و في حديث علي: دس ترك الجهاد الْبَسه اللَهُ 
الله وسيم المسئف». الحمسشف: التقصان والموان. 
واصله أن خیس الاب على غير علّفٍ م اسكيير 
فوشع موضع اقّوان. وسيم كلف وألزم. [وفي 
حديث عمر قال: مثل الزخشري في الفائق ر أضاف:] 

يريد أله َكل هم الطأريق |لیه. و رم بفانیسه, 
وگن الواعه, و قعده. فاختذی الشعراء علی سالبه, 

















فاستعار «العين» لذلك. يلض 

الصهاني؛ يقال: شرينا على الممسفم أي ضرينا 
على غير أكل. 

ويقال: هو الف الثم و عن أي حم الفح 
و الفتم رهو لغة أهل | 

ويقال للستحاب الذي يأتي بالماء الكسثير: 
خید, 

و لاقة مخسيف و خسيفة: غزيرة» سربعة القطع في 
الشتاه. 

رالخثف: 

(Vt) 2 






الف :أن تهار الارض بالسيء. 
يقال: بثر خسيفء إذا انهدم أصلها. 
وعين خاسف. أي غارت حدقتها في الرأس, 





وعين من الماء خاسفة, أي غار ماؤها. 
و خسفت التتمس. أي غابت عن الأرض. 
تكلم 

رم : خسف الکان خسفاء من باب 
«ضرب» و شوفا ایشا غَار في الأرض مسف الله. 
بای ولا یتقای. 

ولخستف القسر ذهب طوة 
الكسرف أيضًا. 

ر خسفت المین [ذاذهب ضوژها. 

و خسقت عین الاه: شارت, و خسفتا أنا. 

راسامه اف اولاه ال والوان. (0۳۹:۱) 

الفيروزايادي؛ خسف الکان تسف شموفا: 
ذهب ‏ الارض, و القمر: کسف, آر کسّف للتئمس, 
أو خسف للقمر, أو ا مسو ف إذا ذهب بعصضهما, 
والكُسوف كلهما. 
9 ن: فقاهاء فهي -خسيفة, و الي»؛ خرقه: 

:نرق لازم متمد واالشيء:قطمه. 
والعین؛ذهبت, آوساخت, والثيء خسفااتقص. 
وفلان: خرج من الرض, و البثر: حفرهسا ي حچبارة 
فنبعت بماء كثيرء فلا بنقطع؛ فهي خسيف سوق 
رتخسوفة و خسیفت,جما: سا و خسف اه 
بفلان الارض تیه لها 

و المتسشق:التقيصة, و عخرج ماء لرکیة و موق 
ظاهر الارض. والجوز الذي يُؤكَل ويضمّفهما. 
ومن الستحاب:ما نأ من قبل الفرب الاقصی هن 
جين القبلة. والإذلال. وأن يُمَلك الإنسان ما تكبره, 





آرتقص,رهو 

















ذاارلء وان تبس 









؛ على غير أكل. 
اي بان 

وتف ساء غزيسر. وهو رأس هر محلم 
هجر 

والمخاسف:المهسزول, والمتفيّر اللسون. و الفلام 
الفیف, و الرٌجل !| 






و كغراب: بر ية بين المجاز و الثتام. 


و كأمير: الغاثرة من الميون, كاللاسف. ومن 
الشوق:الغزيسرة.السشريعة القطع في الشناء. وقد 
ختفتا تخف, و خسنها ال خسف ون الا 
ماتشا من قتل المین حساملا ساء کی کاخ 
بالكسر. 

والألحاسيف:الأرض الليّنة. 

والتيفان, بقتح السنين وضمها التمر الرديء, 
أو التخلة يقل حنلها و یتفر رها 

رحفر فاخسف:وجد بشرء شسیفاء رالسین: 





وثرئ: ارك عَليكا لالفتنابنا) 
القصص:۸۲, علی پنء الفعول. 


بای 





وافسوف إل اقم [ماستشهد بشعر] وقد يُطلق 
الکسوف علهما مقاء و کذاالشسوف. (r‏ 


خسف /۱۵ 
مجمع اللّفة: خسف القمر فا ذهب ضوزه 
خسف لله به الأرض أو جانب المكان خَمْفا: 

جملها تفور به, و غزبه قیهار (ron)‏ 
محمد [سماعيل إبراهيم: خسف المكان: غار في 

الأرض بما عليه. وخسف لله بهسم الأرض: غيم في 

باطتهاء و خف القمر: ذهب ضوؤه. ‏ (017:1) 
العدناني: خسف القمر, انتسف القمر, خسف الله 

القمر. شف القمر 
و نون من قول: اسف القسر, اي احتجب 

و ذهب ضوزه. و یقولون:[الصواب هوه 
۱ خسف القمراعتما على قوله تعال في الآية. 

نة من سورة القيامة: فو حسف الْقَمر. و علدى 

میجم ألفاظ القرآن الکسرم. و نع بو الستحاح, 

مفردات الرآغب الاصفهاني, و الاساس, و الختار, 

و اللسان. والمصباح. والقاموس. والحاج. رالد 

بط ال و أقرب الموارد. والمتن. و الوسيط. 
۲ .خسف الله القمرء أو حُسف القسر: مفردات 

الراغب الاصفهاني. و اللّسان, و اتاج. وال والتن. 
رلکن: 
أجاز اغخسف القسر: لبن الأثير في «اللهايية», 

و اللسان, و تاج نی ماد کسف». و حبط احمیط 

الذي اكتفى بالاستشهاد بقول الشاعر: 
بي منك ما لو أصاب الأرض لارتعدت 

والشمس لانكشفت. والبدر لانخسا 
و فمله: ختف يَخسف خسفًا ولحسوثًا. و في 


الحديث: إن التمس والقمر لا يتقان موت أحد. 














/المعجم في فقه لهة القرآن ...ع١٠‏ 
ولایانه». 

وقال ابن الأثير: «قد ورد الحسوف في الحديث 
كثيرا للشتمس.و المعروف لها في اللّة الكمسوف ل 
النسوف. فأمًا إطلاقه في مشل هذا فتغليًا للقسرء 
التذكيرء, على تأنيث النتمس. فجمع بينهما فيسا 
افر 

ومنمعانی خسف: 

۱-خسفت اللارض: غارت با علیها. 
غيّيهم فيها. قال تعاالل 
في الآية ١‏ من سورة القصص: قفا به ويدار 
اررض 

"سفت عين الماء؛ غارت. 


۲ خسف له یم ار 








ع سفت عین فلان:انقلعت. خسف عون فلان؛: 
قلمها. 
0 شف النتيء:اففرق. خسن الشي در خرقه 





ال حسف بدله؛ مُزل. 





خسف لونه: تغير. 

4 خسف فلان؛ جاع. ثقه من المرضء فهنو 
خاسف وهم مسقو هي خاسفة. 

٠١‏ سف فلانا؛ أذله وحئله ما يكره. 

سف البثر: حفرها في حجارة. فنيعت بماء 
كير لاينقطع. هي خسيفة و چمهااشستدو 
خف و هي وف آیضا. 


۲ف للتعراء هین التعر؛ 





(أ) ذل هم اربق إليه. 





الماذة هو التخول راللژوربعیث ينسعي آثر لائر 
والکسوف اضف ننها. 

والفرق بينها وبين الغور و سیخ أن نشور هو 
التفود والسريان إى الباطن بدقة و لطف.وبهذا 
يُطلق على التدقيق. و السبخ هو الورود على المرتبة 
الأولى. فيقال: ساخت القوائم و الأقدام في الأرض. 

وأا مماني:القسى والمزال والجوع وذهاب 
الثور والتقص ر اهران وغيرهاء فمماني مجازية. ومن 
آنارالاصل. 

وعد ل على الفرق بين الخسف والكسف والفور 
السيخ. موادالكلمات و حروفهاء فإ حرف الخساء 
حلقية والكاف من أقصى اللسان فوق الحلق, قفني 
لت مدع ور با للسبة إلى الكسف. ولمًا كان لفظ. 
«الفور» مركا من حرف حلقية و حرف لينةفييدل 
على نفوذ دقيق و ورود لطيف. و أمّا لظ «السيخ»: 
ققدت السّين و أخرت الخاء و وستطت اللينة, فيدل 
على دخول جزئي م اللون. ثم التبوت و الك 

و قريب من «الحسفب» لفظًا و معلی: مان الخزي 











4القصص:17 فالمادة استعملت 
في هذ الموارد في معناها الحقيقي. 
ذَابرقَ لش © رسف الْقَتَرُه رَجْمِعَ 
أشي 4القيامة: ,٩-۷‏ و انظاهرآن یکون 
خسوف القمر إشارة ی شوّوره ورجوعه ال 
التتمس و امجذابه فيسه, بحيسث يكون القسر مسنحلا 
و مندكًا في التتمس؛ و ذلك إذا اختلنظام العام اماي 
الیو 

و يكن أن يُشار بهذه الآية الكرية إلى اند کال 
الوسائط في مقام الإفاضات وانحلال الأقمار 
و فناهاء و باء لت التسال: الا یرو 














وظهر أنالممسوف ليس بمنى ذهاب الكو 
و الضتباء كما في التفاسير و لايجوز لنا السنإول اق 
الأصل و الحقيقة, و التفسير بوضق البراي وا 
امحدود. 

و اتير بتوله تعال: بر بعش إهارة إلى 
أن هذه المعاني بعد نورائية البصارة. (ovr)‏ 
النُصوص التفسيريّة 

خسف 
ان و اه هرق شمه 
القيامة: لم 





(r) 


ابن عبّاس: ذهب ضوء الثمر. 
مدله قناذة والحسن (الطبري” 


(۲۰۹:۳) و الواحدي61: ۳۹۱ وا 





خسف /۱۷ 
و القاحي(۱1: 10٩٩۰‏ 
«وغتف الْقَسَره و كسف القمر 
لم 





أبو. 
واحد, ذهب ضوژه. 
اماوّرادي:آي ذمب ضوزء‌ستی کان نوره 
ذهب في خسف من الأرض. Qer‏ 
الح ابا ر تاقرو 
و خسف و کسف بعنی, كأله يذهب توره في خسف 


من الأرضء فلا يُرى. لكلل 





الرْمَخْشَري: ر ذهب ضرؤه أو ذهب بنفسه.و 


قرئ(وشف)على البناء للمتعول. ٠‏ (4: 0191 
نموء البتمْسضاوي(: 017).و أبوالسُمود(1: 
۵ الا لوسي (۱۳۱:۲۹). 
ابن عَطة : رقرا جهور التاس: لو خسف 
اقم على أله فاعل. و قرأ أبوحَيُوة الحسف) بضم 
تاد كلسر السّين. و (القمر) مفعول لما لم يسم فاعله, 
يقال: خسف القمر و خسفهالله, و كذ لك التتمس. 
وقال أبوعيّيدة و جماعة من ال ویین:السوف 
رارف بعنى واحده قال أبن أبي أوّيس: الكسوفم 
ذهاب بعض الضّوء. و الخسوف: ذهاب جميعه. 
وروي عن غروة وسفيان أن رسول الله قال: 
دلا تقو لوا كستفت التمس و لكن قولوا: شتفت». 
(4۰۳:۵) 
(FAO A)‏ 








نحو آبوحقان. 
الفطر الرازي: فیه سألتان: 
امسأ لة الأول: يحتمل أن يكون المراد من خسوف 


١١ج... /المعجم في فقه لفة القرآن‎ ١8 
التمر:ذهاب ضوء», كما نعقله من حاله إذا خسف في‎ 
التي مسل‌آن ن يكون المراده ذهابه ينفسه. كقوله:‎ 





افر :أي ذهب ضوؤه. والحسوف في الا 
إلى امبلاءء بخلاف الا خسرة, فإله لا يمود ضوؤه. 
تمل أن کون پعن شاب رمه قوله ماله 





آي إسحاق وعیسی والاعرج:از شف تقر بطم 
الناء و كسر السّينء يدل عليه؛ جع الس 
وَالْقمر) القهامة:, وقال أبو حاتم ممّد بن إدريس: 
إذااذهب بعضه فهو الكسوف, و إذا ذهب كاهو 


ارين وك 
الشربيني:اي اطلم و ذهب ضوژم و ار 
أنّالمخسوف للقمرو الكسوف للنشمس,, فيل يكونان 
فيهماء يقال: خسفت التّمس و كسفت و خسف القمر 
و كسف. و قيل:الكسوف أوّله والمنسوف آخره. 
(Gs:‏ 
البرَوسُوي:اي ذهب ضوره: فان «خستده 
يُستعمل لازم و متعدئبء يقال: خسف القمر و خستقه 
لله أو ذهب نفسه مسن خسف المكسان. أي ذهب في 
الارض, و لكن هذا امعنى لا پناسب مابعد الآة. 
قال بعضهم: أصل الشسف: اللقصان, ويكون في 
الوصف, وفي الذذات, و فیه رة لسن عبد القصر فسن 
القمر لو كان هما كما زعمه العابد ‏ لدقع عن نقسه 





النسوف و لا ذهب ضوژه. 

قال في دقش ال رمن»: المدسوف والكسوف 
معناهما واحد. و هو ذهاب ضوء أحد الكيّرين أو 
بعضه. و صلاة الكسوف سكئة مؤكٌدة. فإذا كنسفت 
امس أو القسر فزصوا للصّلاة وهي لكسوف 
النتمس ركعتان كهرئة الثافلة, و يصلي سم [سام 
الجمعة,. ويُطيل القراءةو لايجهر و لايخطب. 
وخسوف القمر ليس له اجتماع. و يمني الناس في 
منازهم ركعتين كسائر التوافل. (rone)‏ 

الْراغي: أي ذهب ضوؤء, كما تعقله من حاله في 
ادها إلا أنالسوف في السذئيا إلى الجسلاء. و في 
MEAT)‏ 





الآخرة لا يعود ضوؤه. 
الطباطبائي؛ خسوف القمر: زوال نوره. 
7 





۰ 


مثله فضل لله. (rrr)‏ 





بداره الأرْض.. 
اف غليعا حتفت بلا ونكاكه ل يفل الكافرون. 

التصص: ۸۱ ۸۲ 
الي :من لبس ثوا فاختال فيد شلف اله 
به من شفير جهئّم. و كان قرين هارون, لأئه أوّل سن 
اختال فخسف لله به و بداره الأرض. 

(لمروسي ۸۰:۵ 
این عبّاس: غارت بدا الارض کساخسف 
يقارون. ۳۳۱ 
الامام السصادق :تام رجل |لی آسیر 











المؤمنين في الجامع بالكوفة. فقال: يا أمير المؤمنين 
أخبرني عن يوم الأريعاء و الطير منه و ثقله و أي 
أربعاء هو؟ فقال بلقة:«آخر أربماء في الثهر وهو 
العاق, و فیه قتل قابیل هابیل آخضاه و یسوم الاربساء 
ألقي إبراهيم نه في الكار. و .يوم الأربساء خسف لله 
بقارون». (الترئوسي 4د 006٠‏ 

الط تول تا ذكره: فخستفن رون 
و اهل داره. و قیل:و بداره» لاله ذكر أن موسى إذا أمر 
الارض‌أن 
من جلسائه لي داره. و كانوا جماعة جلو سًا ممه وهم 
على مثل الذي هو عليه من الفاق و ا مسؤازرة على 
(N4)‏ 











اخذه آم‌ها باخنه, و آغذمن کان مصه 


آذی موسی, 
واختلفت القراء في قراءة ذلك, فقرأته عام فحنا 
الامصار سوی شية (لذسف با بضم الضاءاو فل 
الستينهو كر عن شيبة و لسن وس ات 
الخاء رالسین, معنی اسف اه بنا. .۰ 19۳2-17 
الفارسي: و قرأ عاصم في روأية حفص: الفا 
بنا) نصبًاء و كذلك روى علي بن نصر عن أبسان عسن 
عاصم مثله. و قسرا ابساقون, و أيسريكر عن عاصم: 
الشف بنا) يضم الحخاء. 
ن قال:(لخسف) بتع الحخاء. لام 
الک آفسنابای 
ومن قال: الف بناا ضبن الفصل المفصول, فا 
يؤول إلى الخسف في ا لمعنى. )1( 
نحرء البقوي(۳: ۵)۷), و التشتري (۳: ۱۹۳ 
آبوالبرکات:ر شری بفتح الضاء والستین, 











خسف /۱۹ 





و الشف بنا)يضمٌالخاءو كسر السّين. و(حُسلف) 
بضم ناه وسکون لین و( خسف با 

فمن قرأ بفتح الخاء و استين. فمعناء: (لَحْسف اله 
إبنا) و الجا رو امجرور في موضع نصب ب (خسف). 

ومن قرأ الُسف) بش ٌالحناء و كسر السئينء 
فالجارونجرور في موضع رفع لقيامه مقسام القاعسل, 
على مالم یسم فاعله. 

ومن قرأ (لَشُسف) يضم الخاء و سکون الستین, 
فت الكسرة تخفيقًا. كقوطم:هلو عُمئر مده البسان 
والمسك اتمصر». أراد: عُصر. 

ومن قرأ (لا يخس ف بنا). فماز لة قراءة مسن قىرا 





(لشبدينا)على مالي إلامله. ‏ ۲۲۸۸ 
وه ابوحیان (۱۳۳:۷)»ر الا لوسي(۲۰: 6۱۲۵ 
الفخر الرازي: فیه وجهان: 


احدهاء له لا آشر ویر وعتا خسف اه به 
ارض جزاهعلی هه وبطره و الضاه تال 
على ذلك, لأ الفاء شمر بالعلّبة. 

ونائيها:قيل: إنّقارون كان مذي سي لله 
موسى ل كل وقت. وهو هداريه للقرابة التي بينهما. 
حتّى نزلت الزركاة, فصا مه [و ذكر قصنه الطويلة] 

0۸ 

وه الگسابوري(0۸:۲۰), و المضاوي(۲: 
۲ ه« الستفي(۳: ۲۸۷و آبوالستعود (۵: 4۱۳۷ 
رالروتوي(:0۳۵): 

طنطاوي: مرشدا بذلك السلمین آن بصرفوا 
هواهم عن التعالي را لكبرياء و التغالي في ایند ئلا 


۲۰ /المعجم في ققه لهة القرآن ...ج۱ 
يخسف هم و افم الأرض, كما صل الآن. ققد 
أصبح ماهم تحت ته 
و ذلك لهلهم و قلة علم وعاظهم إلافليلًا. فصرف 
الثاس أمواهم و عقوهم في الرئياء و المباهاة, و جهلوا 
المقصود من المال و من الهمياة, فضاعت بلادهم. وهذا 
هو المنسف العظيم؛ و أي شيء خسف قارون و داره؟ 
النسف الآن خسف الأمم بتمامهاء يدخل جيش 
الأعداء القاهر في بلدة من لاد الإسلام فيُصبح الئاس 
عبيد الغاصبين و ضحيّة الطّامعين. ذلك هو الخف 
الأكبر, خسف أمّة لا حسف فرد, فليُخسف الفسرد 
و لتبق الأمة, أ الأمم الإسلاميية الحديثة فإلها يليت 
مسف الأسم و الأفراد لجهل كتير من الوا الغافلين 
السّاهين الثائمين الججاهلين, المنسف حتمٌ لكبل مراف 
و باغ و جاهل بمقاصد المال و مفاصد المط و اال 
يخسف بهم سوا ءأكانوا ا ام أفراًا كقارون. 
ETE‏ 
).:4 


رهم من الأمم المحتألّة, 








تحوه الراغي: 
مَئيّة: ولا منجو ظام من اسف ن نافیل 
غرة.و ليس من الفتروري أن يكدون الححسف 
بالأرض فقط, فيكون يمضنا بالخزي واللّمن على 
وبأيدي المظلومين و العقین, و قد دنا 
لم إذا نزل به القصاص و المقاب تخلّى 
عنه و تبرا مله کل الاس حتی آعوانه و ارحاسه. 
وحسيه هذا غسقًا وتكالا. MN‏ 

مكارم الشتيرازي: أجل حين يبلسغ الطفييان 
والغرور و تحقير امؤمنين الأبرياء والمؤامرة داي 












الله أوها. تتجلى قدرة لله تعالى و تطوي حياة الطفاة, 
و تدئرهم تدمير) يكون حبرة الآخرين. 

مسألة ال خسف هنا التي تمني انشقاق الأرض 
وابتلاع ما عليها. حدئت على مدى القاريخ عذة 
مركث. إذا تتزلزل الأرض ثم تتش قو نبتلمع مديدة 
كاملة أوعمارات سَكنيّة داخلها. و لکن هذاا خسف 
الذي حدث لقارون يختلف عن تلك الموارد. هذا 
الخسف كان طّممته قارون و خزائئه فحسب. 

يا للعجب!. ففرعون يهوي في ماء الثيل. و قارون 
في أعماق الأرض). 

لاه اي هو سر الحياة وأساسها يكون سأمورا 
بجلاك فرعون. 

والأرض التي هي مهاد الإطمثتان والدّعة تتقلب 
قبر) لقارون وأتاعه. 

ومن البديهي أن قارون ل يكن لوحده في ذلك 
لت ند کان معه اعوانه و ندماه و من آعانه علسی 
ظلمه وطغيانه. و هک‌ناتوعلوا نی اعساق الارش 


(Va) جیما‎ 


لاحظ خسف الأرض:« أرض». 






لاض ماغنا ب بنجي د لتر 
التحل: 40 
(ro)‏ 


«رطي ۰9:۰ 


أبن عبّاس: أن لا يغور لله. 


كما خسف يقارون. 





و ذكر لنا أن أخلاطًا من بلاه الوم شسف بهاء 
وحين أح سّأهلها بذ لك قر أكثرهم. وأنّبعسض 
التجّار من كان ترد إليها رأى ذلك من بعيد. فرجع 
بنجارته من حيث لا يشعر ون من الجهة التي لا عور 
هم بمجيء العذاب منها. كما قُمل بقوم لوط. في تتليهم 
في أسفارهم, أر في منامهم. 

مثله قكادة. (ابرحیان ۵: 11۹۵ 

الإمام الباقر :إن عهد نبي لله صار عند 
علي بن ا مسين 9 ثم صار عند حمّد بن علي ثم 
يفعل لله ما يشاءء فأ لزم هؤّلاء. فإذا خرج رجل منهم. 
معه ثلاثمئة رججل. و معه راية رسول لك يَف عامدا إلى 
الیش بر افيقول: هذا مكان القوم ین 

ف بهم. و هي ال اي قال :امن این" 
(العركوسي ۳: 18 
ادق 340ب هم اعداءلله. وه 
سخون و یقذفون و یسیحون في الأرض'؛ 

لموس 0٩:۳‏ 
اللقّاش: أله وقع الحسف في هذه الأئة سم 
الأرض, كما فعل بقارون. (أبوسيان 0: 444) 
,سمي من تحتهم عقوية طم على كفرهم. أو 
يبيئهم العذاب من جهة. لا يشعرون بها, على وجه 
الغفلة. Ae)‏ 
ریق خسف ا مكان ضیف رفا 
ذهب في الأرض, و خسف الله يه الأرض حُسوفًا. أي 
غاب به فيهاء و مئه قوله تعالى: 
الأراض». 









خسف /۲۱ 
و خسف هو في الارض و خسف به. Qane}‏ 
الرييني: کما خسف بقارون و آصحابه فاذاهم 

في بطنها لا يقدرون على نوع تقلب متابعة ولاغيرها. 

)۲۳۳:۲( 

۵۱۷ :۸( 





مفعرل ل(آمناي آن یشور یسم 
الأرض حتى يدخلوا نيها إلى الأرض السقلى كما 
فمل بقارون وأصحابه. ۳۸ 
الا لوسي:«خسفه» مُستعمل لازًا ومتصديا. 
يقال: كما قال الراغب: خسفه الله تعالى و خسف هسوء 
ر كلا الاستعمالين مُحتمّل هناء فالباء إمّا للتّعدية أو 
اللملايسة, و (الارض) إِمًا مفعول به أونصب يتزع 
/الخافض. أي أفأمن الّذين مكروا السيّآت أن يُميُِهم 
أنه بُعالى في الأرض, أو يها بهم. كما فعل بقارون. 
Nant)‏ 
الَرأغي: أي بريلها من الرجود وهم على 
اسطحها. [إلى أن قال:] 
يدهم من صفحة الوجود, كما فعل بقارون مسن 
تبل. ۸۷۲۸ 
حسنين مخلوف؛ يهم بالمّسف وهو التغييب 
في الأرض. أو تغييب الأرض بهم. يقال: خف لله به 


الأرض لُسوقًا. ييه فيهاء و خسف هو في الأرض 
(tron)‏ 
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ابن عباس ؛ أن لايغور بكم. (ry‏ 


الياء راللون. من قوله 





34 فر أن كير وأبوعمرو باون ذلك كلوقا 
نافع و عاصم وابن عامر و حمزة و الكسائي ذلك كله 
الا 







و تا ترا بالن, فان ها لصو فد متطع 





بعضه من بعض و هو سهل. لان امع واحد. الا 
أنه قد جاء: اه دی لیا اشرائل الإكتسدرة 
مش كيلا الإسراء: ؟, فكما ال ملن الح 
إلى الإفراد لاثاق امن كذلك يمو أن تفيل من 
الفيية إلى المنطاب, و المسنى واحد. و ككل من 
والحخسف بهم نحو المنسف بن كأن قبلهم من !لكفار. 
حو قوم لوط و قوم فرعون. (err)‏ 
1 سم قرأ اين كثير و أبوعمرو (أن 






رک با رال اي 
وم ر بان رخا اله عن نفسه. 
ومن قرأ بالياء أراد أن مدا أخبر عن الله, والمعنيسان 
متقاربان.[م نقل کلام لفارسي الم و أضاف] 
آن خسف کم 4 جانه ویقلب اسف أعلاه 








فتهلکون عند ذلك كما حُسّفنا ببن كان قبلکم سن 
الکثار. تقوم لوط وقومفرعون. ۰۰ (۵۰۱:3) 
الواحدي:اي نکم ر يُذهبكم لي جانب ال 
وهو الأرض. يقال: خسف لله به الأرض.أي شاب 
به فيها. أخبر الله تعالى أله كما قدر أن يُقيبهم في الماه 
قادر أن يغيبهم في الأرض. ۱۱۷۲ 
أبن الجوزي: تراین کر وایوعمرو للطسفةٌ 
ن لمیدکم). (فارسل» (شرفگم) 
باون ف الكل ب وقرأ نافع. وعاصم. بویت ها 
وحزة, والكسائي: بالياء في الكل. و معني (لللسيفة 
بكم جائ )اي نکم و لذهيكم في ناحية لو 
والمعنى أن حكمي نافذ في البرتفوذه في البحر(1:0) 
لقرطي تن اه قدر علیهلاکهم ال وان 
تلموامن البحرء (e)‏ 
إلبَيُضاوي؛ أن يقليه الله و أنسعم عليسه, أو يقليبه 
بسكم فاك حال أو صلة ل(يشسف). 
و قرأ لبن كنير و أبوعمرو بالثون فيه. و في الأربعة 
التي بعده. )4( 
الجروسوي: اآذي هو مامنكم كقارون. و ليك 
في موضع امال و (جانب بر مفمول به أي يقلبه لله 
أنتم علیه. ویجوز آن تکون الباء للستّببية, أي يقلبه 
يسبب كولكم فيه. 
قال سمدي المفتي: أي يقلب جاتب الب الذي انتم 
فيه. فبحصل بخسفه إعلاككم. و إلا فلا يلنم سن 
خسف جانب ال بسببهم إهلاکهم. ‏ (۱۸۳:۵) 
الراغي: الخسف و اللخسوف: دخول الشيء في 














ايء يقال؛عين خاسفة, إذا غابت حدكتها في 
الررأس. و عسين من الماء خاسفة: أي غائرة الماء. 
و سفت النتمسء أي احتجبت. و كأئهاغارت في 
الستحاب.[إلى أن قال.] 

أي | فحسبتم أككم بجخروجكم إلى الب أمنتم مسن 
أنتقام الله وعذابه, فهو إن شاء خسف يكم جانب الب 
وغيّيه في أعماق الأرض وأنتم عليهاء و إن شاء أمطر 
عليكم حجارة من السّماء تقتلكم كما فمل بقوم لوط 
ثملاتهدون من ككلون إليه أموركم, فيحفظكم من 
ذلك, أو يصرفه عنكم غيره» جلو علا. 

و خلاصة ذلك: إن لم يُصبكم باهلاك من تمتكم 
بالخسف. آصایکم من فوقکم بریجپرسلها علیکم: 
فها امصیاء برچکم باه فیک ون تسد علپکم من 
الفرق في البحر. Wyre)‏ 
اگاس كلهم في قبضته تعالى إيدما كآنوًا” 
حقى و لو نحصتوا في بروج مشیدةه فان کارا 
أهلكهم بالفرق إن شساء. أو في الب خسف بهم الأرض 
أو أمطر عليهم حجارة من السّماء, و إن كانوا في قلمة 
مُحصسلة هدمها على رؤوسهم ولا يأمن الموافب إلا 
جهرل, )6:0( 

الطَّا طَبائي: خسوف القسر: استتار قرصه 
بالظلمة والظل. و خسف اله به الأرض أي ستره فيها. 

والاستفهام للشوبيخ سويّخهم لله تعسالى على 
إعراضهم عن دعائه في الب فإلهم لاسُوْمّن هم من 
مهلكات الحوادث في ال كما لا من هم حال مس 
الف في البحرهإذ لا علم هم يما سيحدث فم و عليهم. 





خسف /۲۳ 


فمن الجائز أن يخسف لله بهم جاسب ادير أو يرسل 
عليهم ريما حاصبًا فيهلكهم بذلك.ثملايدوا 
لأنفسهم وكيا يدنع عنهم التئدة والبلاء ويعيد لبهم 
الامن والستلام. اعم 

اتقسلام بعسض اللسصوص في «جن ب» فلاحظظ 
(جانب البر. 





راجع أرض: «الأرض», 


2 
الأصول اللغويّة 

۱-الاصل في هذه السادة: اسف و هو شور 

الارض با علیها یقال: خسفت الارض تخسف 
خسنا و وف تفت اي ضارت وساخت. 
وت اه برض خسفا غاب به فيها, و خسف 
الرجل ني الارض و مشف به:آخذله الارض و دخل 
فا و خسف الکان ضیف شسولا: مب ل 





: وقصوا في آخاسیف من الارض, 
و هي الأخاسف أيضًاء روى عتمر عن الفسراء. قال: 
«الأخاشف:المٌُزاز السمُلب مسن الأرض. وأما 
ال خاسف فهي الارض ال 





(۱) جذیب ال ۸۸:۷ 
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و اسلف ضرج ماء البشرء ويشر خسوف 
و خسيف: ثقب جيلها عن عَيْلَمالماء. فلا ينزح أبدا. 
رقدخستها والجمع أخبفة و شلق, 

و اسلف الحترق. يقال؛ خف الشيء يُخسفه 
خسفاء اي خرته و خسف السلف نفسه و اغطسف: 
انخرق. 

والمنسيف من السّحاب:ما أتى بالماء الكتثير, 






كاله شف یه كثير. و ناقة خسيف: غزهرة 
سريمة القطع في الشتعاء. وقد خسفت خسف نشبيهًا 


بالبثر الخسيف. 

ر شون العين؛ ذهابها في الرأس, على الششبيه 
بخسوف الارض. یقال: خسفت عینه,آي ساخت. 
و خستقهاخستها خسف فقاهاءقهي خسیفة خسف 
وقدخسفت لخسف شسوفا. 

والمشنف:الهزال. والجمع: اسف الخال 
المهزول. كأله قد حسف به, 

و الشتف:اطوان, و اصله أن تحيّس الدّابّة على 
ال؛ياتت 








غير علف, م استعير وضع موضع الوان. 
الاه علي شتف آي ا يكن لها علف, 

و المتسلف: التتصان. يقال: رضي فلان با خسف» 
أي باللقيصة, وهو الخسيقة أيضًا. 

والحسيف:الجوع, و الخاسف:الجائع, كاه غاب 
عله ما آراده من طعام. بقال: بات القوم علی اسف 
إذاباتوا جماعًاء لیس طم شي» یتفر تونه. و بات فلان 
املف جائعًا. 








۲-و شرف التمر:ذهاب ضوئه یقال: خسف 


القمر و شسف, على الُشبيه بخسوف الأرض. و قيسل 
1 خسوا وخسفهالله 





فاغخسفت, اي کسفت و ذهب ضوژهاء و العروف فیها 
الکسوف. قال تعلپ:«کسفت التتمس و خسف 





القمر», و عقب الموهري: 

حذالفلکیسون حسذو ال ویتن,ٍذ ضعتوا 
الشسوف بالقمر والک سود بالشس,و لکسن 
أصحاب الحديت عشموا!اشسوف امس و القسر. 
قال ابن الأثير؛ دو أمًا إطلاق الخسوف على الشّمس 
منفردة؛ فلاثستراك المنسوف. والكسوف في ممنى 
ذهاب تورهما وإظلامهماه. 


«هذا أجود الكلام». 


الاستعمال القرآی 
جاء نها لاضي واضارع منهما مرت 
۸ایات: 
توف الارض 
9-۱ لول آن من هیلخت با..4 
القمس: ۸۲ 
۲ سب دار الأررض...»القصص: 41 













و 
اسب 
الارض فا کترر6 سوه 

خسف القمر 

۸ ابرق الم« رخف لقره جم 
الشنسرالتنر) القيامة: 919 

یلاحظ :انا محسوف جاء نی حورین: 

الأوّل؛ خسوف الأرض في ١(‏ - 4۷ و فيه بحوث: 

١دک‏ رخف الأرض بقسارون في (6 020 
عير للمؤمنين, كما في .)١(‏ و تجدید للكافريل 14 
في سائر الآهات. والمراد بخسفها: غور ناجية,من برها؛ 
وليس جرمها الكروي نفيهاامؤمن و ار 
عليه النسف بقارون وداره ققط, و تفظ (جانب) في 
(1), ولا بصدق اسف علی البعار آمتاءلاگها نی 
غور من الأرض. 

سورد الخسف عذايا للكافرين في التثيا. شرن 
بمختلق العذاب الذي أنزل على الأمم الكافرة خلال 
المصور الغابرة. إذذ كر خسوف الأرض في (5) مع 
إرسال الحاصب و أخذ الصّيحة والإغراق. و ذكر في 
(6)مع إسقاط الكسف من السماء.و في (8)مع إتيان 
العذابء و في (تامع إرسال الجاحسبء و في (09 تلا 


إرسال الحاصب في الآبة اللاحقة. و هي: سم 











کی 
وأخبرناالقرآن أن عذاب الماصب حل بقوم 
لوط و الصيحة بثمود, و الإغراق بفرعون و قومه. 
والكسف بأصحاب الأيكة. فهل بين هذه الأنواع من 
المذاب ومن عدب بهساويسين خسف الأرض 
ومشركي مكة صلة؟ 

؟-ما أفصح القرآن عن طريقة خسف الارض 
وغورهاء أبظاهرة طبيميّة كالإحراق بالمتواعق 
د الاغراق بالسبل» أم بقدرة ربائية كانفلاق البحر 
أواتفجار الماء من الحجر؟ 

غير أ نّالخسف يحدث للأرض عادة إثر الزلازل 
ميب اللواميس الطبيميّة. و لمل كوله: (فاذًاهئ 
ر4 في ذيل آة (۷) يشير إلى هذاالممنى. فقد فر 
الور بالاضطراب, وهو في اللّفة الذهاب وامجسي». 
هكنايمدت للأرض عند الزلزال. 

و لكنما يذود رأينا على الظاهر هو أن جملة 
اداه ی رر عطف علی توله: یفیک 
لاض كما ذهب إلى ذلك جل المفسترين. أي أن 
الخسف يقع قبل الور الذي فسرناه بالزلزال. 

ويمكن تبرير قولنا هذا بأمرين:الأوّل: أن في هذه 
الآية تقديًا و تأخير). أي الور مقدام على المنسف. 
ونظيرء قوله ويا ریم 












رل علن ند کاب و یجفل له عوباه تاه 


1 لمجم في فقه لغة القرآن ...ج5١‏ 
الكهف: ٠‏ ؟, والتقدير:الممدله الذي أنزل على 
عيده الكتاب قي ول یبمل له عوجا. 

وان ان الفاء في قو له: هی مور زائدة 
لازمة:و ليست عاطفة, كما قال أسوعلي'الفار سي 
والمازي و جماعة”'. و زيادتها عندهم قبل :إا 
اجان كما في الآية الكرمة, و في قوهم: خرجسته 
فإذا الاسد بالياب,. 

أو يقال: (إذا) تصير فجائئة إذا قورنت بالفاءالتي 
هي للثرتيب بائصال. والائصال في المشال بالخروج. له 
يستلزم تأخير حضور الأسد عن الخسروج إنم تتدل 
على تقدّمه. و كذ الآية فيها إشارة إلى تقد الور 
علی النسوف. 

احموراتاني: خسف القمر في (۸): مسق 
لمر و فيه بحوث: 

١‏ أسند خسف إل القمر خلافًا ليس كرض 
ال دا اش نی اشفا سارت 
اقم: ۰۱و اتساته؛ وواتر 
اذ اس الاستای: ۱۸و تلو لاتمس: :والفتر 

















أذ ليها التتمسس: ؟. و غيرها. كما أسندت بض 





(۱) المفني اليب 01771 








؟-الأصل في الخسف_كما تقلام -غُور الأرض, 
إلاأئه ليس كذلك في القسرءأي لا يغور جرميه 
و لايسيخ في هأطنسه, كبالأرض, بسل يسذهب ووه 
و يختفي. فهو في الأصل ممنى ممازي" و يرجع سبب 
ذهاب ضوء القمر وقوع الأرض بينه و بين الس 
فينمكس ظلّها عليه فينطمسء و يبدو للعيان مظلمًا. 
وا يتعرض المفسرون لملّة هذه الشاهرة الكونيّة. 
و لكثها مينة عند علماء اللجوم. 

-جاء التفل ماضيًا وهو يست الحال 
والاستقبال. إشارة إلى قرب حدوثه. كقوله تعاال: 
وأ اه لا نجل 4 اتحل: ار نت 
الشاعة :انال الم و وراد ی تخاب 
اجه آمخاب الشار )ال هراف: 44و ارب 
کاس نید 4 

و هذا الفترب من الآيات منت ص بمكّة, و هو 
تجدید و وعید قریش و متا پقیامالساعة, و عذاب 








الآخرة. 
-جاء (خسف) منسوبًا إلى القمر في (4) لازمًاء 
و إلى الأرض متعديً في غيرها -و هذا قد قرئت الأية 
(1 لشف ينا)هاليناء للمفعول -لاختلاف المنی 
کما قلنا فهو في الارض بمنی الغوره ولي القمر بسني 
ذهاب الضّوء. مع أنّماجاء في الأرض كلها وعيد 
بعذاب اليا وما جاء في القمر وعيد بعذاب الآشرة. 
نه طنطاوي دو تبعه غيره على نكنة و هي 
أن امخسف لايختصبالأرض و القمر بل يعم الأسم, 


كما حصل‌الآن السلمین,ققد اصبح سالهم تحت 
تصرف غيرهم من الأمم الحتلّة, و ذلك لجهله 
قضاعت بلادهم, و هذا هر الخسف العظيم. و أيشيء 
شلف قارون وهاره؟ المسسف الآن خسف الأسم 
بتمامهاء يدخل جيش الأعداء القاهر في بلدة من بلاد 
الإسلام فيصيح الناس عبيد الغاصبين و ضحيّة 
الطاممين, وذلك هوالخسف الأكير, خف أئة له 
خسف فرد. 

ونقول:أكبر من ذلك خسف الأمم في ثقاف اتمم 
فإله أعظم وأخطر. كما حدث بالفمل للمسلمين 
و كثير من غيرهم. فقد سيطرت ثقافة الغرب على 
ثقافة النترق, حى كادت أن تنطفى أمام الهرب !ا 





مدنية, و كان هذه الماد في الأصل لغة أهل مكّة, ثم 
شاعت لي غيرها اوأن كترها راجع إلى الأسم 
السابقة في قصصهم و أكثرها مكيّة. 

ثالقابورد ما يضارع الخسوف في الأرض والسّماء 





طس جوم ولتت 
الرسلات:۸ 





خش ب 


شب 


الفظ راحد .مر راحدة. لي سورة مدئيّة 


الُصوص اللعوية 


معروف. وتاب قوم مه 





و الب جزم :افو سیف هيب 
منشوبء أي تتحيذ. 
ختباه: کريهة پابسة 
والعروق, غير مستوية. 

ورجل شب :عاري العظام تبسن 
وصلاية,وكذلك لد وه وا خشوعب الرجيل 








والأطتتب مكان من الق غليظ. وقد يكون 
ستفْح الجبل أطنتب. 


أو أخاشب الصّمّان: جهال اجتمعن بها في حلّة بني 


)تكبا مككّة؛ جبلاها. 
والنتلب: خلطلد ايء بالتيء غير منا' فی 
وطعام خشوب. vrs)‏ 


الأحمر: قال لي أعرابي”: قلت لصيل : هل فرغت 
من سيفي ؟ قال :نعم إلا أكي لم أخشيه. 

والختثب أن يضع عله سنانا عريضًا أملس. 
فټدلکه به فان کان فبه شعت أو تشقوق أو حلاب 
ذهب انلس[ استتهد یشم (ا جوري 1۹ 

أبو عمرو السشئيباني: الخسشية المعترضة فيها 
تعدهاسكة وهي من جتلبها إلى ججليها. لمم 

جمل خشب : طریل القوائم. ۲۳۰ 





۱۹... /المعجم في فقه لفة ال آن‎ ٠ 
سيف خشيبء أي عظيم, و مخشوب تقول للبعيرء‎ 
والفرس. إذا كان جسيم القدم [له للشب‎ 
(ran) [و استشهد بالنشعر مركين]‎ 
المتشيب: السيف المتشن الذي قد برد وا ُصقل.‎ 

(لازهری۷: "۳ 






قوله «اختتبواه يريد ابسدارا ّمه 
ويقال متهن الكيف واخقتبته تا راختشاا: 
إذاابعدات طَبمه. 

ويقال: سيف جمد الخشيية. إذا أحكم طبعه. 

0 

الاصمّعي؟ و الخشيب: السنيف اللشن الذي برد 
وم مصقل. 

والتعيب: الصتقيل. 

بقال: سیف خشیب» وهو عند اتتابس صقیل. 
وإلما أصله برد قبل أن مُلين. 

یقال: رف من ی سا تال ق که 


يمره كما يجيه 
رد ول قبل العتقال. [و استسشهد 
بالشعر مرتين] (لاضداد: ۱۹۸ 





ا خشيب:الستيف الذي بُدئ طُيْعه ول یت عمله. 
اضر 041:۲) 
دجم الجبل وأراء يمي اللیظ.[ نم استشهد 





بو :نی حسدیت عمسر:« اخشوشنوا 
واخشوشبواو کتفتدراه. 

قوله: «واخشوشنواه هو من المُشونة في الأياس 
والمطقم دو اخشوشبوا» أيضًا شبيه به. 

وكلشيء غليظ خشن فهو أخشّب وخشبء 
وهو من الفلظ وابتذال النفس في العمل والاحتفاء في 
المشي ليفلظ الجسد و ججسو. 

ومنه حديث اليل لي مكة: «لاتسزول حقى 
يزول أخشياها». 

رالاخشب:المبل.[م استشهد بش (0۸:0) 

الدشیب: اد ذي يُحَكم عمله. 

رآ لنشیب: الصقیل. 
ب المخلوط في نسبه [ثماستشهد بشعر] 

1٩۲ (لارخري۷:‎ 

الحديب اليف الذي دى طبئها م كر حى 
صار عندهم الخشيب المقيل. فیس :۸۵ 

این السکیت: الختتلب ؛ مصدرخ. معدم 
أخشبّه. إذا قله کمايجي» ول نوی فید. و قد ختبتا 
التبل. إذابريتها ثري الأول 


وا 











(زسلاح النطی: 4۱۳۱ 
تشن الفلیظ. 
(لازفري۷: 1٩۰‏ 





شمر: خسن ال 











:الجبال شش اي 
ليست بضخام ولاصفار. 
والخشب من الإبل:اجافي المج النتاسئ المخلق. 


1٩۱ (الازهري۷:‎ 

شب الفلیظ من کل شييم. (اطروي۲: 6۵8) 

الديتوري: ختب القوس خشها ختتبّا: مملها 

عملهاالاول ,رهي خشیب , سن فسسي تب 
وخشائب. 

وقح مخشوب و خشیب: منحوت .[م استشهد 

ین سیده۵: ۳۲ 





وعن ابن عمر: «أئه كان يصلّي خلف الخديلا 
رالرایج» 

[و نی حسدیت ]:«اخلولقسوا و اخسوننوا 
راخشوشبوا» 

قوله:«علی آخاشیها و آخشیّیها» برید جسبلین 
قوله: يصلي لف الخشبيّة: ضرب من الرأضة, 
وقیل ین برون روج علی من خاللهم ب شب 
و قيل اأذين حمفظوا حتبة زيد بن على حين ملب 

و معت أبا نصر يقول:التشتبية أصحاب المخدار 
ابن أبي خياد 

قوله ؛«واخشوثنوا» يقول:البوا الملقان 
والشین. 

دو اخشوشبوا»: كلوا الفليظ من العام 





آخشب /۳۱ 






وال خشب: مکان من ۰ 
یقال: ما أخشب :ما ششقت خشيبته. فكثر ذلك 
حتّی صار الششیب عند كثير من العرب الصقيل. 
والصكقيل:الحديث العهد بالصقال. والقدى إذا 
برى أوّل برية قد خشب فهو خشيب. 
و فلان نشب التتعر ره كما يرنه لايتنوق فيسه. 
والخشية: البردة الأولى. 
والتختب :عمل لامُتنوّق فیه. بقال: شب فلان 
بناء» خشبًا.. زو استشهد بالشمر ؛مرات] (044:1) 
هيد لمحب الذي ليس يذين على من نزل به 
Gr)‏ 
راغ الگمل:احشیب: البابس (ابن سید ۳۲:۵ 
رد تب ممروف, و متله الب وهو 

















والخشاب: بطون من بني تميم؛ لقب هم. 

وقد موأ خشبان, من هذااشتفاقه.[و استشهد 
بالتع ۲مرات]. (ren)‏ 

الا زهري:[ و نی المديث] إن جبریل قال:یا 
محمد إن شش جعت عليهم الأخشين فقال: دعني 





51 /المعجم في فته لغة القرآن ...ج11 
أنذر قومي». 


ويقال:[الأخشب من الجبال] هو الذي لامر تقى 


وأرض خشباء: و هي التي کان حجارتها تتورة 





إو في حديث عُمر: ] «اخسشوشنوا وأختتوشيوأء 
وتمد تواه. يقال: اخشوشب الرجل إذا مار صُلْبًا 





خشبت البل شاه [ذا برنسها اي الاّل» 
اول ابد 

وهو يخشب الكلاموالعسل إذا مكمه 
ول وده (Av)‏ 


الصّاحب: [نحو المتليل وأضاف: راب 
التشخذ. سيف خشیب و مخشوب اي شحی. 
و قیل:هوالدي لمکم عمله.وهومن الاشتان: 





والنشيبة: حد». وقيل: صقاله. 
وأخاشبصّمّان: جيال هناك ليس قرها أكمّة 
ولاجیل. 


و مال خشب. اي هزلی خال من الع 

و ارض شاب [ذاسالت من آدنی مطر. 

و اختتب فلان شمرا: خط فیه و بجوده. 

والمختشب: الذي يأكل ماقدر عليه وهو 
الحاشب أيضا. 


(rv:t) 





و خشبت الشيء بالشی: خآطته به. 





والحنشيب:السيف الذي ُدئ طيعه . 

والخنشيب أيضا: الصّقيل . وهو من الأضداد. 

وقد اخشوهب. أي صارخدبًا. وهوالشن 

و تنبت الإبل , إذا أكلت اليبيس من المرعى. 

ورجل قتثب حتثب. إذا كان لاخير فيه. 
إتباع له 

وبنو رزام بن مالك بن حنظلة يقال هم اشاب . 
إو اسنشهد بالشعر مركين] Nun)‏ 

ان فارس: شین والساء اصل راح 
يدل على څشونةو غلظ. فالا طمتب: الب ل الفلسيظ. 
ومن ذلك قول التب يق في مکة: لا ول حقی بزول 
أختثباها. يريد جبلها.[ثم استشهد يشمر] 
و التشیب: التیف الذي بُدئ طَبمُهه ولايكون في 
مه سل | حشئًا. وسهم شوب و خشیب, و هو 
حين يُلحت. وجّمّل خشيب: غليظ. و کل هذاعندي 
ست من المدعنب. و تمنتئبت الإبل. إذا كلت اليييس" 
نالرت 

و بقال جنهة خنلباء: كريهة يابسة ليست بمستوية. 
(Ae)‏ 


















اشامت e.‏ خش شب 
مُطرّحة. والعرب تقول للقتيل : کائد تبة .و کاشه 
جع 


في حديث عمر: « أخشر شب وا و تدوأ ».و في 


روایةآغری داختوشنواه 
يقال: اخشوتب الرّجل. إذا كان صُلْبًا خشئًا 
وروي -بالجيم -أيضًا من الشب. وأراد بذلك 
رشية في اللليس والمطمم . 
يقول: عيشوا عيش العرب ولائع روا الفسكم 
الترقه و عيشة المجم فتغمد بكم عن المغازي. 
(o00:‏ 











و كخطبت الإيل: أكلت الحَنتب. 

والمنّتيبة: المأبيعة. 

وخب اليف تبه شتا فهو غ تلو 
و ختبیب: طبه و قبل؛ مکقله. 

والمنشيب من الشبوف:المثقيل. 

و قيل: هو الذي ل صقل ولاأخكم عَمله. 

وقيل: هوالحديث المئعة. 





شرب ۲۳ 









وم يتنوق فيه و لاتعمّل له.. 

امنيب رديه و الى . 

والخشيب: اليابس. عن کراع. 

و إراء قال: الخشيب. و الخشيبى”. 
والب من الرجال:الطأويل الجافي الساري 


العظام. مع شذة وصلابة وغلّظ, و كذلك هومن 
الجمال, وقد اخعوشب, 
وعيش طشب: غير متاق فيه و هو من ذلك. 


واخشوشب في عيشه: 





وقالوا: «قعددوا واخشوشبوا». أي:اصيروا على 
ججهد الفيش. 
و قيل: تكلفواذلك ليكون أجلّد لكم. 


ويروى: واختتوشنواءمن العيشة الخشناء. 





وَآجتتّع أخاعب, لاله غلب غلبة الأسماء. وقد قيسل 
في مؤكته: الخشمها. 





وأخاشب الصّمّاء 


ال اجعمعت بالعُمّان في 
ني میم ليس قربها أكَمّة و لاججبل. 


د 
اختب و خهب. 











4" /المعجم في فقه لفة القرآن ...ج7١‏ 


و النشاب: ون منبني تیم 
وشنبان:اسم. 
وخشبان: لقب. 
وذو ختشب: موضم. [واستشهد بالشعر 7 مرات] 





ومن لفظ الب قیل: خشیت الستیف لٍذا 









تهب لت الذي هو المطقل. 

و سیف خشیب: قریب الهد بالعفل. 

وجمل خشیب اي جدید يض تشبيها بالستيفٍ 
اأتتیب. 

و تختبث الإبل:أكلت التب 

وجبهة ابسّة كالخشب. و يعبر بها عمق 
لايستحي, و ذلك كسامتبه بالمخرٌ] اكه 
بشمر] 

والمخشوب:المخلوط به للشب وذللك عبسارة 
عن التتيء الرديء. MEA)‏ 

التطشتري: تلهم خشبا شلد امنافقون: 
)و خرجت [لهم الستابة بدقونجم و هم الذین 
یقاتلون بالممي 

ورجل: ی جسده علابة و شد ععب. 





و سيف خشيب و شوب ,و سهم خشيب 
ومنشوب الما يُحَكُم عم وهومن ابو قد 





خشیب و مخشوب, 
ویقال:جاءبالخشوب غیر سوب 





الفتعر. وكان جرير يخسشب. 
وكان لخب جرير خ يرا مسن تنقيح الفرزدق. ثم 
استشهد بتمر] (اساس البلاغة:۱۱۱) 
أبن الأثير: في الحديث: «إ, 






إن شئت" 
قومي». 

الالمتتبان: الجبلان المطيفان بمكة, وهما ابو يس 
والأحثر. و هو جبل مُنثرف وجهه على قميقعان. 

خدب کل جبل خسن غلیظ اجا 

و مه حدیت ود تذحج «علی تراجیج کانها 
آخاشب؛ جع الاب 

وفیه ذکر «شتلب» بضتّین, وهوواد علی 
مسيرة ليلة من المديئة: له ذ کر کتير لي لسدیث و 
الغازيریتال :و خشب. 

وفي حديث سلمان: دقيل؛كان لایکاد یه لاه 
وكان يُستي لتب السطبان». 
وقد أنكر هذا الحديث. لان کلام سلمان يُضارع كلام 
لفصحاه, و ما «نشنبان» جع ختب. 
کحمل و شنلان.[ استشهد بشمر] 








يريك 








ولا مزید على ما ساعد على ثُبُوته الرواية 
والقياس. 

وفي حديث این عمر؛ ده کان بصلي خلف 
الحستبية ».هم أصحاب المختار بن أبي عبيد. 





ويقال لضرب من قیل: لالم 
تو تب يدبن عل حين مثلب. و الوه اأزل 
اا اج ان مدان ترک rm‏ 





RE EE 


لات 
: الخشب, محركة: ما لظ من 


الفيروزابادي: 








د والشتعر: فاله يفيل 
تنوق و تعمل له, كاختدتبه. و القوس عملها الأوّل. 
والمنشيب. کامیر:ا لیف الطیع و العتفیل, 
کالخشوب. والزدی رالتقی, والمنحوت من القمبية 
والأقداح, جعه :شب ككثب. وخشائب. والطويل 
الجاني العاري المظام في صلابة كالب ككف. 





و المنشيبي” و قد اخشتوشب. 
ورجل ختشبا قشب بکسرهما؛لاخیر فیه. 


رکف 





کال خشب. و المیش غیر لتأئی 





واخشوشب في عيشه: صبر على الجهد, أو تكّف 


خش ب هم 
في ذلك ليكون أجل له. 

و الا خشب: المبل تشن الصظیم. وال خشبان 
جبلامگة:أبو بیس والأحر و جبلامی. 








ولاصقار. و رجل. و موضع, 


و ععشیت الابل ات اتب آر النییس. 
وال خاشب: جیال الصمان. 





وارض خشاب, کسحاب: تسیل من أدنی مطر. 





وطعام مخشوب: :إن كان نا نيم و إل قفار 
للع 


يحي وفي الحديث «ذو تب »هو بضمنين: 


رامیت هو واد علی قانة فرا 
رعشرون موی لغرب هو جيل نقج. 
والأخشب:الحبل اشن القليظ. ومنه يقسال: 
رجل أختتب. إذا كان صُلْب العظام عاري اللحم. 
۵۰:0 
مجمع اللّفة:الستب:ما يبس من السشجر, 
و الواحدة لخثئبة. وتجمع على «حُسُب » بضمٌالناء 
رض ّالنتين أوسكونها. (ron)‏ 
نحوه تحمّد إسماعيل إيراهيم NWN)‏ 
العدنني: ششب. شتلب. خشب, حشكبان, 
ويبممون الخشبة على «أخشاب», والصّراب أن 


اسخ أريمة 








5 /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج15 





وفي الحديت في ذكر السانقین ایظا:ه شتبه 
الیل صطب با تهار» آاد هم ینامون الیل 
لايصلون, کان جتهم خشب مطرحة, و و بماز, 
وجمع أيضا. 
الثل:«لسان من رطب: ويد من خثب» يُضرب 
فيمن يلين في قوكه. و يشت في فعله. 
وعلى شُتنبان. [ثماستشهد بشعر] 
ا(معجم الأخطاء! 
المصططفوي: التحقيق: أن الأصل الواحد في هذه 
الماذة: هو ما استطال و خسن و هو منهوم بشت 
على الماشن المرتفع من الجبال, و على الثي ف ]لط 
المكب.ر كذاك في الستهم والرجل والأزدن" 
المستطيل, و الجبهة. 
وا اتختب والاختمشاب: فمن الاشتقاق 





شب وعلی شب وی 











دة النافقون:٤.‏ ألهم مثل شب م أبة خشنة 
مُستطيلة مستدة على الجدار, لاتلين قلوهم و لاتعقل 
عندهم وهم لا يتدبرون و لايستبصرون و لايهتادون 
سیل 

ولاف أن الصداق الأتم من هذا المفهوم. هوما 
غلظ من العيدان. و ما صلب من الأغصان, ثم يُقاريه 
التيف المكلب وغيره, 








وأمًا مفهوم المخلط في قوهم:. ي 
بالتتي.. وتسب مخشوب: قبلحاظ كوله موجبًا لرقم 
الخلوص والصّنا راللطف. 

وأمًا مفهوم الانتفاء والتتّحذ في قفوهم: سيف 
خشیب. و خشب السیف؛ فباعتبار حصول الاستقامة 
الاستطالة و رفع الاعوجساج والشتعف والآين في 
مرتبة, تحبيها با لثمئن العّافي المستقيم العلب الحمكم. 

فظهر الأطف في التعبير في الآية الكرية بهذه الم 
دون الفصن و غيره فان فيها الذلالة على الطب 
والاستطالة وفقد الشتعور, 

وأا التقيد بقوله: هِمُسَكدةه لشاريها إلى 
فقدان المرکة و الاختیار و الائکاء پا للفس و القیام 


Mem) بنفه.‎ 


النُصوص التفسيريّة 





آبن عباس: «خشب شتلدة) إلى الحائط. يقوله 
اليس في قلويهم نور ولاخير , مان الب الیایس 


ليس فيه روح ولارطوية. (4۷۲) 
الإمام الياقر ملية:يقرل: لايسمعرن ولايعقلون. 
(لتتي ۱۲ ۱۳۷۰ 

زیدین علی: ماه جاعة خشب. (A)‏ 
اللي إله تیم پاش الستده, سم 
لامسممون ادى و لا بلونه کم لاتسمعه الذشب 





(لارردي۱: 0۵ 





کان هؤلاء المناققين خب 
عندهم ولافقة طم ولاعلم و[لماهم 
صُور بلا أحلام, وأشباح بلاعقول. [إلى أن قال:] 

واختلفت القراء في فراءة قوله: الهم طب 
ده فقرأ ذلك عامّة راء المدينة رالكوفة. خلا 
الاعمش والكساني ثب 4 بضم الحاء و این 
كالهم وجتهوا ذلك إلى جمع الجمع. جمموا المتشبة 
خشانا م جمواا مشاب با كما جممت الّمرة 
قارا م 

وقد جوز آن یکون «افنشب» بضم لاه این 
إلا انها جع ین متها مرک و سکن 
أخرى. كما جمعواالاكتة أَكُمَا وأَكْمَا بِضْمَالألاقة 
والکاف مرت و تسكين الكاف منها مرة: ركم أل 
ادن و الدن, بضم الدال و تسكينها لجمع البّدئة., 

وقرا ذلك الأعمش والكائي( حك 
الخاء وسكون التين. 

و الصّواب من القول في ذلك ألهما قراءتان 
معروفتان, و لغتان فصيحتان, وبايتهما قرأ القاری 
خنصيب و تسكين الأرسط فيما جاء من جع قُملة 








على مُمْل في الأسماء على السن المرب أكثر و ذلك 
كجمعهم البدئةبنقاء والأجم أَجْمًا. ‏ (001:175 





الرَجَاج: كاله وصفهم بتمام الور وحسن 
الإيانة. ثم أعلم أله في ركهم التَفهُم والاستيصار 
باز لد اتب قال : وکام خب دة )1م ذكر 
القرمات و قال:) 


خش ب /۳۷ 





ويبوز بش فلا ترا هلان عبت 
بهارواية و ختبة و ختب مثل رة وشجر, 
(۱۷۹۱:۵) 

الازهري: آراد ولث اعلم آن السافقین في ترلد 
التفقم والاستيصار و وغي ما يسمعون من السوحي: 
باز نشب 6.0 

الفعلي:اشباحبلاآرواح بو اجسامبلااحلام. 

قرً عمش رالكساني و آبوعروعن عمابس 
و قیل عبّاس: (ختشب) من و هي قرامة 
ره ین عازب. واختيار ي ند قال: لد مذهبها 
في العرييةءر ذلك أن واحسدتهاء ختبه و اتید نی 
كلامهم اساعلى مثل» 
مین يلزم من فعلها أن ينقل البلان 
ال تا م4 احج: ۱۳۰ لأن واحدتها دنت 
أيضًا. 

وك اللآخرون بالكتقبل وهي اختيار أبي حاتم 
و اختلف فيه عن لبن كثير وعاصم. 

[لي حدیت]: جاء رجل إلى إين سير ین فقال: 
رأبت حالي مُخْتضن 
هذه الآية, و تلا كام 






















أحدها: أله شتههم بالتخل تام من رهم 
الثاني بهم لمحتب الآخرة لسوء تخيرهم . 
اقالت:[تول الكلي تدتقتم] .۰ 0۵0 
الواحدي؟: لا أرواح فيها فلاتعقل و لاتنهم. 
وكذ لك المنافقون لايسمعرن الإيهان و لايمقلونه. [ثم. 


۸ /المعجم في فقه له لت آن... ۱۹ 
ذکر کلام اجاج وقال:] 

وقوله (مُسدة)أي سّمالة إلى الجدار. من قولهم: 
اسئدتالشتيء .أي أملته. و الثفعيل للتكدير, لاه 
صفة (حُشُب)و هي جمع , و أراد ألها ليست بأشسجار 
تثمر و تنم وأو تحسن منظرها يل هي شُشُب مسكدة إلى 
حاط معام بالجبن فان نون سيخ 














eT) 

(4:0) 

وعدم عتلهم 

و تديرهم. لكشب منصوبة مالة إلى الجدار. بقال: 
أسئدىتة النتيء إذا أملته. تفيل للتكغير ر أراد لها 
لیست باشجار تلم و لکتھا خب مد إلى حائط. 


و قبل:أراد ب «الشب الكدته الي ها غ 
أجوافها أرى صحيحة من بعيد و هي خاوإة متأكلة, 
أي هم أشباح خاوية و أجسام عن الممنى خالية ]ثم 
ذكرالقراءة وقال:] 

في الدبر:«مئّل المؤمن كمثل الخاسة مسن السزتوع 
قيلها الربيح مر هكذا ومرة هكذا .و مثل المنافق مثّل 
الأززة المجذية على الأرض حكى يكون اغبمافها 
مركم MEND‏ 

الزمحشتري: فإن قلت: ما معن قوله: ل كام 
خشباشكدة»1 

قلت: شستهوا في استنادهم وماهم إلا أجرام 
خالية عن الإيهان والمخير بالمتُشب المستكدة إلى الحائط 
ولأن الخشب إذا أنتفع به كان في سقف أو جدار أو 
غيرهما من مظان الاتضاع. و مادام مترو گا فارعا غير 














منتفع به أسند إلى المائط فسيهوايه في عدم الاتتفاع. 

ويجوز أن يراد الب المسكّدة: الأصنام المنحوتة 
من المحشب المسئدة إلى الميطان. فشئهوا بها في حسن 
صورهم وق جدراهم... 

وموضع ام شب رفع علی اخم کالم 
خشب.آوهو کلام ستانف لاعل له ۰ :0۰۹ 

نمه التسّني :۲۵۸ 

الطُبْرسي؛ أي كالهم أشباح بلا أرواح. شسيههم 
هي خلوهم من المقول و الانهام بل شب المسئدة 
إلى شيء لا أرواح فيها. 

د قيل: إله شبّههم كشب غضرة متآكلة. لاخير 
فيها. ويمسب من رآها ألها صحيحة سليمة من حيث 
إن ظاهرها وق وباطتها لايفيد. فكذ لك المسافق: 
ظاهره مُعجب رائع, و باطنه عن الخير زائغ. 

۲۹ 

آبو الب رکات:( خب )راضم التي 
وسكونهاء فمن قرأ بالغتم فعلى الأصل » و من قرا 
بالستكون فعلى !كخفيف ك«أسّد و أنشد». (۲: )٤ ١‏ 

أبن عربي: أي أجرام خالية عن الأرواح لانفع 
فيها ولامرة, كالاخشاب المسئدة إلى الجسدران عند 
الجفاف , وزوال الرّوح الكامية عنهاء فهم في زوال 
استعداد المياة الحقيقيّة, والروح الإنساني ممثابتها. 

MED) 

الط في رواية ] كانوا رجالا ابمل شيء. 
کائهم خشب مسندةشبههم کب ده إل الحائط 
لايسسعون و لايع لرن. أشباج بلا أرواح وأجسام 





غ شب/۹٣‏ 





بغيرها لامعلم ما في بطنها. [ثمذ كر القراءات] 
0 
البيضاوي: حسال سن ال مر اليهسرور في 
له اي تسم لا یقرونه مشتهین باخضشاب 
منصوية مسئدة إلى المائط في كونهم أتسباحمًا خالية 
۷۱ 








ا ار کلام 
مستانف لاحل له. ششسبّهوا في جلوسهم في جمالس. 
رسول الله #مسعندين ها متب منصوبة شد 


إل الحائط في كونهم أشباحمًا خالية عن العلما الحا 


رقری»(ختلب) علی اه جم خنتية كيدان جح 
بدئة. 

وقيل هو جمع خشباء و هي الخسشية التي شعسرء 
جوفها. اي فسد. هوا بها في نفاقهم و فسا بواطنهم. 

وفرئ(شتبا) کتدرة ومر (60116) 

من (۲۸۲:۵) 


ريحية قوله تصالى : لخب مسد » 
جع « ختّب» و هو رصف 
للمنافقين. كان عبد الله بن أبي' رجلا جسیا فصیخا 
صبيمًاء وقوم من المننافقين في مدل صفته. وكانوا 
يحسضرون بجلسس رول اله قي نيسستددون فيه, 
فشيّههم لله في عدم الانتفاع بحضورهم و إن كانت 





هيا كلهم معجبة و ألسنتهم الخشب المستندة إلى 
المائط والأصنام امنحوتة من | A)‏ 

البرُوسَوي: [نمو أبي الستعود وان عري م 
تالم 

يقول الفقير فيه إشارة إلى أن الاستناد في يمالس 
الأكابر أو في مجالس العلم من ترك الأدب و لذا متسع 
الإمام مالك رحمه الله هارون الرشيد من الاستناد حين 
سمع منه والموطأه. 

حُكي أن ابراهيم بن أدهم قدئس سرّه كان صلي 
اليلة تأعبي فجلس و مد رِجْليه. فهتف بههائف أهكذا 
تُجالس الملوك؟ و كان الحريري لايد 












أدب من عرف معن الاسم من »فان من عرف 
معناه يكون مستحييًا من اطألاعه تعالى عليه و ریه 
له. و هو المراقية» عند أهل المقيقة و معتاه علم القلب 
تلو ارب 

و دلت الآية و كذا قوله ة: «أله ليأتى الرتجل 
العظيم السمين يسوم القياسة لاييزن عند الله جاح 
بعوضة» على أنّالمبرة في الكمال والتقصان 
بالأصفرين: اللّسان والقلب , لابالأكبرين :الرأس 
وال جلد فإن لله تعالى لا ينظر إلى الصّور و الأموال .بل 
إلى القلوب و الأعمال, قرب" صورة مصكرة عند الله 
اب اهب والمؤمن لايخلو من قلّة أو علّة أوذلة, 





ولاشاك أن بالقلة يكر الهمالذي بُذيب الحم 
والشحم و کذابالطة یدوب البدن,و یط راعلیه 
الذبول. 


٠١ع /المعجم في فقه لفة القرآن‎ ٠ 

وفي الحديث«مثل المؤمن مثل الكنبلة يُحركها 
الربيع فتقوممرة وتقع أخرى, و مثل الكافر معل 
الأرّزة لاتزال قائمة حتّى تن 

قوله:الارزة -بفتح الطمزة وبراء مهملة ساكثة, ثم 
زاي -شجر بشبه المنویر یکون بالستام وبلاد 
الأرمن. و قيل: هو شجر الصتوير والانقعار. 

وفيه إشارة ی آن الزمن كثير الابتلاء في بدنه 
وماله غالبًا فيكثر عن سيّتاته. والكافر ليس كذلك 
فيأتي بسيّئاته كاملة يوم القيامة. 
نّدة: إلى المسائظ . في كونهم أنسباحًا 
خالية من العلم واللظر. م 

الا لوسي: كلام مستأنف لذتهم لا عمل له من 








torr) 





الاعراب و جوز آن يكون في حيّز القع على هير 
مد[ محذوف آي هم کم والکلاممستایف ی 
وآنت تعلم آنالکلام صا الاستتتاف من خر 
تقدیر فلاحاجة إليه [مذكر نحو التتضاوير قالة) 
وتعقّب بأ نّالحالية تفيد أ ناماع لقوهم لألهم 
کاب السندةر لیس كذاك 1م قال واي 
التمود لي آن ذکر القراءات] ۱۸۸ 
القاسمي؟ أي في اخلر عن الفائدة. ان الب 
إلما تكون مسكدة إذا لم تكن في بناء. أو دعامة لسشيم 
آغر. 
قال القاشاني: روي عن بعض الحكماء أله رأى 
غلامًا حسا وجهه, فاستنطقه لته ذاءه و فطلته 
فما وجد عندهمعنی, فقال:«ما أحسن هذا ألييت لو 
كان فيه ساكنءاو هذا معنى قوله: لب شب 





(AANA 


ام ذگر مشل اہن عري] 






QATE) 
۱۰:۲۸ 
تويز آلف هب‎ 
شتكة)واكها يست سئي نمب إقاهي‎ 
| شب دة لاحر كة ها ملطوعة ججانب الجدار‎ 
هذا الجمودالر؟كد البارد يصوّرهم من ناحية ققه‎ 
أرواحهم إن كانت فم أرواح! ويقابله من ناحية.‎ 
أخرى حالة من الشوجس الدائم. والفزع الدائم,‎ 
(rover والاهتزازالدالم‎ 





عرکدروزة: وکلم شب شلد سیر 
تليدي راد وصفهم بنقد لعشل والریح رضم 
ماهم عليه من الجسسامة و الوسامة اللكيْن تيجب 
تالكا ئهم أخشاب مسكدة باللتعائم. ۸4:۱۰ 
تال من خشب و لكنّه يأكل ويشرب. 
و كلمن عمي عن الهدى فهو ميّت الأحياء. (/1: 051 
الطباطّبائي: ذم هم سب باطهم والب 
بضمّتين؛ جمع خشتبة, و التسنيد؛ نصب النتيء معتمدا 
على شيء آخر كحائط و تحوه. 
والجملة مسوقه لذئهم وهي متئّسة لسابقتها. 
والراد ان هم اجسائا حستة مب و فولاراشا 
ذا حلاوة, لكتهم كالخش المسئد: أشباح بلا أروا. ۲ 
الاخير فيها ولافائدة تعتريها. لكوتهم لايفقهون. 
۸ 














من ا منافقين من حسن المظهرء و رقة الكلام, و نعومة 
اللفظ لايعدو هذا الظاهر من القوم. إلهم أشبه 
باطذشب الستدة,لاحياة فیهاء ولاوزن طا وان زیت 
ال و کسیت باحریر من ان درا في 
ظاهرهم ععلی صورة واحدة. فاتهم في حقيقتهم [ 
متفرقون, لاتجمعهم مشاعر الود ولا تألف ينهم 
صلات هذا العقد الفاسد الذي يدينون به. ماما 
كا لش المسئدة. كل كثلة منها قائسة إلى جسوار 
غيرهاء لاتشعربها ولائحسبوجودها. (۱4: 4٩3۰‏ 
مكارم الشتيرازي: فأجانهم خالية من 
الرتوح. ووجوههم كالحة, و كيانهم خاو منخور من 
الداخل, لیس هم اي ة إرادة. 
|ستقلالیة کالا خشاب الستدة الکنسة. (68۲۸(۱۸ 
فضل الله: في جمود الوح و برودة الجيرية. حت 
كان جلوسهم إلى الجدار في الشكل الجامة, گت لو 
كسانوا خشبًا مرميًا على الجسدار من دون معنى 
ولاحركة ولاحيسازو لانشع. لأنّقيمة المدتب 
في الانتفاع به أن يكون جزم من السقف أو من الباب 

أو الججدار .لا أن يكنون خشبًا مرميًا على الجدار. 
۳۳۰۲۳ 














ولايتمتمون بايث 








وبیت ختتب: ذوخستب, و تختبت الابل:اکلست 


الشجر, [ناتاولت آغصانه, والعرب تقول للقستيل: 
كأئه ختبة, وكائه جذع. 

والمنشيب من | 
العظام مع شدة و صلابة وغلظ؛ وكذ لك هو مسن 
ابممال, و قد اخشوشب, أي صار نی و هو لانشن 
و ظلیم خشیب: ختن هو آخشب و خشب, ول 
شسيء غلیظ خشن, فهسو خضشیب. على التشبيه 
بالخدتب. واخنتوشب الرتجل: صار صلا شا في 
ديشة ومليسة ومطمسة وجميع أجوالتة. 














ميئباء : كريهة يابسة, و هي الّشية أيضا. يقال: رجل 


قشب الجبهة, و رجل قشب و خشب:لاخبر عدده, 





رهو من الماز, 
اب الشعد, بقال: اختسشب السئیف, إذا 
الخذه نبا والمعثبة: الثردة الأولى قبسل العتقال. 


فهو خشيبء أي الححشن الذي قد برد ول صقل 
ولا أحكم عمله. و يقال بصازا: هو نتب الكلام 
والعمل, أي لايبجكسه و لايجرده. و ختب الشعر 
يرّه كما يبينه. ولم يدأ ثق فيه ولاتمشل 





الأبع يقال: شنب اليف يمخشبه 
حنباء أي طبعه فهو شوب و خشيب. 








بريتا الترزي الأرّل وم افرغ نها و خشیت القوس 
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أخدئها حنبً: عملئهاعملها الأرل, وهي خشيب. 
من سي شب و خشائب. 





:ما غلّظ و شتن و ره 
والجمع: أخائب. وهي الخشباء. یقال: و تسا نی 
خشياء شديدة ,و هي أرض فیها حجارة وحصی 


والأخشي من!! 





ختتبت النثيء بالعتي +. أي خلطئه به و خننبه جذشبه 
ختتاه فهو خشیب و مخشوب, و الخشوب: الخلوط 
اي نسیه, اي برض و 
بالجفئة المخشوية, و هي ليم لحکم صنعتهل: 

"و يمع لتب على ح شل و اقب 
وشطبان. ولامُجمع على «أخشاب», كما مر تق 
هذا لعصر. و يكاد يستعمله الئاس 7/0653 
من الجموع: قياسًا نما ورد من الأسماء على «قمّل». 
فإله يُجمع على «أفعال», نحو: قرس وأفراس, وحسل 
واعال. 





الاستعمال القرآني 


جاء منها «خشب» مرة نی آية مدنیت: 





لوانتت شرل هلب 
مسلدة..ب و 

يلاحظ أولا: أن السب وحيدة الجزر في القسرآن. 
وفيها بعرت: 


١-حلرلله‏ رسوله في سورةالمنافقين من المنافقين 


فوصف فيها كما في سور كتيرة -أقمصاهم وأقواهم, 

لا اه وصف في هذه الآآية دون سائرالآيات صفاتهم 

ل جنات مين في وناليم 
ند 











مقذمة لذتهم. ذه بتخيههم بعيدان مسمرة سقف 
اوجدار: كالم خب دة وهلا الشبيه 
ختص بهذه الآية دون سائر الآيات أيضًا. 

۲-إن قيل: ما وجه الثبه بين جال الأجسام 
والماشب المسلدة؟ 

يقالا ميه هنا لمنافقون بحاطم, و اليس بكيانهم 
و أجسامهم, إذقال: ( موم بقل كالها. 

"دو في مهم خشباشتلدة 4 وت آخری: 

الأرل:اتفقوا على أن اراد به: خلوهم عن المقل 
والفهم. وجاء عن الإمام الباقر ل دأي لايسمعون 
5 قلون». لکئهم اختلفوا في وجه الگشبیه على 
وجوه. 

منها: أ نّالمنشب المسئدة هي التي لا ينتفع بها في 
سقف أوباب, أو عمود و تموها من منفع الذشب. بل 
هي مسئدة إلى المائط بلا أيّفائدة. كذ لك هذه 
الأجسام العجبة سا خالية عن کل خير وعقل 
وفهم. و هذا ماجاء في اکشر التفاسیر و على هذا 
فالمسكدة هي التي أسند إلى السائط. وا الفعيل فيه 
للتكثير, لكونها صفة للجمع. 
يأنالمنافقين وعلى رأسهم عبدلله 
ي کان جسیما صبیخا فصیحٌا کانو مضرون 








مجلس التي . فيستندون فيه على اللمائط.. 

ومنها: نالخشب المسئدة هي الخرة نا 
التي يُحسّب الهاصحيحة, ظاهرها یرارق وباطنها 
لايُقيد. و كذ لك المدافقين فظاهرهم مُعجب رائع 
وباطتهم عن الحیرزائع. 

وم قالبهقل:« ششب» جع خباء ره 
نت ات دعر جرفها, اي فسد ر ها وجه جیل. 

ومنها:الهلیست آشجارا مُتسرة قائسة على 
أصوهاء بل شيا مسد 

ومنها: ما جوزه | ي فقال:«و يجوز أن 
تراد با نشب المستدة:الأصنام ا منحو تة من التب 
المسئدة إلى الميطان, فشتّهوا ها في سن صُورهم 








وقلة جدرافمه 
الثاني: في مملها من الإعراب قولان: 
أرهما: ألها حال من المتمير ا رز تنیز 


أي تسمع لما يقولونه ششهین با خسشاب مسسكدة إلى 
الحائط. في كونهم أشباحمًا خالية عن الملم و الكظير, 
كذاقيل. 

والضّواب: أئها لوكانت حالا فهسي حال عن 


الجملدين جميمًا. أي تعجبك أجسامهم و تسمع لقسرهم ' 


حال كونهم كأخشاب مسئدة. 
ثانيهما: ألهاكلام مستأئف مفسّر لما قبلها. ولحل 





ا من الإعراب, و هذا هو الظاهر. لان ما بمدها في 
تون ل ية علوم کلام سستانف متا 
و ستمحثه. 


التالت: في قراءتها. فرت ( شب )بضتتین 


خ‌شب /4۳ 
و بضمٌالأرّل وسكون الثاني, كلاهما جمع خشبة مشل 
دشن ر ادن جع دنق 

و احتمل الّبري: ني لول لها جمم المع 
حيث جمعوا الحثتبة خشابًاء ثم جمعوا الخشاب حُيبًا 
كما جعت : التمرة: ثمار؟ مه ره وهاتان کما تال 
الطبري قرائتان مشهور تان يجوز القراءة يهما. 

وعسن اليراءين عسازب. واختاره أبسو 
عبيدة(لختلب) بفتح الأرّل و سسكون الثاني حكاها 
التَملبِي وام يذكرها الطبري, کاله لم يجوز القراءة بها. 












أي شعور و حياة مُرضية و مُتمرة. في حين أن مابمدها 
تنبت لهم شعورا وحباة مُخيفة غير مُرضية ولا 





رتیل شش مور هي تخبون کل صلخة 





۵ ندجع لله في الآية توصيفهم جسمًا ورومًاء 
كلاهمافي جملعين و بصفتي مدح وذمٌّ فالمدح 





2 رن لأستو طليو|». 
وهذاتثيل لماجاء في آية قبلها مدسًا وذمًاء ذلا 
ماقرا فا 





جُمل دما طم جسمًا و روحّاو دعا عليهم. 
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ثانيًا: يبدو من الآ يات الثازلة في النافقين أن لله 
تعالى ل يجابهم ججابهة مباشرة.كما جابه الكقار في مكّة 














والمدينة. رغم أله تعالى عدّهم أعداء في هذه الآيسة, 
کما عذالتیطان و الکثار اعدا و له آراد 
بذلك تمذير المسلمين و الا 





ممّاءفأمًا تحضير 
المسلمين, فهو إعداد العْدَة هذه الفثة الخطيرة, ولا 
يتهاونوا في شأنهم. و أما تمذير المنسافقين. فهو كيح 
جماحهم والتتديديهم. 





وهذا أسلرب تفسيّ يهد ف إلى تقویة نفوس 
متف الإيان من المسلمين, وحرب باردة تكسر 





شتوكة المنافقين. و أكمل مثال لذلك هو الآية الكرية: 





عَليهِمْ هاعارم ماله آلى يُوْفَكُون 

المنافقون: 4. 
تا وردت ني«لواع»: دون ذکر نظ النسشب, 

کما وردت صفة ال فية دون ذکر لفظها ایشا لی 

قرله. رح علن ذّت را رش لقمر: ۱۳, 

وستعرف سرّةلك في «ل وح »إن شاملله. 

رايم لانظير هذه الماذة في القرآن . 








خشع 


۱۰ آلفاظ, ۱۷ مرت: ۱۱ مک 


“مدنيّة 





في17سور:١1‏ مكَيّة 4 مدئيّة 





حلفت 1:1 الخاشعين ۲:-۲ 
خنع :-۱ 
اشفا ا:-۱ 
عاشعرن 1:١‏ شا ۱:۱ 


خاشمین ۱-۷۰۳ شرا ۱:۱ 


الُصوص اللّغويّة 
:الخشوع: ميك ببصرك إلى الأرض. 





و رجل متحطع متطرع. 

و المُشوع والتخطع والتضرّع واحد. [ثماستعهد 
بشعر] 

و اخسشمت إي طأطاتة اراس كالمتواضع. 
والختتوع [قريب]المعنى من المنضوع إلا أن الخضوع 


في البدن وهو الإقسراربالاستخدام!' "و السشوع قي 
بإلبدن والسّوت و البصر قال لله عر وجل اد 
تارك المارج:٤؛.‏ (رخقت 
لاضن و ٠‏ أي سكتت. 

۳ عليه الهو لة. 

قُفأخاشع وأكَمة خاشعة أي ملتزمة لاطلة 
پالارض. 

وفي الحديث: «كانت الكمبة حُنئمّة على الماء 














الأمسراتة 





فشي منهاالارض. :۱۲ 
سنام البعير , إذاذهب إلا أقلّه. 


(بن فارس ۱۸۳:۲) 











(1)جاء في كلام الأزري واین فارس الاستخذاه:بدل 


الاستخدام 
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والمرتفع, (ron)‏ 
وه ختمت امس و کستفتاو خستاه 
(الأزقري 01011 
الا گنت وهمي ام 







(الازفري ۱۵۱:۱) 


(اين فارس ۱۸۲:۲) 

شمر :قال ابو مام الكلاي: خشوع الكراكب, 
إذاغارت فکادت تغيب في مغبيها. [م استشهد بشعر] 
(الازهري ۱9۱:۱) 

ختع اراجل نتم شتوعا نیو 





و للخشوع مواضم. فالناشم:الستکین, والناشع. 
:الراكع في بمض اللفات. والخاشع ل الْكيلاك 





قطعة من الأرض الغليط مل 
حديث الكمبة وقال:] 

والمناشع: لطن من الأرض. 
جل خراشيّ صدره. إذا أثقى من 








و ختعبصره |ذاغظه اهر خاشم. (۲۲۳:۲) 






والمننشعة:الصّي' الذي يقر عه بط أت إذا 
مات رهوحي: (VY:‏ 

الاز قري: مت المرب تقول للحثمة انلاطنة 
بالأرض, هي هه و جعها: تع . 


وقال أبو عدنان: خنتعت الكواكب. إذا دنت من 


القيب. 
وخضعت أيدي الكواكب. إذامالت لتغيب. 
وسمتا المرب تقول:رأيت أرض بني قلان 
خاشعة هامدة مافهاخضراء. 
اسنام البعير. إذاألسضي فذهب شح 


وتطاطا خرفه. 








و جدار خاشع. إذا تداعى واستوي مع الأرض. 


[تماستشهد بشمر] 





وقال این رند؛ ختع الجل خراشي صدره:[ذا 


رمیا 
قلت؛ جمل خشم وافقاء ولم أسمعه لغيره, 
Qa)‏ 
الصتاحب:[غو الیل و ضاف:] 
والخاشع:الأرض التي لا مهتدى ها 
ا 





Mr.) 


مسال المي ة أكة متواضعة [م 
ذكرحديث الكمبة وقال:] 

مب تكلف الششوع. ۲۱۳ 
: اطناء والثتين والعين أصل واحد. 
يدل على التسطامن, يقال شع إذاتطائن: م ذکر 
و الیل واین درد وأضاف:] 








بقال: اختشع فلان و لایقال:اختع بصره. (۲: 6۱۸۲ 
أبوهلال :الفرق بين المسشوع والخضوع :أن 
المشوع -علی ما قیل -فعل بری فاعله أن من يخضع 
له فوقه, وأئه أعظم منه. و الخشوع: في الكلام خامع 
و الشاهد قوله تعالى و خشتعث المنوات للخ 
e 0000‏ 
وقيل: هما من أفعال القلوب و قال ابن درد 
مقال: خضع الرجل للمراة و آخضع,|ٍذاآلان کلاسه 
هاء قال: و الخاضع:الطاطی رأسه و عنقه. و في 
اتفزیل: انیم لا خاضین) الشرا.: ۱ 
و عند شیم ان انضرع لا یکر إنإلامع خرف 
المناشع المخشوع له, ولا یکون تلف 
إلى القلب فيقال: خشم قلبه و أصله :«| لبس» و مد 
يقسال قف خاضع: لذي تقلب عليسه اللو ل 
والخضوع هر اللطامن والقطاطز. ولا يتفي أن 
ایکون معه خوف, و طذا لا یجوز |ضافته ال اقب 
فیقال خضع فلبه. وقد جوز آنیتضع الانسان تک 
أن اللخضوع له فوقه. ولا یکون 








لا ر هذا يضاف 








من غير آن 
المشوع كذلك. 

و قال بعضهم التضوع قریب العنی من الششوع, 
آناسضوع في السدن, والاقسرار بالاستجذاء 
۳ 





و رواهبعضهم «قة» نهي اه لد 


خش 0۷۱ 
نتم( استشهد بشعر و قال:] 
قة »اي لیس بجر و لاطین,و ات 
(00۷:۲) 

این سیده: خنع بسع ششوعًا. واخشع » 
و تمش :رمى ببصره نحو الأرض .و خفض صوته. 

و قوم شتع : متخشمون. 

وختع بصره:انکسر: ولا قال:اختم .سمل 
و الیل و اضاف] 

ولخت د نمو التضرع. 

والمخاشع . الراكع : في يعض اللّغات. 

والخاشع من ‌الارض :الذي نيه الرباح 
لسهو لته , فشمحو آثاره. 

بو المختنمة الذي تقر عنهبطن ته . :0۳۹ 

الإعرع:الخضوع و الل خت بتع خر 
وأختشع 

,2 :قبل بقلبه على ذ للك 
: تضرّع . و النشوع: قريب من المنضوع 
إلا أن المشوع أكثر مامُستعمل في الصّوت والببصر, 
والخضوع في الأعناق. (الإفصاح 381:1) 

الط سي: و اب صل یبن این 
و السته ول من قوهم: نا خاشتا: للأرض التي غلبت 
علهاالتهرلت. 

والخاشع: «الارض التي لني لا هتدى إليها بسهولة. 
حوالرياح آثارها 

والخاعع, والمتواضع, والمتذ لل والمسكين. يبعنى 
راحد. ثم استشهد بشعر] 
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وخاشم: اصفة سدح, اتوله: و خاش عون 
وایخاشقات 4 الاحزاب: ۳۵ و الما خص الناشع 
بها لاتكي ر عليه لأنّالخاشع قد تواط ا ذلك له 
.بالاعتياد له. والمعرفة بماله فيه, ققد صار بذ لد مغز لة. 
ملا بش عليه فمله.ولايتقل 

الراغب:الممشوع:الفتراعة, وأكثر ما يستعمل 
ا 
تستعمل فيما يوجد في القلب. و لذلك قبل فيما روي: 


«إذا شرع القلب خسشعت الجوارح» [ثماستتهد 


04033 dd 








بآيات] (MEA)‏ 
المديني؛ في حديت جابر رضي أن عنه:د تفا 
أي فخشينا و خضعنا. والخشوع في المتوت والييصر 
كالمتضوع في البدن. 
وقیل: في تسیر قوله تمالل: أذ 
صلانهم خاشعون 4 المنون: ۲+ خالفون 
وأصل السشوع:التطاطق. وبل خاسم؟ 
متطاطى. 
أبن الأثير: فيه « كانت الكعبة حُنمّة على الماء 
فحت منها الارض» الملتلمة: أكمّة لاطتة بالارضء 


اضق 





(OA) 








والمئع: ششع.و قيل هوماغليت عليه گرا أي 
لیس بجر و لاطین. .ويُروى خشفة بالخاء والقاء. 


(ré) 










ي: خشوع الکو کب: نها من الفروب. 
:۲۳۹ 





قری الیمن, 
الحشوعًاء إذاخضع. وخشع في 
صلاته ودعانه أقبل بقلبه على ذلك, وهو مأ خوذ من 








ارض |ذاسکنت و اطمائت. ۰ ۷۰:۱۳ 





+ مکی 
واحد, ول اصطلاح امل المت افرع :الانقیاد 
للحن و قیل: هو الشوف الذآنم ‏ القلب. 

وقيل؛ من علامات الممشوع أنّالعبد إذا غضب أو 
خولف أورة عليه استقبل, ذلك بالقيول. ‏ (44) 

الفيروزابادي: الخشوع:المتضوع, كالاختشاع 
والفمل: كمنع, أو قريب من الخضوع أو هو في ابن 
والخشوع في المتوت والبصر. والحكون و ال 

و في الكوكب: دوه من الغروب. 

والخاشع:المكان ميرلا منزل ببه. والمكان لا 
يحتدى . وللستكين اراک 








بقلب على ذلك. 

والفرق بين الخشوع والمخضوع هو أن الخشوع في 
البدن والبصر و الصّوث. والخضوع في البسدن. وروي 
كل رأى رجلا يعبت بلحيته في صلاته. فقال: 
«لر حع قلبه شعت ج 
أرحين: في هذا دلالة على أنّْالخسشوع في المئلاة 














یکون في القلب والجوارح. فامًا في القلب فهو أن يفرغ 
قلبه يجمع اخمّة ها والاعراض عتا سواهاء فلایکون 
فيه غير العبادة والمعبودة, وأمًا في الجوارح فهو فض" 
البصر و ترك الالتفات والعبث. 

رعن علي :هو أن لا يلتفت يركا ولا شمالا. 
ولا يعرف من على هينه و شماله. 

وفي الحسديث:ه فقال بموع :لل أكير »أي 
بسكون و تذكل واطمثتان وانقطاع إلى لله تعال. 

و«الخشوع »نهر النتاش كما وردت به الرواية. 
والشتاش -بشینین معجمتين _بلد بما وراء اللهسر مسن 
الأغهر التي خرقها جبرئيل بإبهامه. 

و «يختيشوع »الطبيب: رجل نصراني» وقد كان 
طبيًا للتعيد. و له مع علي“بن واقد قصّة مشهؤية, 
حكاها المقداد في الكنز. ns)‏ 
اللّفة:المنشوع:الستكون و الإخيااتم 

و خسشوع لقلسي: ضسراعته وسکولة: و 
سكون الجوارح. 


و -خنتمت الأرض: كانت يابسة ل تنمت. 








ختع لطتع خترغانر خاشع رهي خاشهة 





و خشم ابمبل: تداعی و تهاوی, 


خشع ۹ 
و خشمت الارض: بیست و جِفت فلالتبت. 
والخاشع:المتذ أل المتضرّع . و جمعه: خطع, 

OW) 

الْصْطْفُوي: التحقيق أنّالاصل الواحد في هله 
المادة هو حالة تحصل من اللينة والوضيعة والقيول 
والأخذ. و هذه الحالة تحمّقها في المرتبة الأولى في 
القلب. ثم ی فا نی لسع اشنم فلس 

وسيلنا القبول و التلقي. 
وهذاممنى خشوع البصر وششوع الصُوت. أي 

جمل البصر والسمع في مقام الانقياد والتسليم, 

و الخفض و القبول. و التلقى و الطاعة. و هذافي مقابل 

حدة البصر و رفع الموت الكاشف 

#الخلاف َمل لكُم الشنع و 

لعل م کتکرون 4 اتحل:۷۸. 
و أما المخضوع: فهو جعل الثقس متواضمًا و مطيمًا 

ما رأجع «الخضع». 

و هذا يظهر الفرق بين هذه المادة و بين: النسضوع 

ر الوضيعة و الاطمينان و الانقياد و الضرع وغيرها. 
فتطسير «المخسشوع» بالقطامن .و الاسعكانة 

و الركوع, و الأرض الغالب عليها الستهولة, والخوف 

مع الخضوع. و اقطاطزء و انکسار البص والتواضع, 

ورمي البصر نحو الأرض. وغيرهاء لها (تامنبساب 

التفسير باللوازم أوبال ثار. والأصل ما قلنا..ر ليس 

له لفظ آخر مفرد ليفسُر به, كما في باقى الكلمات. 

و بهذا يظهر لطف التعبير بها في موارد استسماها في 

الآهات الكرهة. [تم ذكرالآيات و قال:] 
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فظهر آن خشوع البصر و خشوع العئوت من آنار 
حقیة اانشوع ق انفس الانساني ومن آنرهایشا: 
الرّغبة, والرّهيسة, والميّة, والانقياد, رالأخذ 
والقبون, والتأثر والاتفمال. ودرك العظمة والجلال 
والجمال. [ثمذكرالآيات وقال:] 

فهذه لمعاني من لوازم المسشوع ونا ءلازءها 
مقارا أو متأحر). Cir)‏ 





التُصوص١‏ التفسيريّة 
شعت 
ارات خن لالتعالا فنا 
E‏ 


دتعت 





این عباس:ذّت الاصوات. YS‏ 

پقول: سکنت, (الطبري ۲0۱:۸) 
وه انشتي(۳۰۸). و الشتفي230۳1), 
آي خضعت بالشکون (استشهد عم 

(لاوردي 1۲:۲) 

6۳۰ 

(rar) 


لمعم 





فوصف الاصوات با لضشوع. والستی لاهنها لهسم 
شفع جیمهم رتهم فلاتسمع تناطق منهم مطّ لا 
من أذن له الرمان. )4( 
نحسوه اعلي(1: ۲۱۱),و اليشوي(۳: ۳۷۵). 
واغدازن():۲۳۷),و تن (۵: ۲۸۵). 








7 جستاني: أي خفتت. 0۲۲ 
الطوسي: اي تخضع له. بعنى الها تسكن ولا 
رقع في قول ابن عباس والمنشوع: اضوع[ م 
(AM)‏ 
القشَيري: تتنطم الاوهام. و قف الافهام. 
و تتخنس العقول, و تندرس العلوم, وتتحير المعارفة. 
ویتلاشی ماهو لت لو بستولي سلطا 
فمند ذلك لاعين ولا أ ولارسم ولاطللولا عبر 
في المضور خرس وعلى البساط فكاء و للرسوم 
امتحاء.وإلماالمحة على ابات ٠‏ (011:4) 
الواحدي؛ سكتت وذ 
ادي :اي سکنت اصوات المخلائق لمهابة لله 
1 ۷۸ 














اوشفتقتة. :6۲۲۲ 





ي اي خفضت الأصواث صن شدة 
الفرع و خنتت. (OE)‏ 
الفخرالرازې ۱۱۸:۲۲۲ و الروسوي(۵: 





(EYA 
أبن عَطيّة: الخشوع:التطامن و التواضع. هي‎ 
414 :4( الااصوات. استعارة پعنی امحفاء و الاستسرار.‎ 
این عري؛اغنضت کلهاء لان العوت صوته‎ 
Mn فحسب.‎ 
MN التييضاوي؟؛ خفضت لهابعه.‎ 
.)۳۱۷ له بو السشعود(4: ۳۱۰).و الشهدي(1:‎ 
الشربيني: أي سكنت و ذلت و تطامنت لمنشوع‎ 
(EA: أهلها‎ 
۸۳۸۸ نحوه عبد الكري الحخطيب.‎ 

















الشتريف العاملي: افستوع: اتواضع فعز 
وجل و لي والأئئة عليهم السّلام فيسا أمروبه, 
رافخضع لم والتضرّع إليهم إلى طاعتهم و رلابتهم 
فتأمل, 

واعلسم أنالله. سبحانه قدذکر آیفا الششوع 
بالتسبة إلى تن هوى إلى أهل التار, المراد: الذلة التي 
تلزم أعداء الأئمّة يوم القياسة ببسبب روز کونهم 
حیتذ من أهل الثار. وعجزهم عن ذلك. وهذا ورد 
عن العتادق ل في تأومل وجو ةي منذ حاشقة» 
الغاشية: ۲ آله قال: :أي خاضمةلائطيق الات اع . 
و منه يظهر المرادبالخضوع أيضاء فتأمّل. ‏ (04۱) 

الآلوسي: أي خفيت لهابته تعالى و شدة هول 
الْطلّع. وقال ابن عباس رضی اه تصالی هداد 
سكنت والسشوع مجاز في ذلك. رقيل الا محال" 
والكلام على حذف مضاف. أي أصحاب الأصوات 





و لیس بذلك. (ETT‏ 
ابن عاشور: الخشوع: الخضوع . و في كل عي 
من الإنسان مظهر من المسشوع: فمظهسر النشوع في 


:الإسرار به. فلذلك فرّع عليه قوله : لا 






وججلة رطقت الآصرات» في موضع الال 
من ضمير يفون و إسناد الخشوع إلى الأصسوات 
إن ا مخشوع لأصحاب الأصوات. أر 
استعير الخشوع لانخفاض الصّرت و إسراره. وهذا 
الخشوع من هول المقام. 0۸۱۵ 
الط اخشوع الأصوات مظهر خشوع 








غشع ۰۱ 
القلب. تیحصل للعتوت خنض ر لین و لايجرى إلا 
على مجرى الانقياد والتسليم. (rm)‏ 
إن مدره الأصوات أو 
المظمة الإية على 
غرصة اهشر حيث يخضع هاا لجميع. أو خوفا من 
الحساب ونتيجة الأعمال. أو لكليهما. ‏ (۷۱:۱۰) 

فضل اله: فلايلك أحد انف سينا الاعتراض 










أو لوقف ليرفع صوته أمامه. بل هو يستسلم للدئعوة 
الموججهة إليه. KED]‏ 
لمأن للدي اران تع لومم لذ کر الله 





م امدید: ۱٩‏ 
اللي :رل ما رفع من اللاس المنعوع. 
لري 0۸:۱ 
أن ثلين و ذل و اص فلوم 
(to)‏ 
نجوه الواحدي(4: ۲4۹ و اليشوي(۵: ۳۰). 
رال رسي(۲۳۸:۵) رات رطي(۲۸۸:۱۷)باطازن 
(۷:٩۲),و‏ الظربيني (:۲۰۸), 
تطبع قلويهم. (السري ۱۱: 10۸۱ 
الطيري: لين للذين صدكوالله و رسولهآن 
قلين قلوهم لذكر لله. فتخطع قلويهم لد. 
CAY)‏ 
الرجاج: وهن الآية_والله أعلم -نزلت في 
طائقة من المؤمنين حُتُو على الركّة والرّحة والخشوع 


أبن عبباس: أ, 
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. فأمًا من كان من وصفه عزو جل با نوع 
والركة والرحمة فطائفة من المؤمنين فوق هؤلاء. 





1 .ين أمنوا لم يكونوا خاشعين. «و أله كان فههم من هسو 
قاسي القلب, و لك بخلاف قولهتصالی: فد آفلع 





بل صلانی خاش فرن) 


المؤمنون: 12.0 

وجوابنا: أنّالؤمن لا يكون في الجملة إلا خاشئا 
خاضمًالله. و [ئما أمر تعالى أن ينشعوا لذكر لله وعئد 
سماع القرآن»لأنّفيهم من يسمع غافلالاهيّاء فهبو 





رون ناتساب ۸ 
۹ 
الاتردي: ری كوف ر قر 
ثلاثة تأويلات: 


کترلهتمالی: لد 





تالت:آن تجزع قلویم من خوف لثه. (4۷۸:0) 
رس اي تطضم لسماع ذکر الله ريخافون 

عقابه م ذكر نمو الرجَاج وأضاف:] 
والخشوع لين القلب للحقبالاتقياد لله. و مثله 
الحخضوع؛ و ضدء قو القلب (A14)‏ 
القشتيْري: أل يجن للذين آمنواأن تسواضم 
قلوتهم و تلين لذكر الله و للق رآن و ما فيه من العر؟. 
لكا 








الجشوع: هو بو و الفضوع وأصله: 
الاتضاع للق مع الخلقءو إخيات القلب. و مى اله 
الأرض خاشعة والأبصار خاشعة يوم القيامة, 
(AE)‏ 
أبن عطية: ا منشوع: الإخبات والقطامن وهي 
هيئة تظهر في الجوارج متى كانت في القلب. قلذ لك 
خ ص تعالى الب بذک لمكم 
القُخر الرّازي: اختلفوا في قوله: هال 
فقال بصضهم: دول ق اسان ای هو 
الإهان و في قلوبهم الثفاق المباين للخشوع» و القائلون 
بهذا القول لمهم ذهبوا إلى أن المؤمن لا يكون مؤمكا 
في الحقيقة لامع خشوع القلب. فلا يجوز أن يول 
بنعالى ذ لك إلا لمن ليس ببؤمن. 
وقال آخرون:بل المراد سن هو مسؤمن علي 
الحقينة, لكن المؤمن قد يكون له خشوع وخشية, وقد 
ايكون كذلك. ثم على هذا القول تحتل الآبية 





أحدها: لعل طائفة من المؤمنين ما كان فيهم مزيد 
خضو ولارقة, فسُوا عليه هذه الآية. 
أقومًا كان فيهم خشوع كثير. مزال 
منهم شلدة ذلك النشرع فحمّوا على المعاودة إليها. 
)۲۲۸:۲٩(‏ 
بو حَیّان: والمنی:ترب وقت الني». (آن 
کختع 4:تطمش و تخبت. هو من عمل لقلب ویظهر 








ار قدذكر وجهين. 





في الجوارح. (YA)‏ 

أو السسُعود: استنناف ناع عليهم تتاقلهم في أمور 
ادبن ورخاوة عقد هم فيها. واستبطاء لااتتدابهم لما 
ندبوا له بالرغیسب و ااگرهیب وروی آن الژمنین 
كانوا جدبين ببكّة, فلمّا هاجروا أصابواالرّزق 
والتعمة وفترواعمًا كانواعليه. 

البُرُوسَوي: المشوع: ضراعة ذل أي ألم يب 
وقت أن تخشع قلوبهم للذ كرا تصالی و تطمتن به 
ويسارعوا إلى طاعته بالامتثال لأرامره و الاتھاء عتا 
هواعنه من غير توان و لافتور. 

قال بعضهم: الذكر إن كان فير القرآن يكون 
العنى أن ترق و تلين قلوبهم إذا ذكر لله فإنٌ ذكر لله 
سیب لمنشوع القلوب أي سبب ف ه الذكر» ميضاق: 
إلى مفعوله راللام جمنى الوقت. 

وان کان القرءآن فهو مضاف ای الفاعل الم 
للعلّة لواعظ له تعالی ای ذ کرها نی الآ نید 
ای محل فيه ra)‏ 

االآلوسي: فر الحشرع للفرآن بالانقياد السام 
لأرامره ونواهيه, والعكوف على العمل با فيه مسن 
الأحكام من غير توان و لافتور. 

والظاهر أله اعتبر كون اللام صلة المشوع, 
وجوّز كونها للتعليل على أوجه لد کر فالنی الم بان 
هم أن ترق قلويهم لأجل ذكر لله تعالى و كتابه الق 
الثازلء فيسارعوا إلى الطاعة على أكسل وجوهها. 
وفي الآية حض علی ال منشوع. 0۸:۲۷ 

القاسمي؟ أي أن كلين و ترق و تخلص قلویم 





(tM 








خشع 0۳ 
آذکر اضه الکسری: و سا یوجبه من الوجل مشه 
والخشية, أو لذكر وعده ووعيده. ‏ (0388:15) 

نموه الراغي (Yr)‏ 

ابن عاشور:ر ون نطتع4داصل ونأن. 
والخشوع :الاستكانة و اكذكل. [إلى أن قال:] 

ومعنى الخشوع لأجله:النشوع المسيب علي 
سماعد وهو الطاعة والامتثال. (Fort)‏ 

امصْطَقُوي: بان تلين قلويهم و تتقاد و تطييع 
و تلم قلوهم في مقابل ذكر الله امتسال. ‏ (68:0) 

مكارم الشتيرازي: إلى مى هذه الفقلة؟ 

بعد ما وجتهست الآسات الستابقة مموعة من 
الإنثارات الصّارمة والتنئهات الموقظة, وييّنت المصير 
الم للکثا و المنافقين في يوم القيامة. جاءت الآية 
بالأولى مورد البحث بشكل استخلاص لتيجة كلَيّة 
من ذلك فعتول: لمأن لذن اقثرا...» 

چک مات دوع عمق سال اتراض 
مقترنة بالأدب الجسسميّ والروحسي؛ حيث تتاب 
الإنسان هذه الحالة_عادة_مقابل حقيقة مهسّة, 
أوشخصية كبيرة. 

ومن الواضح أن ذكر الله عوج ل إذادخل أعماق 
روح الإنسان. و ماع الآيات القرآنيّة بحديّر. فإلهها 
تكون سببًا للخشوع, والقرآن الکرم هنا يلوم بشدة 
قسمًا من المؤمنين لعدم خشوعهم أمام هذه الأمور, 
لاله قد أبتلى كثير من الأمم السسسابقة ببسل هذا مسن 
الغفلة والجهل. و هذه الغفلة تؤدي إلى قساوة القلب 
وبااكالي إلى الفسق والعصيان. 
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و غذا هل نت ان والعيش في رفاه 
والانشغال بالأكل والتترب. وغ أمام هذه الائل 
المهة بيسساطة؟ وهل أن أعمالنا ر مسسؤرلياتا 
تتناسب مع الإهان الذي نميه ؟ 

هذه التساؤلات لابدمن الإجابة عنها مع أنفسنا 
دوه وموضوعيّة.[ إلى أن قال:] 

ان آی: .من الیات التر دی القرآن 
الكريم, حيث لين القلب, وثر لب اشرتوح وكُسَزق 
حجب الففلة وكملن مُبّهة: ألم يأن للقلوب المؤمنة أن 
تخنشع مقابل ذكر الله وما ئرّل من الحسقءآو تحر مسن 
الوقوع في شراك الففلة. كما كان با تلسية لمن سبق 
حيث آمنواو نلوا آيات الكتاب الإهي: و لكنٍ 
بمرور الزّمن قست قلوچم. 

لذ لك نلاحظ بصورة مستمرة ان اضراه ما 
جد قد حداهم لله إلى طاعته بعد ماعهم هذ را 
التي وقعت في نفوسهم کاللعتاعته. و یلته ی 
سیاتهم و غفته اي کانا فهاء وغذا شواهد عدیدةه 
حيث تنقل لنا كتب التساريخ العدييد منهاء حت أن 
البعض منهم أصبح في صف لاد و السّاده وسن 
جملتهم العابد المعروف فضيل بن عیاض الژاهد. 

۸ 
لذکر اش 

قد يحتاج المؤمنون في خصوصيّهم الإهائية. سن 
حیث عُمتهسا لي السروح وفاعليتها في الشمور 
والوجدان إلى هزة روحيّة, تخفاطب أفكارهم 
و مشاعرهم , حتى لا بتجمّد فيه الإيان, فيتحورل إلى 

















تحجر القلوب فلا تخشع لذكر لله. و لمظمة الح في 
الإسلام, كنا يفرض علهم أن يتمتقرا في اتصور, 
ليتعرقوا إلى لله في مواقع عظمته وأسرار قدرته, 
ويستغرقوا في مواضع نعمه. ليدر كوا أله وحده الذي 
يلك الأمر كله. و یمن علی الوجود بكل موجوداته 


وحرکته 

ثم بطم من آن یستعیدوا ني وعهم لملي ون 
رجدانهم الرَوحي لیات اي آنزها له علی رسولد. 
في ما تشتمل عليه من حقائق العقيدة ونظام السشتريمة 
ومنهج الفكر والحياة و حركة الإنسان في الواقع. 
يدر كوا أن هذا لفکر اي یستمد حیوین و قوته من 
وجي لله. هو الفكر الذي يجب 
يتمشلوه في وجدائهم: وأن يحملوه في حر كتهم في 
ید نان للاتتماء و الوعي و للحیاه انا 
هو الذي يحميهم من الاحراف: و ینقذهم من الفلال. 
وق نې داخلهم وي امتداد مسپرتیم علی سدی 
الزّمن معنى الركة في القلب و الخشوع في الرئوح: حتّى 
لاتزئر عليهم المؤثرات السَلبيّة تي ترهسق القلدبء 
ابيع الروح. 
أن لين أمكوا...» قد يكون هذا الحديث 
للمؤمتين اين يستعجلهم لله للحصول على سالة 
الخشوع القلي الذي يجعل كيان اللؤمن كلد خاشما لد 
في اهتراز النتعور بالعظمة والتعمة في إيحاءاته بامحئة 
من جهة, والخوف من جهة أخرى, حيث تز ج ان في 





تزموه. وأن 















کل مشاعره واحاسیسه و آفکاره: لیجملامنهالانسان 












النفتع على الله الخاضع له.... ۳۰۳ 
خاشمًا 

أوّ لكا هذا لمران على جل رأة اشفا 

معا من: رالاس 

١ 1‏ لمر 

أبن عبّاس:خاضءا سستكيئا بما في القرآن من 

الوعد والوعید. () 


الوأئي أنزلت هذا القرآن على جبل حملّده إيَاء 
تصلدع وخشع من لقله, ومن خشية لله. فأمر اله عي 
وجل الئاس إذا أنسزل عليهم القسرآن. أن يأخذوه 
بالمدعية التتديدة والتخئع. قال: وا یل 
تضر الئاس طبري ذقنا 
وه | (الدرالمتتور 7۳:۸ 
عدر لله الجبل الاصم. ول مسر يملق 
آدم. هل رأيتم حا قط تصدّعت جواتحه من خشية 
لله (الطبري؟011) 

الطَبّري: يقول جل ثناؤه: لو أنزلنا هذا الفرآن 
اوهو حجر, لرأيته ها مد خاشمًا؛ يقسولة 
ية لله على قساوته. حذر من 
أن لا يؤتي حقلله المفترض عليه في تعظيم القسرآن. 


وقد أنزل على ابن آدم وهو بحن مستخف؛ وعنه 


















عمافه من لت ولگ فرط كأن ل میا 
کان ف یہ وتر (aan)‏ 





الرجَاج: أعلم ال عزر جل أن من شأن القرآن 











فيكم و أنزل عليه القرآن لمع و تصلاح من خهية 
ربت : تطأطأو خضع. و معنى «تصدع»: 


لق 
(FATT)‏ 
(A14)‏ 


و الفرض توبيخ الإنسان على قسرة قليه. 
تخشمه عندتلارة لت آنوندیر فوارعه ۳ 
:۸۷ 
التتُضاوي] 1: 445). و ابن جزي( 0۱۱۱۰۵ 
رت (7: 0۱۹۳و الکاشانی(: ۱0٩‏ 
أبن عَطيّة: موعظة للإنسان أو ذم لأخلاقه لي 
لته راإعراضه عن داعي لله تعال, و ذلك أن القرآن 
نزل عليهم و فهموه و أعرضوا عنه, وهو لو نزل على 
جبل وفهم الجيل منه ما فهم الانسان, لنشع واستكان 
و تصرّع ششي ةله تعالى. و إذا كان الجبل على عظّمه 
و قوّته يفمل هذاء فما عسى أن يحتاج ابسن آدم يقصل؟ 
كته يعض و يَصد على حقارته و ضعقه. 
وضرب اله تعانى هذا المثل ليتفكر فيه العاقل 
ینتم ویلین له ی 
نحرء النعالي: 





(ner) 
بهم أقسى من الحجر في عدم‎ 
ارو الاک بخ من ثيرمالا‎ 
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إمكان للريادة وراءه حتّى لوفرض إنزاله على جيل 
لتأثر منه بالخشوع والاتصداع. لتك 

اقرط حث على تأثل مواعظ القرآن. وبين 
أله لاعذر في ترك التدبر؛ فإله لو خوطب بهذا القسرآن 
الجبال مع تركيب العقسل فيها لاتقادت لمواعظه, 
و لرأيتها على صلابتها ورزائتها خاشعة متصدّعة:أي 
امتشققة من خشية الله. 





E E 
)4:۸( ۰. :هو على وجه لكل للکثار‎ 5 
۲۵۵ نموه النتوكاني‎ 
التسّفي” (نمو الرتجّاج وأضاف:]‎ 





وهي إشارة إلى هذا المفل» إلى أمثاله في مواضع مسن 

التغذيل, والمراد توبيخ الإنسان على قسوة قلبه وقلّة 
تمنشعه عند تلاوة القرآن و تدر قوارعه و زواجره. 

EL) 

وه راغي )0:1۸( 

الخازن:[نمو الرّمَاج وأضاذ 

و المع أنّْالجبل مع صلابته ورزاتته ُشفق مسن 

خشية الله » و خذر من آن لايسزتي حمق له تسا في 

تعظيم القرآن. و الكافر مستخ ف يحقّه, مُعرض عمًا فيه 

من المبر والأحكام, كأله لم يسمعها. وصفه بقساوة 





القلب فهو غافل عمًا يشضمّته القمرآن من المواعظ 
والأمتال والوعد والوعيد. وتمييز الح من الباطل 
والواجب ثما لايجب, بأحسن بیان وأوضح برهان. 
ومن وقف على هذا وفهمه أوجب له النشوع 
والحعية وهذا تثبل لن الجبل لا يتصوّر منه الخشوع 
والمخشبة إلا أن عنلق اله تعالی له بير و عقلا,(۷: .)1١‏ 
00۱۷ 






في قرله عال:ا غرضا الَمالة على السات ) 
الاحزاب: ۷۲رد | 
لاس والغرض توبيخ الإنسان على قسوة 

قله وعدم تاره ذا الذي لو أنزل على الجيل 
لتخشع وتصدّع, و إذا كان الجبل على عظّمه و قم لبه 
آمرض له الخسشوع والقصدع. فاين آدم كان أرل 
أبذلك, لكثه على حفارته و ضعفه لایتتر. (19۱:۸) 





اه ابن كثير. Me‏ 
الشربيني: لماک 0۷ 
مره القاسمي (Vo‏ 


البروسَوي: دزن وأضاف:] 

يقول الفقير فيد ول صن ناه تصالی خلق 
الأشياء كلها ذات حياة و إدراك في الحقيقة و إلالما 
اند الجبل عند التجلي, و لسمًا شهد للمؤدّن كل 
رطب و يابس سمع صوته, و نحو ذلك. 

وقد كاشف عن هذه الحياة أهل الله و غفل عنها 
امجویون علی ما حُقّق مرار؟, نعم فرق بين الجيل عند 
التجلي. وعنسدما أنزل عليه القسرآن ر بينه عند 





الاستار وعدم الإثرال فان آشر الميا: نی الصور 
الأولى محسوس مشاقد للعاشة انامه واشان 
الصّورة الثانية فمحسوس للخاصة فقط. قاعرف. 
(er)‏ 

المصْطَّوي: فيحصل له حالة ليسة و خض 
و تأر و قبول وحمبة, في فيال تملّي العظمة. والمراد من 
الإترال على الجبل: الو جه بعظمة كلمات لله العزيمز 
یه (rir)‏ 

مكارم الشتيرازي: لونزل القرآن على جبل 
لتق 

تكملة للآمات السسابقة التي كانت تهد ف إلى 
تحريك التفرس و القلوب الإنسانيّة, و خاصّة عن 
طريق التذكير باللهاية التي يكون عليها الا نان 
والمصير الذي ينتظرء. و الذي يجدر أن يهيكه فأ بل 
وأفضل صورة. 

تاتي هذه لا یات البارکات التي هي خر ان 
سورة الحشرء و التي تأخذ بنظر الإعتبار بجمل ما ورد 
من آيات هذه السورة, لتوضح حقيقة أخرى حول 
القرآن الكريم, و هي: أن هذا الكتاب المبارك له تأثير 
عميق جد حى على الجمادات, حيث إله لو نزل 
على الجبال مزّها و حركها وجملها في وضع من 
الإضطراب المقترن بالخشوع.. إلا أله مع الأسف_ 
هذا الإنسان القاسي القلب يسمع آيات الله ُتلى عليه 
١‏ مار Ra‏ 
في البداية و لعل بل ركه 














شع لاه 

مراکم من الفسترين هذه الآيات بألها. 
تشبيه, و قا لوا ان ادف من ذ لك هو بیان آن هذه 
الآيات إذا نزلت على الجبال بكل صسلابتها و وتا 
-بدلا من نزوطا على قلب الإنسان -فإلها تمع 
و تضطرب إلى درجة ألها تشّق. إلا أن قنسمًا سن 
اللاس ذري القلوب القاسية و التي هي كالحجارة أو 
أشدٌ قسوة لا يسمعون و لايصون ولا يترون أد 
تن و جلة: و هلان ديا لاس 
اعتبرت دلیلار شاه علی‌هنالفهم. " 7 0 





وقد جملها البعض الآخر على ظاهرها و قالوا؛ 
إن كل الموجودات في هذا العام و من جملتها الجبال- 
بغي نوع من الادراك و النتمور الخا ص ها و [ذانزلت 
نما پات عليها الها ستتلاشی, و دلیل هذا ما ورد 





واقعبیر ب «مشل» یکین آن یک‌ون بصن هذا 
الوصف, كما جاءت هذه الكلمة مرارا مسٌدة لنفس 
الممنى, و بنا على هناء فإ نّالتعبير المذكور لا بعساني 
مع هذا التسير. 
زد یک م يي 









98 /المعجم في فقه لهة إلقرآن ...ج 15 

تدری ییا ها و بعد كل فترة بر عله شار جديدة 

من تأثيرات القرآن الكرم. إلى حد تفقد فيه قدر: 

ین کالما ا 

۲۵۸ 
: ره خاشفای لأن طبيعة معاليه 

تور ی العسق منه [الجبل]بالرغم من الصلاية 

والفتخامة و الجمود اذاي فيه. وإذا كانت هذه هي 

الحال مع الجبل. فكيق يِب الإنسان المعلوء 

وعبّا و شعور) في الفماله به. في ما يعيسشه مسن خشية 








al‏ الي 






ورن یهن نام 
نا 
E‏ :لا يزال لله قبا على الل وق 
عملاته مالم لتفت, فإذا التفت انصر ف ار 
[و لي رواية:] أبصر رجلا يْمبّث بلحيته في الستلاة, 
فقال:«لو خشع قلب هذا خشمت جوارحه», 
(البلوي ۳۵۸:۳) 
«مازاد خشوع الجسد على ما في القاب :فهو 
(الكاعاني 97:7 
الامسام علي :سيل عن هذه الآية فقال:] 
دلا تتفت في صلا 
[و في حديث:] «النشوع في القلب. و أن تين 
للمرء المسلم كتفك, ولا تلتفت». (الطبري )۱9۷:٩‏ 
عائشة: الت رسول اله وعن الالتضات لي 











عندناتناق ». 









التلم,نقال:دهو اختلاس بختلسه الیطان من 
صلاةالعبده. (لبتري ۳: ۱۳۵۷ 
آہو شريرة: کان أصحاب رسول لله 4 يرفسون 
أبصارهم إلى الماء في المتلاة, فلتا نزل الينام 
ی صلاتھم کاشفو ن4 رسوا بأبصارهم إلى مواضع 
التجود. (البفوي ۳۵۸:۳( 
أبن عبّاس: عفيتون متواضعون لا يلتفتون يناو 
الاشمالا. ولا يرفعون أيديهم في الصّلاة, (AE)‏ 
يقول: خائفون ساكنون. 
نحوه التخعي. (الطَبَري 018:4 
ونموءالحسن رقتادة ‏ البفوي ٠١۷:۳‏ 
سعيد بن بجُبيْر: هو أن لا يعرف مُن على چیده 
ولام على شماله.و لايلتفت من الاسشوع له عر 
/وجل. (بتري ۳: ۱۳۵۷ 
رهالنیم. (شنّي ۳۸۷ 
اللي المشوع في القلب. لمر ۱۹۷:۹ 












لري :۱۱۷ 
: وضع اليمين على الشمال. 
(ابر حیّان1: 4۳۹۵ 
(شلي ۳۱۷ 
: كان خشوعهم في قلوبهم. ففضوا يذ لك 
البصرء وخفضوابه الجناج. ‏ (الطَبرِيَ 001615 
أبن سيرين: كان رسول لله و إذا صلّى نظر إلى 





التماء. فأنزلت هذ الآية؛ اين كرف لاتيم 








اون 4 فجمل بعد ذلك وجهه حيث يسجد. 
(الطبري :۸9۷ 
هو أن لاترفع بصرك عن موضع سجودك. 
(البفري ۳: ۳۵۷ 
عطاء: هو أن لا تعبسث بسشيء مسن جسدك في 


في المثلاة. 


(الطبري 11 
إلزامه موضع الستجود. 
(الرختري ۲: ۲۵) 
زد ین علي: لا تطمح آبسارهم ولا بلشتون, 
(AY‏ 





الهري: سكون المرء لي صلاته. 
لري 04۷:۹ 
عمروبن دينار: ليس ا مخشوع الركلوع ر 
السجود و لكثه السّكون, ر حسن الينة في اللاة: 
«شلي ۳۸۸ 
الربيع: هو أن لا يلتفت ميا و لاثمال. 
(التعلبي' ۱۳۸۰۷ 
الإمام الصّادق غ98: إذا دخلت في صلواتك 
فصليك بالشخنتع والإقبال على صلواتك. فإ نالله 
تال يقول: ی فى لاتيم اش 
(الکاشاني ۲: 4۳٩۳‏ 








اضمون, يعني إذا صلّى لم يعرف 
يميئه و من عن ثثها له م0 

مسواضعون على الخشوع في القاب. وأن تلين 
للم المسلم كنفك ولاتلتفت. ‏ (التملبي 02219 











E 





الصلاة. وقال لو 
۱ 





نظر عن يمينه و يساره و وجاهه. حتى نزلست: 
دنل امسر نیشن صلاتبم 
خَاشعُو نب فما ريزي بعد ذلك ينظر إلا إلى الأرض. 
(الطبري ورم 
الطبري يقول تعالى ذكره:الْذين هم في صلاتهم 
إذا قاموا فيها خاشعون. و خشوعهم فيها تذللهم لله 
فيها بطاعته. و قيامهم فيه با أمرهم بالقيام ب فيها. 
وقبل: إلهسا نسرلت من أجل أنّالقسوم كانوا 
يرفعون أبصارهم ليها إلى السّماء قبل سزوطا, نموا 
يكفوالاية عن ذلك. 

واختلف أهل التأويل في الذي عنى به في هذا 
الموضع من المنشوع فقال بعسضهم: عنى بسه سسكون 
الأطرآت في ال 

و قال آخرون: به الخوف في هذا اللوضع. 

و قديينا فيما مضى قبل من كتابينا أن المسشوع: 
القذّل والخضوع با أغنى عن إعادته في هذا الموضع. 
و إذ كان ذلك كذ لك. ولم يكن الله تعالى ذكره دل على 
أن مراده من ذلك معني دون معني في عقل و لا یر 
كان معلومًا أن معنى مراده من ذلك المموم.وإذ كان 
ك كذ لك فتأويل ألكلام ما وصفت من قبسل, مسن 
و این هم نی صلاتهم مت ذللون له بإدامة ما 
























ألزمهم من فرضه وعبادته, وإذا با 
رؤيت ذلّة خضوعه في سكون أطرافه وشقله يفرضه 
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وتركه ما أمر بتركه فيها. ON)‏ 

اي خاضعون. (الاوزدي 40:4 

الماورادي: فيه حمستاوجه.[ذكر أريما وقال:] 

النامس: هو أن ينظر إلى موضع سسجوده مسن 
الأرض, و لايُجوّز بصره مصلاء. [ثمأيّدهبرواية قد 
مضت نحوها.] U)‏ 

الطوسي؛ اي خاضعونمذآلون فها. وقيل: 
معناه يسمون, مقبلون على الصلاة بالخضوع والقذئل 
لرئهم.[إلى أن قال:] 

والمخشوع في السسّلاة هو المخضوع بيع الممّة شاه 
و الإعراض عمًا سواهاء لتدير ما يجري فيهاء مسن 
التكبير و االتسبيح و التحميد لهو تلاوة الفرآن. وهو 
موقف المناضع ريه الطالب لر ضاته بطاعاتي 

AR: 

القشيْري” الخشوع في الصلاة: إطراق ال كلق 

بساط اللجوى باستكمال نمت ا حيبة” راکذا 
ساطان الكشف. والامتحاء عند غليات التجلي. 

و يقال أدرك قرات القرب و فاز يكمال الأنسء 
من وقف على بساط التجوى بنعت الطييسة. ومراعاة 
آداب الحضرة. و لا يكمل الأنس يلقاء الحبوب إلا 
عند فقد الرقيب: و أشد الرقباء وأكترهم تتفيصًا 
لأوان القرب:التفس. فلا راحة للمصلّي مع حضور 
نفسه, فإذا خنس عن نقسه و شاهده عَدِمَإحساته 
.و طاب له ااسیش, و نت لله اعشی. 
وتجلّت له البشری, و وجد لذةالحياة. ۰ (۲۳۹:۵) 


الواحدي: ساکنون متواشعون. ۰ (۳: 1۲۸4 

















وضبط الستر و تسکی الاطراف.[م ذکر بسف 
الأقوال المتقمة] (TY‏ 

الرَّمَخْشَرِي: و كان الرجل من العلماء إذا قام 
إلى الملا هاب الرّحمان أن يش د بسصره إلى تسيء أو 
بحت نفسه پشان من حأن الدنيا. 

و قبل؛ هو جع اشمّة لها و الإعراض عمًا سواها.. 
ومن الخشوع آن بستصمل لا داب فیتوقی كف اتوب 
والمبت بیسده و یابه الا لسغات و اي و الاب 
والتغميض. و تغطية الفم و السّدل والفرقعة و التشبيك 
والاختصار و تقليب المتصى [إلى أن قال:] 

أفإن قلتء لم أضيفت الصّلاة إليهم؟ قلت: لأن 
الصلاة دائرة بين مسي والمصلّى له. فالمصلي هو 
المنتفع بها وححده؛ و هي عُداته و ذخيرته فهي صلاته. 
و انا الصلی له فف متعال عن الحاجة نها و الاتفاع 
(or) 5‏ 

ابسن العَربي: المشوع: هوالمدضوع. وهر 
الإخبات, والاستكانة. وهي الفاظ مترا رادفةأو 
متقاربة أو متلازمة؛ وقد كان التبي' 8 يقول في دعائه: 
«خضع لك سوادي, وآمن بك فؤادي». 

و حقيقته السكون على حالة الإقبال التي تاهب 
لها واحترم به بالس في الفتمير.و بالجوارح في الظاهر 








الّهر‌قندکان اي #8 بلفت في صلانه خاشفا 
خاضمًا. :۱۳۰۷ 

أبن النشوع:التطامن وسکون الاعضاء 
والوقار.ر هذا إئما يلير 








ملتفتون في صلاتهم هنة ويسسرة فازلت هذه الآهة. 
وأمروا أن يكون بصر المصلي حذاء قبلته أربين يديه, 
وفي الحرم إلى الكمبة, ۱۳:۱ 

مثله التمالي (vır)‏ 

لطس اي خاضعون»متواشمون, لون 
لا يرفصون أبصارهم عن مواضع سجودهم: و لا 
بلتفتون چیگا و لاشصالا. و روي آن التي 99 رای 
رجلا عبت بلحيته في صلاته. فقال: «أما هلو هم 
قلبه لا شمت جوارحه» و في هذا دلاله عللی ان 
الخشوع في المثلاة يكون بالقلب و بالجوار: 

فأمًا بالقلب فهو أن يفزع قلبه بجمم اش اه 
والإعراض عمًا سواهاء فلا يكون فيه غير العبادة 
والمود. 

وأا بالجوارح فهو خض البصر. والإقبال عليها. 
و ترك الالتفات و العبث. Av)‏ 

القْر الرازي؛ واختلفوا في الخشوح. فمنهم من 
جعله من أفمال القلوب كالخوف و الرعبة, و منهم من 
جعله من أفعال الجوارح كالسّكون و ترك الالتفات. 
و منهم من جمع بين الأمرين و هو الاولل. 

فالخاشع في صلاته لا بد وأن يحصل له مما يتمق 
بالقلب من الأفعال نهاية المخضوع و اذل للمعبود, 





خشع 5۱ 
و من الروك أن لا يكسون ملتفست المناطر إلى شسيء 
سوی التمظیم, و تا یمق بابموارح آن یکون ساکئا 
مُطرهًا ناظر) إلى موضع سجوده. وسن الروك ان لا 
يفت ييا ولا مال و لك المنشوع الذي يُرى على 
الإنسان ليس إلا ما يتمق با لجوارح فان ما يتلق 
بالقلب لا ری 
قال المحسن وابن سيرين: كان المسلمون يرفصون 
أبصارهم إلى السّماء في صلاتهم, و كان رسول الله 26 
بفمل ذ للد فلا تر لت هذه الآية طاطا و کان لا یب‌اوز 
بصره معلاه. 
فان قیل:فهل تقو لون:ن ذلك واجب للملا 
قلنا: له عندنا واجب و يدل عليه أمور: 






المعنى. و كذا قوله تعالى: و كل 
»المرمّل:6, معنا قف على عجائيه 


نايد 
و ثانيها:قوله الى رقم المكلرة لذكرى» 
طه: 14, وظاهر الأمر للوجوب. والففلة تضادٌ 
الذكر. فمن غفل في جميع صلاته كيف يكون مق 
للستلا لذكره. 
و امه قولهعال: رز 





الاعراف: ۲۰۵, و ظاه التهي للتحريم. 

ورابعها: قوله: هِحَيْ تعلمُوا ما كقُولون» التساءة 
تعليل لشهي السكران, وهو سطرد في الغافل 
المستفرق امهم الا 
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و خاسهاء قوله 2+ إلما الخشوع لمن تسكن 
وتواضع». و كلمة لما للحصر. و قوله فل دمن لم 
تنه صلاته عن الفحشاء والمنكر ثم مسزدد مسن لله إلا 
بُمدا» وصلاة الغافل لاتمنع من الفحشاء. وقال نه 
:دكم من قائم حظه من قيامه لتب 
أراد به إلا الغافل. و قال أيضا: ه ليس للعهد من صلااته 
|لاما عقل». 

و سادسها:قال الفزالي ره اث:الصلي بناجي 
ريه كما ورد به الخيرو الكلام مع الغفلة ليس ناج اة 
ألبئة. 

و بيانه أن الإنسان إذا أدَى الزكاة حال الغفلة فقد 
حصل القصود متها على يعض الوجدوء, وهو كيس 
الحرص و إغناء الفقير. و كذا ا لصوم فإهلاللف وق 
کاسر لستطوة الحوى التي هي عدارة لله تعالى. فلا یمد 
أن يحصل منه مقصوده مع الففلة, وكيا المسج َال 
شاقة, و فيه من الجماهدة ما يحصل به التلاء سواه گا 


واشعبءوما 






القلب حاضر أولم يكن. 

أي الصّلاة فليس فيها إلا كبر و قراءة ور كموع 
وسجود وقيام وقعود. 

أما الذّكر فإله مناجاة مع لله تعالى. فإمًا أن يكون 
القصود منه کونه مناجاة أو المقصود مرّد الحسروف 
والأصوات, ولا شك في قساد هذا اقم فإنٌ تحريك 





السان بالذيان ليس فيه فرض صحيح. فتيست أن 
المقصود منه المناجاة وذلك لا يتحقّق إلا إذا كان 
اللسان معبرا عمًا في القلب من الضرعات. فأي" 
سؤال في قوله: دكا الصراط کت 4 الفتحة: 





.م كان القلب غافلا عنه؟ 

بل أقول: لوحلف إنسان. و قال: والله لأشكرن 
فلائا وأنتي عليه وأسأله حاجة. م جرت الألفاظط 
الال على هذه المعاني على لسانه في الوم ل يبر في 
مينه. و لوجرى على لسانه في ظلسة یلو اه 
الانسان حاضر و هو لا یعرف حضوره ولا یاه لا 
يصير بار نی يمينه. و لايكون كلامه خطائا ممه مالم 
يكن حاضر بقلبه, و لوجرت هذه الكلسات على 
لسانه وهو حاضر في ييساض الثهار لا أن تكلم 
غافل لکونه مستغرق الهم بفكر من الأفكار, ولم يكن 
اله قصد توجيه الخطاب عليه عند نطقه. لم يصر بار) في 

ولا شاك أن المقصود من القراءة الأذكار و امد 
التضرّع والنتعاء والمخاطب هو اله تصالی, 
فإذا كان القلب حجربًا بمجاب الغفلة و كان غاذلا 
سن لال اله و كبريائه, ثم إن لسانه يتحر هکم 
العادة فما أبمد ذلك عن القبول. 

و اما الركوع والسجود فالمقصود منهما التعظيم, 
و لو جاز أن يكون تعظيمًا شه تعالى مع اكه غافل عنه, 
لجاز أن يكون تمظيمًا للدم الموضوع بين یدیه وهسو 
غافل عنه, و لأله إذام يمحصل التعظيم لم يبق إلا جرد 
حركة الظهر والرأس. و ليس فيها من المشقّة ما يصير 
الاجله عماد للدّين. وفا صلا بمين الكفسر والإيسان. 
ويقدم على الحج والزكاة والجهاد وسائر الاعات 
النتاقة, ويبب الفتل بسببه على ا خصو ص. 

وبا جملة فكل عاقل بقطع بان مشاهدة الخواص 





والثناء 
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العظيمة ليس أعماها الظأساهرة لا ان ینضاف لها 
مقصود هذه المناجاة, فد لت هذه الاعتبارات على أن 
الصّلاة لايد فيها من المضور. 

وسابعها: أن الفقهاء اختلفوا فيما ينويه بالسّلام 
عند الجماعة و الانفراد. هل ينوي الحسضور أو إلغيية 
والحضور ممّا. فإذا احتيج إلى التديّر في معنى السلام 
الذي هو آخر الصّلاة فلأن يحتاج إلى التديّر في مسنى 
التكبير والتسبيح التي هي الأنسياء المقنصودة سن 
الصلاة بالطريق الاو 

واحتجالمخالف بأن اشتراط المخضوع والختشوع 
على خلاف اجتماع الفقهاء فلا يلتفت | ليه. 

والجواب: من وجوه: 

أحدها: أن الحضور عندنا ليس شرطًا للإجذرانة 
بل شرط للقبول. والمراد من الإجزاء: أن لأعبيب 
القضاء. و المراد من القبول: حكم الشّراب الفتهسا,. 
إلما يبحثون عن حكم الإجزاء لاعن حکم | شواب. 
وغرضنا في هذا المقام هذاء ومثاله في الشاهد من 
استعار منك نويا ثم رده على الوجسه الأحسن. فقد 
خرج عن المهدة واستحقالمدح. ومن رماء إليك 
غلی وجه الاستخفاف خرج عن المهدة, و که 
| من عظم الله تعالى حال أدائه العبادة. 
صار مقيمًا للفرض مستحهً الاب وم اسنهان با 
صار مقيًا للفرض ظاهرا. لكّه است 

وثانيها: أكا منع هذا الإجاع, أمَا التكلّمون فقد 
اثفقوا على أل لابد من الحضور و الخشوع, واحتجوا. 
عليه بن السّجود له تعالى طاعة و للصّهم كفر.و كل 














واحد منهما تيائل الآخر في ذاته و لوازمه. فلا بد من 
أمر لأجله صار السّجود في إحدى الصّورتين طاعة, 
وفي الأخرى معصية, قالوا: وما ذاك إلاالقصد 
والإرادة, و امراد سن القصد: إيقاع تلك الأقمال 
لداعية الامتثال, و هذه الداعية لايمكن حصولا إله 
عند الحضور. فلهذا اثفقوا على أنه لبد من الحضور. 

أماالفتهاء فقد ذكر الفقيه أبو ليث رحمه الله في 
«تنبيه الغافلين»: أن خام القراءة أن يقرأ بغير للحن وأن 
يقرأه لتفكر. 

وأما الغزال رحمه لله فإئه نسل عن أبي طالب 
الکيعن بش اي اه قال: من ل يضشع فسدت 
صلانه. 

بو عن الحسن رحمه لله: دكل صلاة لا يمضر فيها 
اليب فهي إلى العقوبة أسرح*. 

وعريهمعاذ بن جبل:« من عرف من على يميله 
و شماله متعمد وهو في الصّلاة فلا صلاة لد», 

رروي ایضا مسند قال :دزن امد لسصي 
الصّلاة لا يكتب له سدسها و لاعٌشرهاء و إكما يكتب 
العید من صلاته ما عقل منها». 

وقال عبد الواحد بن زيد: أجممت الملماء على 
أله يس للعبسد من صسلاته إلا ما عقسل, واآعى فيه 
الرجاع. 

إذائييت هذا فتقول؛ هب أن الفقهاء بأسرهم 
حكموابالجواز, أليس الأصوليون وأهل الورع 
ضيقواالأمر فيهاء قهلا أخذت بالاحتياط فإ ن بض 
العلماء اختار الإسامة؟ فقيل له في ذلك. فقال: ضاف 
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إن تركتالفاتحة أن باتني الشافمي: و إن قرأتها سع 
الإمام أن عابني اخترت الإمامة طلا 
للخلاص عن هذا الاختلاف, وا أعلم. ۷۷:۲۳١‏ 
نحوه الليسابوري Ana)‏ 
القرطي؟ الششوع عله القلب؛ فإذا خشع 
خشمت ابموارح كلها المشوعه؛ إذ هو ملكها. [إلى أن 
ال[ 
اختلف الئاس في النشوع, هل هو مسن فرائض 
الصّلاة أو من فضائلها ومكمّلاتها. على قولين. 
والصّحيح الأول و مله القلب, و هو أوّل عمل يرع 
من اللاس؛ قاله عُبادة بن الصَّامث. (rar)‏ 
نحوه آبو حیان. (Ao)‏ 
أليييضاوي: خاتفون من لله 





لبدملرمونر 
Yo‏ 





ابصارهم مساجدهم. 
تحوه ابو السلعود (: 6۰۲ ر الشهدي (3: 37٩‏ 
اللسفي: خانفون باقلب. ساکنون مارح 

[إلى أنقالة] 
وعن أبي الدّرداء: هو إخلاص المقال وإعظام 

اللقام واليقين القابّ وجمع الاهتمام.[مذكر نمو 

الزئشتري) 
ابن جُرَي: النشوع: حالة في القلب من ا موف 

والمراقبة والقذأل لعظمة المولى جل جلاله. ثم يظهسر 

آثر ذلله علی ابمسوارح بالستکون, الاقسال علی 

الصّلاة وعدم الالنفات والبكاء والتضرع. 

و قد عد بعض الفتهاء ا خشوع في فرائض الصلان, 
که جمله يُعنى حضورالقلب قيها. وقد جاء في 


ليلا 





الحديث: دلايكتب للعبد من صلاته إلاما عقل متها». 
والصّواب أنالخشوع أمر زائد على حضور 
القلب فقد بحضر القلب و لا يخشع. (AF)‏ 

الشربيني:[قال نو التشتري و اليسابوري] 

0۷ 

إلبُرُوسَوي: في «القاويلات التجمية»: خاشعون 
أي بالظاهر والباطن. 

ان اهر فخشوع الراس بانتکاسه: و ضشوع 
المين بانغماضها عن الالتفاث.وخشوع الأذن بالتذكل 
للاستماع, وخسشوع الأسسان القسراءة ؤالحسضور 
و الثائى. وخشوع اليدين؛ وضع اليمين على اليشتمال 
بالتعظم كالمبيد. و خشوع انظهر: انحناؤه في الرركوع 
مستويا. و مخشوع القرج:بنفسي الخواطر السنتهوانية, 
أو خشوع القدمين: بنباتهما على الموضع. وسسكونهما 
عن الح ركة 

نا الباطن فخضشوع الئفس: سكونها عن 
الخواطر والهواجس. و خشوع القلب: بلازمة الذكر 
ودرا ا حضور, و خشوع السئر: با مراقبة في درك 
اللُحظات إلى المكوكات, و خشوع الرتوح؛ استغراقه في 
بحر الحمية وذوبانه عند تبي صفة الجمال والجلالء 

WN 

ا لآلوسي:[نفل بعض الأقوال ر أضاف:] 

دفي «المنسهاج و شسرحه» لابسن حجسر؛ و يسن 
النشوع في كل صلاته يقلي بان لا يحضر فيه غير سا 
هو فيه إن تعلق بالآخرة و بجبوارحه بان لا عبت 
پاحدها, و ظاهر آن ها مراد الووي سن الضشوعء 


سس ۱ 


لأئه سسيذ كر الأول بقوله :و مسن دخول الصلاة 
بنشاط وفراغ قلب إلا أن يجعل ذلك سيبًا له. و لذا 
خصّه بمالة اللتخول. 

وفي الآية المراه كل منهما كما هو ظاهر أينضاء 
و کان تة لتناء لله تعالى في كتابه اعزيز على فاعليه. 
ولانتفاء نواب الصّلاة بائتفائه, كمادلّت عليه 
الأحاديث المتسيحة, و لأن نا وجها اختاره جع اکه 
شرط للصّحمة لكن في البعض. فيكرة الاسترسال مع 
حديث اللفس والعبث. كتسوية ردائه أ وعمامته لفور 
ضرورة؛ من تحصيل سلة أو دفع مضرة. و قسل: يحرم 
انتهى. و للإمام في هذا المقام كلام طويل من أراده 
فليرجع إليه. 

و تقديم الفأرف قيل: لرعاية الفواصل. پقیلن: 
ليقرب ذكر الصّلاة من ذكر الإيهان فإلهما ‏ خوان, وك 
جاء إطلاق الإهان عليها في قله تعالى: وتا کان ال 








دقل للحترهلى تم خم جع 
صلاتهم دون بعضها خاضعون. و في تقديم وصفهم 
بال ضوع في الصملاة على سائر ما يذ كر بعد مالا نقتي 
من التدويه بشأن الخشوع. وجاء أن الخشوع أوّل ما 
برفع من الئاس. قفي خبر رواء المحاكم و صطحه: أن 
عبادة بن الصّامتٍ قال: يوشّك أن تدخل المسجد فلا 
ترى فيه رجلا لحاشمًا. (ENA)‏ 
طنطاوي: [نحواين عبّاس وأضاف:] 
وهم يجمعون الحمّة وير ضون عسا سوى لله 
بشلوهم. و يسديرون فيما يجرني على ألسنتهم من 





القراءة و الذكرء فهم على ذلك لا يف قعون أصابعهم 
ولا يعبتون فيها. ومن لوازم جمع اغمّة تدر القراءة 
أن لا يعرف من على يمينه ولامّن على شما له.(17:11) 
سيد قطْب: تستعمر قلسويهم رهيسة الوقاف في 
الصّلاة بين يدي الله فتسكن و تخشع . فيسري المخشوع 
متها إلى ال جوارح واللامح والحركات. وينشى 
أرواحهم جلال لله في حضرته. فتختفي من أذهانهم 
جميع الشتواغل, و لا تشتغل بسواهء وهم مستغرقون في 
مور به مشفولون بنجواء. و بتواری عن حنهم ی 
تلك الحضرة القدسيّة كل ماحوهم.و كلما بهم. فلا 
يشهدرن إلالله. ولايحسُون إلا إمساه. ولا يذرقون 
إلامعناء. و يتطهر وجدانهم من كل دلس,و ینفضون 
افما يضمُون جوانحهم على شيء من 








عندئذ تقصل الذّرة الثائهة ببصدرهاء و تمد الرتوح 
كَانطريتها. و يعرف القلب ا موحش مشواء. 
وعندئذ تتضاءل القيمو الأشياء والأشخاص إلاما 
يتصل منها بلله. ۲۵۹ 

أبن عاشور: و هر خوف بوجب تعظیم الخوف 
منه. و لاشساك أن السشوع. أي الخمشوع ل يقتضي 
التقوى فهو سب فلاح, 

و تقسيده هنا يكونه في أنصّلاة لقصد ال جع بين 
وصفهم بأداء الصضّلاة و بالخشوع. وخاصّة إذا كان في 
حال الصلاة لأنّالخشوع له يكون في حالة الصلاة 
وفي غيرها إذ الخشوع مله القلب فليس من أقعمال 
رلکسثه یس به المصلي في حالة صلاته. 
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و ذكر مع الصلاة لان السلاة أولى الحسالات باثشارة 
المخشوع وقته. و لذلك قُدّمت, ولاك بالّلاة أعلق. 
فان العتلاة مشوع له تعالى و خضوع له ولأ 
النشوع لما كان له تعالى كان أوفى الأحوال به حال 
العئلاة لأنالمصلّي يناجي ربّه فيُشعر نفسه أله بين 
يدي ربّه فيخشع له. رهذا من آداب المعاملة مبع 
الخالق تعالى. وهي رأس الآداب الشرعيّة رمصدر 
الخيرات كلّها. 
وهذا الاعتبار قدّم هذا الوصف على بقيّة أوصاف 
الؤمنين وجل مواليًا للإيان, ققد حصل الثناء 
عليهم بو صفین. A۸)‏ 
مني ة:انشوع وا مضوع: ض د الاستعلاء 
و الکبریء. ال تملی: خاشعین من ال شور 
0 .و الخشوع في الصّلاة نتيجة اليقين باشأر لكان 
من عذايه, و الصلاة بلا يقن ليست بشي ., قال امام 
علي للة:«نوم على یقین خير من صلاة ي ال5 
۲۸۸ 
الطَّباطْبائي” المششوع تار خاص سن القهور 
قبال القاهر, بحيث ينقطع عن غير بالتَوجّه إليه. 
والشاهر أئه من صفات القلبء مسب إلى 
الجوارح أو غيرها بنوع من المناية. كقوله َلك على 
ماروي -فيمن يعبث بلحيته في الصّلاة: «أما آله لو 
خنع قل لمسشعت جوارحسه». وله ال 
والمتشوع بهذا لعن جامع مجم امعان التي 
قُسربها الخشوع في الآية, كقول بعضهم: هو الحدوف 





وسكرن الموارح» وقول آخرين: فض البصر 
ء .أو تتكيس الررأس. أو عدم اللتفات 
ييا و مالا أ إعظام امقام و مع الاهتمامء أو التذل, 
إلى غير ذلك. )0( 

عبد الكريم الختطيب: و من صفات هؤلاء 
المؤمنين المفلحسين. ألهم في صلاتهم خاسمون, أي 
يدون صلاتهم في خشوع و خشية و ولاء. إلها صلاة 
تفيض من قلب خاشع لجملال لله. راهب لمظيشه. 
فكيان المؤمن كلّه. و وجدانه جميمه. وهو قائم في 
عراب الصّلاة. مشتمل عليه هذا الججلال. مستولية 
عليه تلك الرئهبة. 

ومن أجل هذا كان لتلك الصّلاة الخاشمة 
الضّارعة أثرها المظيم, في إيقاظ مشاعر الحسيرفي 
اللصلين. و في تصفية أنفسهم من وسواس الستوه. 

۱۱۱۱: 

شکارم الشتيرازي: (فاشفون) شيف من 
خشوع. بصنیاتواضع و حانة ا شاب ینخ نها 
الانسان جست و روا بين يدي ششصية 
حقيقة مهمّة تظهر في الإنسان و تيسدو علاماتها على 
ظاهر جسمه. 

والقرآن اعتبر المشوع صفة المؤمنين, و ليس 
إقامة الصّلاة. إشارة منه إلى أن الصّلاة ليست يسرك 
ألقاظ وسمركات لاروح فيها ولا ممق. و إئما تسر 
في المؤمن سين إقامة الصلاة حالة توجّه إلى لله 
تفصنه عن الفير و للحقه بالخالق» و يغوص في إرتباط 
مع لله. و يدعوه يتضرّع في حالة تسود جسم كله, 

















فيرى نفسه ذرة إزاء الوجود المطلق لذات لله. و قطرة 
في حيط لانهاية له 

و إن لمظات هذه الضّلاة درسًا للمؤمنين في بناء 
ذاته و ثربيتهاء ووسيلة لتهذيب نفسه و سموتروحه. 

قد جاء في حديث عن الرتسول الأكرم يفي حين 
شاهد رجلا بلهو بلحيته وهو يصلَي قوله:«أما 
خمع قله لنشعت جوارحه» إشارة منه 295 إلى أن 
الخشوع الباطني' يؤثر في ظاهر الإنسان. و كان كبار 
قادة امسلمين يؤدّون صلاتهم بخشوع حت تحسبهم في 
عام آخر. يذوبون في لله: حيث نقرأ عنهم في حنديث 
عن رسول «إنه كان يرفع بصره إلى السّماء. 
في صلاته, فلم نزلت الآية طأطأ رأسه ورمى بيصره 








إلى الأرض». عم 
فضل الله الصّلاة ليست بمرّد عمل ادي 
بتجسد في حركات محدادة يؤديها المؤمتمون, يل هي 





حالة تعبيريّة عن الذوبان في مم لبود 
والاستغراق في الإحساس يعظمة لله, و رحلة روحيّة 
تلتقي فیها روح الإنسان بلله عندما تصرج إليه من 
خلال الكلمات التي يقوهاء أو الأعمال التي يقوم 
بهاء ولا تجسيد لذلك إلا في أجسواء الخنشوع. الذي 
يحمل سر الصّلاة في معناها العببادي؛ وهذا كان 
التواب للمصلي, بقدار خشرعه في قليه. و إقباله 








على ريه 

إنّالملاة هي التعبير الحي عن الإيمان المسيق 
بال رحيد ةه فلا بد من أن يفشع الإنسان فيها أمامه 
بکل گیانه. (rra‏ 





أبن عبّاس: متواضمين ذ ليلين له في الطاعة. 
04 
الحسّن: الخشوع:لشوف اللازم للقلب من له 
الوس ۳ ۹6 
شم اذل نالف 
(الطري ۳ ۵1۰ 
(a)‏ 








القراه: يؤمنون به خاشمين. 
الطَبري؛ خاضمين له بالطاعة. مستكينين لد بها 


كع لين [إلى أن قال:] 





له على ا حال. من 
من باه 4 و هو حال با نی یمن4 
کراس On)‏ 
نحوها تم (۲۳۸:۳). و الطوسسي 
لري 7۱ وال لوسي(0: 6۱۷4 
الرّجّاج: أي من عند أهل الكتساب من يؤمن 





1 








خاشئاف. a‏ 
البقوي: خاضمین متواضعین .۰ (609:۱) 
غرء لدي (rrr)‏ 
لم‌خشتري: حال من فاعل هس لان تن 
بام في معنى الجمع. (EN)‏ 


وه این عطیة (۱: ۵۵٩‏ و اضر السازي :٩(‏ 
٩‏ ر اقرط (: ۳۲۲ ر اتتضاوي (۲۰۱:۱). 
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والكسفي(507:1). واليسابوري! 187:4), 
والستشرييني' (۷۷:۱),و اب وال شود )٩۰:۲(‏ 
والشهدي(۳۲۹:۲),و طنطاوي (1۱۹۸:۲. 
أبن عرّبي: قابلين لتجلي الذات. 
الخنازن: يعني خاضمين لله. متواضعين له غير 
(en)‏ 





(ten) 





أبو سيان [نعو الزتطعتري راضاف) 

وتیل حال من افتیر ي اج لمامل فها 
(ألزل». و قبل: حال من الشمير في (لايشترون». 
وها قولان ضعيفا. 

ومن جعل (مَن) ذكرة موصوفة, يجوز أن يكسون 
جخاشعينر ولا يرون » صفتين لللكرة و جع 
تایه »امن فا 
انز رحل الا لی اللنظ في قوله: و6 
فافرد. وإذا اجتمع اسملان, فالاوی‌آن پیدا پا سل 
على اللفظ, و أتى في الآية بلفظ (مُؤْمِن)» 
-و إن كان إمان من تزل فيهم قد وقع. 
الدیومة والاستمرارو وصفهم با لششوع -و هو اذل 
واللضوع-الناني للتصاظم رالاستکبار کم قال 
تمالل: سگرن هالاند: :۸۲ 0۸:۳۱ 

السّمين: فيه أربعة أوجه: 

أحدها: أله حال من الصمير في وِيُوْمن» 
وجه حملاعلی ممن (من) کما جع ل قوله: 
(الثهم). وبدأ با حمل على اللنظ في ويم على 
الحمل على المعنى لأمه الأولي. 

ان أله حال من الفكمير في (النهٍ). هالعامل 















نه چالزل4 

الثالك:أئه حال من انير ی یدرون که 
وتقديماما) في حير (لا) عليها جائر على الصّحيح, 
و تقدم شيء من ذلك في الفائهة. 











الرآبع: أله مفة ل(مَن) إذا قيل بألها نكرة 
موصوفة, وأا الاوجد فجائزة سواه كانت موصو 
أونكرةموصوفة. (rn‏ 


البرروسَوي: أي متواضعين له من خوف عذاببه 


ورجاء ثوابه. وهو حال من فاعل يون لأن(من) 


في معن الجمع . كفن 
القاسمي” د إلهسم خاشعون له أي مطيصون له 
خاضعون متذ لون بين يديه. :۱۰۷ 


المراغي: الخشوع وهو الثمرة للإيان الصحيح, 
إن المخوع أثر خشية الله في القلب, و منه تفيض على 
الجرارح والمشاعر: فيضشع البصر بالانكسار. و يخشع 
لسوت بالححفوت و التهج. ۷ 

مكارم الشتيرازي: أي إلهم مسلمون لأمر الله 
وخاضعون لإرادته, وهذا التسليم و اضوع هو 
الستبب الحقيقي' لإهانهم, و هو الذي فرق يينهم وبين 
السصبيّاث المُمقاء, و حررهم من الت و الاستكبار 
تجاه منعلق الق ۲:۳0 

فضل الله: وخاشعين» : خاضمين. وأصل 
الخشوح : السهلة, من قوهم: النشعة, هي الستهرلة, 
في الرسل كالربوة, والخساشع من الأرض: الذي لا 
يهتدي, لأنّ الرمل يُقطي آثاره. والمناضع:الناضع 
بصره راشضوع: هو اذل خلاف اشمعتب.[ال 














آن تال 

فقد كانوا يطليسون الوصول إلى الحسق” ولكسن 
الطريق مسدودة أمامهم في ما يعيشرنه و اتقون به من 
حواجز مادّيّة ومعدويّة. إلا ألهم استطاعوا تحطيم تلك 
المواجز و ششهوالله. فخضعوا للح قّالواحد الذي 
أرحى به الله في رسالاته. ورفضوا كل الحساسيّات 
الشلبية الي تحول بنهم ربین الایان.(3: 4۷۱,۸7۷ 


...وکا را همان کاوا لا خاك 
الا 






أبن متواضعين مطبعين. (ve)‏ 
حوه اللبي:(1: ۳۰۵). و البقري(۳: ۳۱۵ 
مُجاهد: النشوع, هو ا نوف اللازم في التلي: 
: (البتري ۳9 
نجوه ژد بن علي 1۳۹ 
الضتحاك: راغبین راهبین. (ناوزدي 7:۳ 
قتادة: ذال لامر لله. (لبفري ۳۱۵:۳) 
مثله ا حسئن. (الزتشتري ۲: 0۸۲ 
الطْبْري: يقول: و كانوا لنا متواضمين. 
الايستكيرون عن عمادتنا ودعائنا. 
حو المراغي anv)‏ 
الماوترادي: [له وضع اليمنى على السرى ر اللظر 
إلى موضع الستجود في الصّلاة. U)‏ 
القشتیر النشوع: قشمريرة القلب عند اطلاع 
البو كان هم ذلك على الترام. ‏ (0۹۳:۵) 
المَيْبدي: متواضعين خائفين. ‏ (0.7:1) 














A-4) 











اخشع ۹۹ 
يا منشوع: موف دامن لقلب. 
و سل الاعمش, فقال: ما اني سالت [براهیم فقال: 
ألا تدري؟ قلت؛ أفدني, قال: بينه و بين الله إذا أرخي 
ستره و أغلق بابه فلير الله منه خير). لملّك ترى أله أن 
يأكسل خشئاو يلبس خشئاو يُطاطى رأسه. 
(OAT:‏ 
ابن غطيّة: الخشوع:القذ لل بالسدن المترئكب 
علی اذل با لقلب. عمق 
الط سي: قيسل: الخسشوع:المخافة الثابة في 
القلب عن الحسن. و قيل: معناه ألهم قالوا حال التعمة: 
الله لا تجعلها امستدراجاء و حال الستینة: الم لا 
تجعلها عقوبة بذنب سلف متام 0:۱ 
الق الرازي: النشوع و هوالمخافة الثابدة في 
اللب, نیکون الداشع هو الميذر الذي لا ينبسط في 
(AY)‏ 





الأمور خوقًا من الإثم. 
سا لازن (te1)‏ 
أبن عرّبي”: ارا ا خاشمين) با فوس 

A: 
التييضاوي: عبتين أو دائسي الوجسل. و المعنى‎ 

آتهم نا لو من لله مان لوا بهذه الخصال. Ae)‏ 
وه آبو ال شمود(1: ۳۵۵),والکاشاني(۳: 

704). الشهدي (1۳۱:۲),و الا لرسي(1۸۸:۱۷. 
الأيسابوري: رفي تقديم لمازوالمرورعلی 

«الخاصمين » إشارة إلى ألهم لا يخشعون أحلد إلالله. 

(ANY) 
أي خائفين خوقًا عظيمًا لهم على‎ 








۱١ج. /المعجم في فقه لهة إثق رآن‎ ٠٠ 
الخضوع والانكسار.‎ 
اليرَوسَوي: عابدین في تواضع و ضتراعة و أكثر‎ 
ما یُستعمل الفشوع قیما وجد علی ابموارح, و لکن‎ 
شان الأنبياء اعلی من [آن) یکون حام منحصرا في‎ 
اهر فلهم خشوع كامل في القلب والقالب جميما.‎ 
وأكل العبد حشئا والّبس حدما وطاطاة السراس‎ 
و نوها من غير أن يكون في قلبه الإخلاص والخنوف‎ 
من الله تعال. صفة المرائي والمتصئع.‎ 
والمعنى: ألهم نالوا من لله ما نا لوا بسبب انصافهم‎ 
بهذه الختصال الحمهدة, فليفصل مسن أراد الإجابة إلى‎ 
مطلوبه مثل ما فلواء و لخن بلك الاخلاق‎ 
۵۲۰۱ 
خاضعین ار ناب النوف, و بذه |لنتعال‎ 
En استحقّواما منحناهم.‎ 
سيد قطب: جرقائو كا خاعير» لاسَكبين‎ 
1 ّ 


(OTA) 





ولانتجت 








این عاشور:الششوع: خرف القلب باکر 


دون اضطراب الأعضاء الظاهرة. 

الطْباطيائي: المشوع:هو تاثر القللب من 
مشاهدة العظمة والكبرياء. (ANE)‏ 

فضل الله ؛ ؤركَائوا تنا خاشعية» في رهافة 
الهس الاين في حماتهم؛ و في شق الشعور از وحسي 
في ذواتهم. و في انسحاقهم أمام عظمة لله التي 
يتممّلونها في أفكارهم و قلوبهم. (Ye)‏ 


(ee) 

















تاو ال وال وتا 





الخاشمين. 
أبن عبّاس:المتواضعين. 
مه ال ی انالبي ۱: ۱۸۹),وماعل 
این سلیمان(۱۰۲:۱), 
المصلين. «شلي :۸۱ 
بعني الصدتین با انز . . (الطريٌ :۲۹9 
الحسّن: الحخائفين. اشّلي۱۸۸:۱۲) 
مثله أبوالعا لية. (الطبري 6003 
الوراق: المابدين الطیمین. ‏ (شّلي۱: ۱۸۱ 
الإ مام علي :ا منشوع في القلسب و آن تین 


كفيك للمرء السلم. و ألا تلتفت في صلاتك. 
(لترلي :۱۳۵ 
مجاهد: المزمنين حقًا. ‏ (الطبري1.-م) 
قتا المخشوع في القلب و هو الخنوف و فض" 
البصر في الصلاة. (لرطي :۱۳۰ 
نيدن علي الخائفين التواضمين. ‏ (075 
ابن ريده اللمشوع:الحدوف والخشية ثه.وقسرا. 
قول :ها ۵ من ال الشوری: ۵ قال: قد 
أذلهم الخوف الذي نزل بهم و خشعوا له. 
(الطیّري۱: ۳۰۰ 
أبوعٌبيْدة: الخبتون التراضعون. ۰۰ (۳۹:۱) 
الطَّسّري: ولا على الخساشعبية 4 إلاعلى 
الخاضمين لطاعته, المخائفين سطواته. المصدكين بوعده 
ووعيده.[إلى أنقال:] 








و اصل النشوع:اتواضم و اذل والاستکانة. 








[ماستتهد بح] 

فمعنی الا ية: و استعینوا نها الاحبار من أهل 
الكتاب بحبس أنفسكم على طاعة لله.و كنّها عمسن 
معاصي لله. و بإقامة العتلاة لانسة سن الفحشاء 
والمنكر, المقرّبة من مراضي لله العظيسة إقامتها إلا 
على المتواضعين له المستكنين لطاعته, المسذ لین من 
مخافته. ):4( 


الرجّاج: الخاشع: المتواضع المطيع الجيبء لأن 
المتواضع لايبالي برئاسة كانت له مع كفر إذا تقل إلى 
این (ren)‏ 
الخاشع: الذي يُرى أشر اذلو الجشوع عليه, 
و کختوع ال ار ید الاقواه: هذا هو الاصل [م 
(لي: 1121 


(AL) 


استشهد بشم ] 

الشعلي: يعني المؤمنين. 

الما وردي: فيه ثلائة أقاوبل؛ 

أحدها:يمني:وإن الملا لثقيلة إلاعلى 
المؤمنين, لعود الكناية إلى مؤلث الفط . 

والثَانيء يعني:الصّبر والصئلاة. فأرادهماء وإن 
عادة الكناية إلى الصّلاة, لأكها أقرب مذ كور[ 
استشهد بشعر] 

والثّالك:و إن إجابة محمد لشديدة إلاعلى 
المخاشمين. 
والنشوع في لل:التواضع, ونظير, المضوع. ووقيل: 
ضوع في البدن. و الخشوع في العتوت و البسصر. 

Men) 





خ شع / ۷۱ 
البقري:[غر اللي ر أضاف:]) 
و قيل:المطيمين. و أصل الخشوع: السكون. قال 
الله تمالى. ور خفتعت الآمنوات لخن م لله ۸ 
فالخاشم ساکن ای طاعة اش تعالی. ۰۰۰ (0۱۲:۱) 


۰ (۱۷۳:۱) 
الخشوع:الإخبات و الشضامن. 
عه للركملة المتطامئة. 
ا المنانسعون: المتواضعون المخيتسون. 
والخشوع:هيئةفي التقس يظهر منها على الججوارح 
سكون و تواضع. :۳۷ 
الطْبْريسي؛ أي على امتواضمين له تعالى. فإلهم 

قد وطنوا أنفسهم على فملها. و عودوها 
علیهم. أيضًا فإن المتواضع لايبالي بزوا ل الركاسةإذا 







(VAN) 








کرت لھم إذاعلموا ما ص صل م سن الراب 





بنعلها نم بتقل عليهم ذلك, كما أن الإنسان يتجرّع 
مرارة الندّواء لما يرجو به من نيل الشفاء. 


وقال الحسن: أراد ب الخاشم 





أبن عرّبي: إلاعلى الخناشمين المنكسرة اللينة 
قسلويهم تقبول أنوار التجلّيات الل طيفة, ر استيلاء 
سطوات الأجليات القهرية. (ton)‏ 

قرطي قل بعض الأفوال ممقال:] 

قال سهل بن عبدلله:لايكون خاشمًا حتّى تشع 
كل شعرة علي جسدء, لقول لله تارك و تعسالىة 
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تمد جر ال رتم الزمر: ۲۳ 
هذا هو اضشوع انحسود, لا نوف لا 


سکن القلب آرجب خشوع اهر فلالك صاحبه 
دفمه فترءتطرق تام وقد كان الف 
يبتهدون في سترمابظهر من ذلك. وأا للذموم فتكلقه 
والتباكي رمُطاطأة الرآس كما يفمله الال را 
بعين الو الإجلال. وذلك خنع مسن الشيطان, 
و تسويل من نفس الإنسان. (ven)‏ 

البُيُضاوي: أي المخبتين, والخشوع: الإخبات. 
ومنه الحمُنشة للرّئلة المتطامنة, والخنضوع:اللّين 
والإتقياد.و لذلك يقال:الخشوع بالجوارح. و الخضوع 
بالقلب. )£( 

اليسابوري: المحشوع و الممضوع أخران م 
التطامن واتواضع, و مشه الم لق 
التواضمة. 

و في ا حديث:دكانت الارض حنم كل الم" 








شمیت r)‏ 
ابوخیان: الا على الخاشعين) اسعناء مرخ 0 

لأنالممنى:و إلهسا لكبيرة على كل أحدإلاعلى 
الخاشمين.و هم المتواضمون المستكينون.و إلما ل لش 
على الخاشعين, لألها منطوية على أوصاف هم 
متحلون بها. لنشوعهم مسن القييام له و الرركوع له 
و الت‌جود له و الرجاء لا عنده من التّواب.فلمًا كان 
مآل أعماهم إلى السعادة الأيديّة سَهُل عليهم ماصَمب 
على غيرهم من المناققين والمرائين بأعسافم. الَذين 
لابرجون ها نف (Maen)‏ 





الستمین:تول:ّ علی الخ 





4 استتناه 


مفرّغء وجاز ذلك و إن کان الکلام بنا لاله ی قو 


المنفي” أي لاسهل و لاضف إلاعلى هؤلاء, 
ف علی اقاشعین تعیب رةه و «كثر 
علي هذاهاي عم شون[ کر صوالليسابوري: 
راضافت] 

و فرن یعضهم بین ا ضوع و الششوع,فقال: 
المضوع: فيالبدن خامّة, و لششوع: ادن 
والصّوت والبصر, فهو أعممنه. (WN)‏ 

أبو السّعرد:[غموالتشتري و التيٍضاوي 
واضاف) 

و الما تقل علیهم. لام تون ما اعد شم 
قابنتها فتهون عليهم و لأكهم يستغرقون في مناجاة 
هم فلا در کون مايسري علیهم من شا 
و المناعب. و لذ لك قال :در چسل ره عسيني في 
الفثلأة».والجملة حا ليّة أو اعتراض تذييلي” 

AF) 

شی (ren)‏ 
الكاشاني: المدائنين عقاب لل في عخا لنت في أعظم 
فرائضه؛ وذلك لأننفوسهم مرتاضة بأمثالهاء متوقمة 
في مقابلتهاء ما يستخف لا جله مشاتهاء و بستلذ بسبيه 








الصّلاة» و كان يقول:درَتضنا أو أشنا يا بلال». 
ONUN‏ 
نحرء لبط راني(۱: 4۳۷و شبّر(۱: 40 
الا لوسي:[نحواي السمود و اضاف] 


پیب ج ج ا ر ب 


و لذلك فيل: من عرف ما يطلب هان عليه ما 
بذل. ومن أيقن بالخلف جاد بالمطيّة. (544:1) 
أبسن عائسور: أي الذين اتصفوا با لمشوع. 
والمنشوع لفة:هو الاتزواء و الانخفاض.إثم استسشهد 
شر] 

و هو از في خسشوع التفس,وهسوسکون 
وانقباض عن التوججه إلى الإماية أو المصوان. 

والمراد بالخاشع هنا:انّذي ذلّل نفسه و كسر 
سورتها وعوّدها أن تطمئن إلى أمرالله. و تطلب حسن 
العواقب, و أن لاتغتربما كزينه الشتهوة الحاضرة. فهذا 
الذي كانت تلك صفته, قسد استعدات نفسه لقبسول 
ال 

و کانالرادب هخاش هی ههنا:! 
الثاظرون في المواقب. نتخف علیهم الاستعا نا لب 
و الصّلاة. مع مافي المتبر من القمم التفس, تاک 
الصّلاةء من التزام أوقات معيّنة و طهارة ي[وكقات كلد 
يكون للعيد فيها اشتغال ا يهوى أو بمايحصّل منه ماله 
ار دم استشهد بشعر] 

وأحسب أن مشروعيّة أحكام كثيرة قصد 
الششارع متها هذا المعنى, و أعظمها. الصوم, 

ولايص حمل المنشوع هنا على خصوص 
المنشوع في الصّلاة, يسبب المال الما صل في الكفس 
باستشعار العبد الوقوف بين يدي لله تعالى: حسسيما 
شرحه أبن رشد في أوّل مسسالة من كاب الصّلاة. 
الأوّل: من البيان و التحصيله و هوالمعني المشار إليه 
آقح التؤيكون » آلزينه فى 

















صلا شون ال منون: ۱ ۲ .فان ذلله کلّه سن 
ات المتلاةو كمال المصلي. »فلایصح کونه هو 
الكُلفة الصّلاة على المستعين بالصّلاة, كما 








لایننی. 
وقدوصف تعالى:والخامين» بالهم اللذين 


يظتون ألهم ملاقوا رهم و أّهم إليه راجعون, و هي 
صلة, لها مزيد النصال يمسن الماسشوع, قفيهنا معنت 
التفسير للخاشمين. و معفى بیان منش|مغشوعهم. 
(E N)‏ 
الطّاطاني: این( راجع لل ال 
راما ارجاعه إلى الاستمانة لتضمُّن قرله: (استعيك وام 
ذلكء فينافيه ظاهر فوله؛ الا علَى الاش عين » فان 
الخشوع لايلائم الصّبر كتير ملائمة؛ وال 
لكوع و انخضوع دمع أنفي كليهما معن الشذكل 
[الأنكسار -أنّا خضوع منت صب الجوارح. و اخشوع 
پالقلب. 
مره فضل لله. ۳:0 
عبد الكريم الخطيب: هنا يسود على 
ألملا و إلها لكبيرة اي ثقيلة إلا على ذري 
القلوب المتفتحة للخير, المتقبلة له. أمّا ذووالقلوب 
القاسية المتحجئرة, التي لاتتضح بضير, فامرها تقيل 
عليهم,لايأسونها-إن أتوها_إلا في تكاسل وفتور, 





Nor? 








ض على القلي المنية والشوع: هو 
الإيمان بلله. و بلقاءالله يرم الجزاء في الآخرة, فذ اك هو 
الذي يت خطوانؤمن على طريق الإهان, و يده 
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E: 


على أداء الطاعات والعبادات. A)‏ 





الرّجال. و خاشقات)التواضعات م الثساء. 

(ot) 1 

ابن برد الاشعين:المتواضمين له في 

تلا من لايعرف من عن هينه و لمّن عن ساره 

ولايلفت من الحسشوع ف ل الْقاشقات 4 

المتواضعات من اللساء. (الشرالمنتورة 0۰4) 
عطاءین أبي رباح: و من صلى فلم مر 














عن هينه و يسارء فهو داخل في ترله: (و امین 
رالفاشنات 4 
أنتادة: الخائفين و الحخائفات. 


GG) 


(لارردي ۰۳:۲ 





الطهري؟ المخاععة قلويهم لله وجلامته ومن 


عقايه. 
الطّرسي: «الخاعمية) يني التواضصين غير 
تکترین. رآ خاشغات :سل لد ۰ (۸: 1۳۶۱ 
القشتيري: إطران السريرة عند بواده الحقيقة. 


AN) 








كك 
الراحدي: «والخاشمین رالقاسغات 4 
اللات (۳: 1۷۱ 


البقوي: قيل: أراد به الخشوع في الضلاة. ومن 
الخشوع أن لايلتفت. OE)‏ 

0 

ار تخشتري: الخاشع: امتواضع له يقلبه 
وجوارحه. UM‏ 

وه البتيضاوي(1: 169). و اشتني(۳۰۳:۳), 
وال‌شربینی(۳: ۲۸۷),و ابوالس‌شُود(۲۲۹:۵), 
رالکاشانی(4: ۰٩۱)وللشهدي(۸‏ 1۱3۷و شب 
(۱0:۵),والا لوسي(۲۱:۲۲). 


الشخر الم ازي:..م اک ان 





(Ee) ن‎ 












شا إلى ماينع متها و هو إا خا جا 
أوحبالمال من الأسور الخارجيّة, أو التهرة 
الأمور الدآخلة, و الغضب منهما يكرن, لاله يون 
بسنا تقص جاء. أوفوت مال, أومنع من أمر مشتهي» 











فقرله: و الخاشعين والمخاشقات .اي التواضمین 
الذين لايميلهم ا جاه عن العبادة. (eo)‏ 
مم 


النشوع من لوازمها. 4 
أبن کشیر:النشوع:السکون والطمانينوالزدة 
و الوقار.و التواضع, و الحامل عليه الخسوف مسن الله 
تعالى و مراقبته, كما في الحديث:أعيد لله كأنا 
فإن لم تكن ترا که برالاه. ۱:۵ 
حوه القاسي. ATA)‏ 





الث كاني؛ المناشع و المخاشعة هما المتواضعان له 
.الحخائفان منه.الخاضمان في عباداتهم ش. ‏ (۳۵۲:۵) 

سيد قطب: الخشوع : صفة الدب و الجسوارج 
الدّالة على تآثّر القلب بججلال لله و استسشعار هيبتنه 
وتقواه. )0: (ATF‏ 

أبن عاشور: أهل اضشوع, وهو اضوع ةه 
والحوف من وهو يرع إلى ممق الإخلاص بالقلب 
فيما يعمله المكأف, و مطابقة ذلك لما بظهر من آثاره 
على صاحبه. والمراد: لمشو لله بالقلب والجوارج. 





الم 
لباطبائي: الخشوع: تذلل باطني بالقلب. كما 
أن المنضوع تذل ظاهري با جوارع. ‏ (14:15) 


عبد الكريم الخطيب: المنشوع: وهو الولاء قا 
والامتال لأمره هوول ما تفع من زهر يدا ل۲ 
VIMY‏ 


مکارم الشتيرازي: نحن نعلم أن اله اتو 





الافات ال خلاقية هو الکبر والفرور و با اه 
و التقطة الي تقع في مقابله هي الخشوع. لذلك كانت 


المتفة الستادسة رالخاشمی و 





باه 
(FY AY)‏ 
فضل الله : الذين عرفوالله في آفاق عظمعه,. 
وانفتحوا على حاجاتهم إليه في مواضع نممته. فعاشوا 
النشوع في عقرهم: و امتد معهم في قلويهم. و تحول إلى 
هزة روحيّة خاضعة خاشعة في مشاعرهم. رفي 


حركات أجسادهم. لمم 








بصا ربكم يط جو نآمرة غات را تكو 
القمرنة 7 
قتادة: ذليئة أبصارهم. ‏ لبر 04۹:1 
الطبّري: يقول: ذليلة, أبصارهم خاشعة,لاضرر 
بها [إلى أن قال:] 
واختلفت القُسراء في قراءة قوله: لمعا 
رهم فقأ ذلك عامة قراء المدينة و بعض المكيّين 
و الكرفيين جلحتشماع بضمالحاء و تصديد الثتين ببعنى 
خاشع, ر قرا عانة قراء الکوفة ربصض السصریین 
(خاشفا مره بالالف علی ااقوحید اعتبار؟ 
ره عبلثه و ذلك أن ذلك في قراءة عبدلله( اشم 
,را حقوه و هو بلفظ الاسم في التوحيدءإذ 
كان صفة, بجحكم«فعل ر لله ني القوحيد إذاتقدم 
کا اسهد بشم] (ott)‏ 
َجاج: فش نارهم منصوب على 
الحال. الم يخرجون من الأجداث 1 نا ابمارهم. 
شما ,و قسر یسن مسسعود: 
(خاشتة ارم لك نی أساءالفاعلین ذا تقدّمت 
على الجماعة اگوحید, تحو(خاشما ساره لك 
التوحيد والكانييث -اتأنيث الجماعة اش 
أيْسَارْهم)و لك الجمع نحو طخْنمًا بسانم 4تقول: 
اب حسّن أوجههم وحسان أوجههم 
وحسنة أرجههم. [ثم/استعهد يشمر] ١‏ (01:8) 
نحوهالواحسدي(۵: ۲۰۸),واليشوي(۵: ۳۲۲). 
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تساه (خاستا سال مات ال یا 





شون تبل:( ات 
على الاسم [ثماستتهد يشعر] 

ادي [ذكر القراءات و قال:] 

أي ذليلةأبسصارهم عند رؤية المذاب. وهو 
منصوب على المال. وأضاف إلى البصر. لأ ذلة 
ا 0 (FARA)‏ 

الرمخشتري: أبصارئ) حال من 
الخازجين فمل ی ودر كما تقول 
آبصارهم. 

فری (حاتة)علی تخدمابصارهم و« 
علی خشمن ابصارهم. و هي لفة من یول: نی 
البراغيت» وهم طلى. و يجوز أن يكون في دام 
ضمير «هُم» و تقع أبصارهم بد لاعنه 1 هراتکه 
بتارم علی الابتداء و بر و محل الجملة التصب 
على الحال, كقوله: 

وجدته حاضراء الجواد و الكرم 

و خشوع الابصار كنساية عن الذلة و الاخذال. 
الأنّ ذه الذّليل وعزة العزيز تظهران في عيونهما. 

nt) 

نحوه ار (۳:۰۲٩۱۱.واتضاوي(1:‏ 
۵ والستفی! ۲و الشريني( ۱6:1 

الخرالرازي: فب قرامات: (خاشفا 
و(خاصمة) و لفقا فس فرا(خاشئا)على قول 


أبمتارخم) لتقام الصنة 
(to)‏ 






















اثقائل: «ينتتع أبصارهم» على ترك التأنيث. لتقلدم 
النسل. وسن قرا( ائ مة)على قوله بتع 
أبصارهم». ومن قرأ (ځشتقا) فله وجوه 

أحدها: قول من يقول:«يذشتمن أبصارهم»على 
طريقة من يقول:«أكلوني البراغيث»ه. 

تاه وطما4 ضیر رقم بدل عند 
تقدير»: يخشمون أبصارهم على بدل الاشتمال, كقول 
القائل: دأعجبوني حُسنهم». 

ثالتها: فيه فصل مضمر يفسرء رون 
تقديره:يخرجون حُنمًا أبصارهم.على بدل الاشتمال, 

الصحيح (لخاهمًا). ). روي أن مُجاهِ د ارأى الي 

۳ منامه, فقال له: يا ني اله فا ناکم أو 
(خاسفا بارش فقال لهة: (خاشما 

وهذه القراءة وجه آخر أظهر ما قالرء. وهو أن 
يكون لحا منصويًا على أله مفمول بقوله: هيوم 

و4 (خشنا ).اي دعر حلا.. 

فان قيل :هذا فاسد من وأجوه: 
أحدها: أن التخصيص لافائدة فی, لان ال اعي 
يدعو كلّأحد. 
قوله: ويون سن الأجداث» بعد 
التعاء فيكونون نتم بل الدروج و اله باطل. 

ثالتها: قراءة (خاشمًا)ثبطل هذا 

.نقول:أما الجواب عن الأرّل فهو أن يقال:قوله: 
لی لكر بدفع لد لان كل سد لامُدعى إلى 
دي ءل 

رعن الا الرادمن ی ۳ 

















4 المساب 


اسر يعني يوم بذع الداع إلى امساب امسر 
ئا رلایکونالماسل ل ران 
وی خر جن )بل داذکروا او تا نامرد 
۵ کما تال سالی: لیم شفاعةالتانمیا 4 
الذتره 4۸و یکون (نطرچون) بتداء کلام 

وعن الثالث :أله لامنافاة بين القراءتينءو(خاشمًا 
صب على الممال أو على أله مفعول دع ) كاه 
.يقول: يدعو الناعي قومًا خاشع ة أبصارهم. 

والخشوع:الكون, قال تعال: رشقت 
نوات 4 طه: ۱۰۸ رششوع الأبصار: سكونها 
على كل حال لاتلتفت هنة ولا يسرة. كسا في قوله 
تعالى: <لايرك داهم طَرفهُمْ» إبراهيم: 17 











NTS) 

نحو الليسابوري” ev)‏ 
قرأ قتادة و أبو جعفر وشت ولاج 

و ابممهور: تفا جع تکسیر. واين عباس قان 








ومجاهد وال دري وأبوعتروو رة 
والكسائي” اشفا بلاضراد. و قرأ أي و ابن 
مسعود: (خاتتعة)ءرجمع التكسير أكثر في كلام العرب. 
وقال الفره و بو كله جائر. 

راتصب «شتما4 و (خا 
المسال مسن ضير وجرن رالماسل فيه 
وټخ رجن لاله فمل متصرّف. و في هذا دليل على 
بطلان مذهب المي لاله جوز تم امال علی 
الفعل و ان کان متصرفا. و قد قالت الصرب:«شتی 
تؤوب الحلبة», فد شئى» حال, و قد تقدمت على 









vvi غخشع‎ 

عاملها و هو «تؤوب», لأله فعل متصرّف. 

و قیل: هوحال من الشمیر اجسرور نی م4 
من توله: لولعم 

وقيل: هومفعول ب (یسع6. اي وا شتتءآو 
فری نتا وفیه بعد ومن آفرد( خاش قا) وذگر. 
فعلى تقدير: تشع أبصارهم؛ و من قرأ (خَاضِمَة) 
و الث فعلی نقدیر:تخشع, و من ترا (ششفا جع 
تكسير, فلأن المسع موافسق لم بعسده. وهو 
)و سرافق شیر الذي هو صاحب 
امال ف فیشرشرن». و هونظیر قوطم«سررت 
برجال کرام آباژهم».و قال التشتري: و شاه 
على: يخشعن أبصارهم. و هي لغة من يقول: «اكلسوني 
بألاغيت». و هم طن أنتهى. و لايجري جمع التكسير 
ری جع السلامة. فيكون على تلىك اللّمة الثادرة 
لقليلة. 

وقد نص سي ويه على أن جمع التكسير أكثر في 
كلام العرب. فكيف يكون أكثر. و يكون على تلك 
اللّفة التادرة!لقليلة؟ و كذا قال الفَراه حين ذكر الإفراد 
مذ گر و ما وجع اتکسیر. قال: ان اسف ستی 
تقدمت على الجماعة. جاز فيهاجميع ذلك».و الجمع 
موافق للنظها, فکان آ 1 

وإلما يخرج على إذا كان الجمع مجموا 
بالواو والثون نحو:«مررت بقوم کین آبازهم». 

والرتخثري فاس جمع ااتکسیر علی‌هذا 
الجمع السنام. وهو قياس فاسد, و يرد التقل عن 
ألعرب أن جمع التكسير أجود من الإفرادء كما ذكرناء 
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نویه و كما د عليه كلام القرآء. 
وجوزان یکون في طخثئه+ضير.ر (نصارق» 
بدل منه. وقرئ: حش أبصَارْهُم). و هي ججلة في 
موضع الحال, و( سْن) خبر مقدم. 

و خشوع الأبصار: كتايية عن الذلة, وهي في 
العيون أظهر منها في سار الجسوارح. .و كذلك أفمال 
اللفس من ذلة. وعزة. وحماء. و صٌلف, وخوف. 
وغير ذلك.[ واستشهد بالتشعر مرتين] ‏ (۱۷9۵۸) 

وه السمین(1: ۲۲۳), و الا لوسي 1۷: ۸۰), 

سيد قطب: هذه المموع خاشعة أبصارها من 
اللو الهول. وهي تسرع في سيرها نحو السداعي, 
الذي يدعوها. لأمر غريب نكير شديد. لاتعرشه 
و لاتطمن | لیه. GEAN,‏ 

عرّةدروزة: و ابصارهم خاشمة من ا توف 
والفزع و شدة ول اي لامنبل له+و حیث يتيقنون 
(YT‏ 














أن يومهم يوم عسير جذا. 

أبن عاشور: أي ذليلة ينظرون من طرف خفي” 
لاتثبث أحداقهم في وجوه الئاس. و هي نظرة الخسائف 
المفتضم. وهو كتاية. أن ذلة الدّليل وعسزة العزييز 





تظهران في عيونهما. لال 
يه أذلاء خاضمين تيرج بعضهم سبعض مسن 
)۱٩۱:۷(‏ 





المتع: جمع خاشع. و الخشوع نوع 
من الذلة, وكسب إلى «الأبصار» لان ظهوره فيها أتم. 
(SAN)‏ 


مكارم الشتيرازي: لب الخشوع هنا للأبصار 





و ذلك لأنالمشهد مُرعب و مخف إلى حد لائ ستطيع 
الأنظار رؤيعه لذلك.فإلها تعسرض عنه و تتح ول 


بات و الأسفل. 


۲۸۰۱۷ 





ابن عبّاس: ذليلة. منكسرةميّتة. ‏ (104) 
اقتادة: أي غبراء متهشمة. (الطَبَري0117:11) 
(الري ۱۱۳۰۱۱ 

(0:0) 








بابسة متهثكمة. 
.ارس 
الطَبّري: يقول تعالى ذكره: ومن حُجج لله أبضنا 

لَه على قدرته على نشر الو تی دمن بعد بلاهات. 

وإعادتها هيئتها كما كانت من بمد فنائها -أنك يا 

محمّد ترى الأرض دارسة غبراء لائبات بها و لازرع. 

(MAFAN 


الستجستاني: أي ساكنة مطمئكة. ‏ 00 


التعلي؟يابسة دارسة لانيات فيها. ‏ ۲۹۷ 
القنسي: لصب على ا حال من لاض ).لان 
«فری» من رزيةالین. 
نحوه أبوالبركات. 


(vr) 
(EN) 








الرَمَحَشَري:اششوع: تذل واتقاصر. 
فاستعير حال الارض [ذا کانت قحطة لانسات فا 

كمارصنها ب«المسوده في قوله تسال: ری 

اب عمق 

نحوه اللستفي[6: 0٩),و‏ ابو خی( ۸۷ .)£۹٩‏ 
أبن عَطيّة: و خشوع الأرض:هو ما يظهر عليها 
من استکانة و شفث باب و صلیم الستموم. فهسي 
عايستء کم ناشع عايسيکادييکي. ۰ (۱۸:۵) 

القُخرالرازي: الممشوع:القذكل و اقصاغر, 
واستمير هذا اَفظ لحال الأرض حال خلرّها عن 
المطر والبات. Yar.)‏ 

الرطي؛ اي بابسة ج 
پالنشوع. [م استشهد بشم] 

و الأرض الخاشعة: الغبراء التي لاتتبت, و دز 
خاشعة, أي مفترة لامغزل بهاءو مكان خاشج ر 















به هذا وصف الأرض 


للف 

البييضاوي: يابسة متطامنة. مستعار من الخشوع 
بمنى القذأل. ia)‏ 
مثله الآلوسي. ON‏ 
أبن جُرّي: عبارة عن قله ابات (14:1) 





أبن كثير: أي هامدة لانبات فيها. بل هي مي 
MY)‏ 

اهر ازتخترير اضافشته 
بيس الأرض و خلرّهاعن الخير و البركة, یکون 
النتخص خاهمًا ذلولا عاريا. لايؤيد به لدنالة یه 
شيم مرس 











فهي استعارة تبعيّة, معن بابسة + 


اخشع ۷۹ 
القاسي: اي ساکنة لاحرکة شب فیهاء 
ولائبات ولازرع. 8 
عسرة دروزة: (خاشستة لها بسن جاقة 
أوجامدة. Q44:‏ 
أبن عاشور: [نحر الرّتطتري وأضاة 
لان حاها في تلك المخصاصة كحال المتذئل, وهذا 
من تششبيه الممسوس بالمعقولء باعتبار ما يتخيّله القاس 
من مشابهة اختلاف حالي التحمُولة والدعئب بمالي 
الثذئل والازدهار. إإلى أن قال:] 


(ones 








ورمز ال الشبه هما بذ كر رديقيهما. فهذا من أحسسن 
:لكعنيل. و هو الذي يقبل تفريق أجزاشه في اجزا. 


ا :00 
عبدرالكرم الخطيسب: إشارة إلى ضراعة 
ارا آي جمد بها و مواتهاء و سا تکسون علیه من 
شحوب الفقر وال 
تنقطع عنه موارد حياته. فيُضرّع و يخشع و يذل. 
(۱۳۲:۱۲) 
(خاشفتسن المسشوع, 
تمني في الأصل:التضرع و التواضع الملازم للأدب. 
واستخدام هذ لتعبير بخصوص الأرض امي اليايسة, 
يُعتبر نوسًا من الكداية. 
فالارض اليابسة الفاقدة للماء. ستخلو من أي 
نوع من أنواع التّبات. و سكشبه الإنسان السّاقط 


أو اميت الذي لاحراك فيه. إلا أن نزول المطر 
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اسيهب لها الحياة, ویعلها تحرگ و تمو. (۳۸۲:۱۵) 

فضل الله: خشوع فی سكوتها وبرودتها وذأتها. 
فلاشي» بتحرگ فیها؛ بل هو الكراب الذي تتلاعب به 
الرتباح. فيستسلم طاء لتنقله من مكان إلى مككأن, 
فلايتير إلاالشبار. ۱۲۳۲۰ 








۳ ترا اه یل نی 
اقازعات: ۱۰۰۹ 
أبن عبّاس: ذليلة. .6 
مئله قساذة (الطّبسري؟417:1). والرجاج (0: 
۸ تحوه زندین علي(4۵۹), 
عطاء: يريد أبصار من مات على غير الإسبلام 
ويد ل على هذاائه ذكر منكري البعث. 
(الواحادي 1 415 
ابن زید: «غاشقة) للذل الذئ قد برل يها 
FD)‏ 
ل:ابصار اصحاا ذليلة ما قد 
علاهاء من الكآبة والحزن من الخو و الرعب الذي 
قد نزل بهم, من عظيم هول ذلك اليوم. ‏ (411:117) 
نحوه الزمشتتري[4: ۲۱۷)والقاسي ۱۷: 41۰17 
العلي يعنى هؤلاء ا مكذيين للبحث من مشر كي 
و i‏ 0۰ 
,سي أي خاضعة ذليئة من هول ذ لك اليوم. 
اسا 














)۲۵۳۸۰( 
)۳۰:۵( 


و لك عند معاينة ار کقو له 








(4:4) 


خاشعين ا 





1 
مخشري: ذللد. 
القخرالرازي: و قوله: 
المعلوم من حال المضطرب الخائف أن يكون. 
خاشم ذليل خاضم. يترقب ما يأزل به من الأمر 
ال (rem)‏ 
اقرط منكسرة ذليلة من هول ما رى. ره 
خائمة ناکم رت ال 4الفلم: 
والمنى أيصار أصحايهاء فحذف المشاف. 
لكلف 
نحوه اگستني(۳۲۹:۵), و السازن (۱۷۱:۷) 
ي ۱۷۹ 
اوي: ابصار آصحایها ذللة من الضوف. 
و لذلك أضافها إلى القلوب. (ory)‏ 
وه الکاشاني (۲۸:۵), و شب (0: 6۳۵۷ 
ابن كثسير :أي أبصار أصحابهاء و [لما أضينت 
إليها للملابسة, أي ذليلة حقيرة ماعاينت مسن 
الاهرال. (e)‏ 
أبوالستُعود: جملة من مبتد !و خر وقعت خبرّ 
ل تلوب ».و ند مر آن حق التفة آن تکونمعلومة 
الاتساب ای الوصوف عند الستامع.حتْ قالوء«لن 
الصّفات قبل العلم بها أخبار, و الأخبار بعد العلم بها 




















صفات» فحیث کان ثبوت الوجیف للقلوب و لبوت 
الخشوع لأبصار أصحابها سواء في المعرقة و الجهالة. 
كان جمل الال عنوانًا الموضوع ملم ابوت 
.و جم ل الثاني مُخيرًا له مقصود الإفادق. 





على أنالوجيف الذي هوعيارة عن شذة 
اضطراب القلب و قله من الخوف والوجل -.أشلة 
من خشوع البصر وأهون. فجم ل أهون ارين 
عُمدةٌ. وأشدّهها فضلة مما لاعهد له في الكلام. 

ار أيضًا فتخصيص احتوع بقلرب موصوفة بصنة 
معيئة, غير مشعرة بالعموم و التتمول, تهوين للخطب 
في موقع التهويل, 

فالوجه آنیقل: تکیر شب 4 يقوم متام 
الوصف الختص:سواء ُمل علی التویع - کماقیل-" 
د إن ل يذكر التوع ماقيل فإ الى مسحب عليه 
أو على التكثير كما «هو شر أهر ذا 
كما يكون بالكيفية يكون بالكمية | 
فلو ب كثيرة هوم إذ يقع الفختان و اجفة, أي ديدة. 
الاضطراب. NY‏ 

ألبُرُوسَوِي: ذليلة من الخوف بسيب الإعراض 
عن لله والإقبال على مسا سسواء, يترقيسون أي تسيو 
يفزل عليهم من الأمور العظام. وأسند الخشوع إليها 
بجارًا. لأنّأئرء يظهر فيها. ۳۱۷۸۰ 

الآلوسي: أي أبصار أهلهاذليلة من ا وف. 
و للك أضافها إليها, فالإضافة لأدنى ملابة, 

وجُوّزأن يراد ب «الأبصار»: البصائر. أي صارت 





آخشع / ۸1 
البصاثر ذليلةء لائدرك ياء فكليبآهاعن عدم 
إدراكهاء لأن عزالبصيرة إلما هي بالإدراك. 
وبحت في كون القلوب غير مدركة يوم القياسة. 
ان المراد شد الذهول و الحسيرة, جملسة من 
مبتدإو خبر في حل رفع علی برد جر[ 
ذكر نحوأبي السُعود] re)‏ 
طتطاوي: ذلیلة طول‌مالماین. .۰ (۳۳:۲۵) 
الط طبني: ونسبة شرع إل الأمصار - 
وهومن أحوال القلب -[لما هي لظهور اشره الال" 
عليه في الأبصار. أقوى من سائر الأعضاء. (50: 0088 
عيد الكريم الخطيب: الخاشمة الذليلة.و إئما 
أوقع الل على الأبصار. نها هي المرآة التي تتجنى 
على صفحتها أحوال الإنسان, و ما يقع في القلب من 
مارك ر سامات. 0۳ 
مكارم الشتيرا .و الاضطراب والمنوف 
ديعل أعين المذنبين. و تتوقف حركتها. و كألها ند 
فقدت ملكة !لتظر. ما أصابها من خوف شدید. 
(ren)‏ 
فضل اله: في ما يواجه هؤلاء الاس من الوقف 
المائل الذي يُير الرتعب في الكيان كله من خلال ما 
يمكن أن يواجه من أهوال القيامة في عذاب الثار, 
الذي كانوايستبم دون ويسخسرون من اللي الذي 
يدعوهم إلى الإیان ه. یذ رهم بومه. ۰ (۳۳:۲4) 








وأجيب 











+ ريستل خاشغة © خاملة اسب 
افاشية: ۲۰۳ 
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سعيدين جُبي:أئها تخشع بعد دمن عذاب لله 





الامام الصتادقی: لا خاضمة لاگطیق الامتناع. 
(لمروسي ۵: 01۳ 
مُقاتل: بعني الكقار. لذألها تكبّرت عن عيادة لله. 
(الواحدي 4: 677) 
۷۳ 
(ê‏ 
يحتمل وجها ثالذا: أن تكون إخاشعة ¢ اتظاهرها 
بطاعته بعد اعترافها بعصيته. (oA)‏ 
: معناء أن وجو المُصاة والكقّارٍفي 
ذلك ذليلة خاضعة من ذل لعاصي التي فيليا ف 5ا 
الدئیاء. (FEY)‏ 
اي دللة متواضعة.و یسوم ال 
والائضاع. .معني وجو الكثار, م یو مد 
اعون سن الد ها کول :ورکیم یرون 
امنالذل. 4 التوری: ۱۰(.4۵: 409 
:الوجوه الفاشعة: وجره الكقار, 
يها بالمذاب. 












)۷۲:۵( 





۱ :۲۵( 





رهم الشجدة: ۱۲و قال: وگ یرون 








ها خاش من ال در مرف ف 
الثتوری: 4۵ اما بر ال الوجه لاه ضد 
الكبر الذي مله الرأس واللاماغ. Nor)‏ 
نو اش( ۳۵۱). وروی (18۱۲:۱۰ 
والرافي(۱۳۱:۳۰). 
الفُرطي: أي ذليلة بالمذاب. و كل متضائل 
ساکن) اشع يقال: خشع في صلاته. إذا تذكل ونكس 
راس و خقع الم خفي. قال افه: رشق 
ات لخن م ط: ۰۱۰۸ (ur)‏ 
النيُسابوري” والمراد ب «الوجه» الذّات, ووجه 
حملن هنا لمازأنالمسشوع والانكسارىوالدلة 
وأضنادها يتين أكثرهافي الوجه, كقسوله: 
ؤَْدَئرْهُم يرون علا خاشعين» الشورى: ۸۵ 
AF.)‏ 
الشربيني؟ أي ذليلة من التجل والفضيحة, 
رآ لوف من المذاب. )4 {o10‏ 
لا لوسي: اراد شنت یل ولگومت 
».لم في وصفها بالمخشوع من الإشارة إلى 
هکم لها تخشع في وقت ينفع فيه المشوع. 
للم 
سيد قطب: إله يسبل ببشهد العذاب قبل مشهد 
التبم رترب ال راما رف ااقهناك: 
متعبة مرهقة؛ صلت 
تُحمّد العمل, »ول ترض مق 2 














ونصبت. فلم 
إلااوبال والخسارة, قرادت مضا و |رهائاو تب 
AY‏ 





الطّباطبائي: أي مذلة بالف و لطاب ینشاه. 
والسشوع إثماهو لأرباب الوجوه. وإثمائسب إلى 
الوجوء. لأ ّالخشوع والمذلة يظهر فيها. (177:10) 

عبد الكريم الخطيب: خشرعها:هو خشوع 
ذلة. و ضراعة. و مهانة,و ليس خشوع تقوى وتوقير 
وإجلال. فللذل خشوع آنکسار, و امتهان, قوت ممه 
العواطف والمشاعر, كما يقول تعالى في أصحاب الثار: 
الخاشعين» النشورى: 48. 

7 مه 

مکارم الثتيرازي: لا شلد آن الرضع اتفسي 
رالرَوحي؛ تتعکس آناره علبی رجه صاحیه:لذا 
فسترى تلك الوجوه وقد عَللها علائم المسران, 
والاشوع .لا أصابهامن ذل و خرف و طحق 
وهم بانتظار ما سبح لهم من عذاب مهين أليم. 

و قيل: الرجوه هنا يبعنى وجهاء القبوم و زوساء 
الكفر والطغیان, لاسیکون م من ذل وسوا 
و عذاب أشد من غیرهم. و لکن الم الاول انسب. 

۳:۲۰ 

فضل الله: تلك هي وجوه الأشقياء الذين رفضوا 
مواقف النشوع لله في اللانياء فلم يسستغرقوا في مواقع 
عظمته. ولم يعيشوا روحيّة العبودية في الإبتهال | ليد. 
و الصّلاة بين يديه. و الانفتاح على آفاق رمه في 
مواقف رضاء, بل استكيروا. و عائدوا و قرئدواء على 
رسوله و كتايه. فجائت الفاشية التي أطبقت عليهم من 
کل نب فلا يجدون الآن يمالا للفرارو لا للخلاص. 
ليميش الخشوع في أجواء لذو الانكسار عندما 














خشع ۸۳۱ 
پواجهون الصیر الم ی حاضرهم الذي تنتظره 
جهلم. لتحتويهم في داخلها. (r)‏ 


ار 
الأصول اللغويّة 
١_الأصل‏ في هذه المادة: الح نلعة وهسي 
أكمةلاطنة بالأرض سهلة: والجمغ: لمشاتع. يقاا 
أكمة خاشعة, أي ملتزقة لاطئة سالارض, و الذاشم. 
من الأرض: الذي تيره الرتياح لسهولته فتمحوآثاره. 
وبلدة خاشعة: 
يست ول تمطر. يقال: رأينا أرض بني فلان خاشسعة. 
هامدة مسا فيها خضراء. و جدار خاشم:تداعی 





مفزل بهاء و خشمت الارض: 





واسترى مع الأرض. 
و بقال علی التشبیه: 
اب شم رطاخ 9 


سنا لمیر آي أنضي 
ت الکواکب 
تيب في مقييهاء وفع 
ارج څراشي صدره: رمي بها لان شا هنطصق 
بالأرض للرُوجتها. 

و الخننئعة: ولد البقير. و هي المرأة التي قوت و في 
بطنها ولد حي” فيب بطتها يُخرج, تحبهًا افش 

والنشوع :التطائن والضتراعة؛ يقال خنتع يخشع 
حُشوعًاء والمششع و تخشع. أي رمى بسصره نحصو 
الأرض و غضّه و خفض صوته, فهو خاشع. من قوم 
حُشع, و خشتع بصر»: انكسر, واخشتع: طاطا صدره 
و تواضع. وا تکلف اشوع, والتختع : 
الاخبات واتذآل. 

۳ ون کلام ال آدین: خشته تیا ي حقره 








خشوما: غارت و کادت 
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اوح طمن قدره. واستعمله ابن يئر ببعنى الخشوع في 
وصف بعض المراسيم في ايت المرام. فقال: «ققام 
الخطيب فصدع بخطبة, تمرك ها أكثر اللفوس من جهة 
الترجيع, لامن جهة انشذ کیر و اتضشیم» وهذا 
ديدنه في مواضع كثيرة من كتابه؛ إذ ذكر فيه كثيرا من 








المعاني الغريية, و منها قوله: «نقف الابنالمذ كور»,!9 
بريد به سبسه واعتقله. و السشهور :امه و 
هذیه و علمه. 


وقال في وصف اهل اللجف: «لایجتعون مع 
الثاس»!" يريد لا .يصون جماعة. و مثله في 
المتفستین:(۲۳۱) و (۲۷۷)من رحلته. وال ایشا 
في المتفحة (۲۷۸):«فتأجر فيه والتزم قري ضيه 


وخدمته».' يريد رجا أن ينال من لله الاجي؛ 


الاستعمال القرآني. 
جاء منها «الاضي و الضارع» کل مسا مره 
و «اسم الفاعل» مضردا ۵ سرات, و جشا ۸مرات, 
و «الالفة» مرك و «الصدر: «اششوع »مه ی ۱۳ 
آي 
۱-خشوع الاصوات 





(۱)رحلة ان جر (۱۳۱) 
(۲)نشی الصدر (۴۲۸). 
(۳) نفس اللصدر (۷۸. 
(4)نفس الصدر (۲۷۸). 





۱ تفت رات لر 
ناه 
۲-خشوع الأبصار 
۲ - رل ونان نی ملک 
0 
القمر: ۷ 








۵ و ریشدرا را حاسمت 


الازعات:۸,٩‏ 
۳- خشوع الوجوه و القلوب واللفرس 
1 2 یتشد 








3-۳ متدفرلت رب زرقباو الا گا 
خاشعين » الأتبياء: + 


۶ .وا لخاشعین رالفاشقات راک صدنیة 
وَالْتَصدقَات 













۵-خشوع الأرض رالجبل 

7 لَلرأئَكا فذاالشّ'انغلئ جل لَرَقَهُ 
خاشما مدعا اه الُشر:۲۱ 

بلاحط ار الخشوع جاء في حورين: 

الحمور الأرل: الدنيا:و سباء النشوع فيها مدوحًا 
في ؤآيات:(05-4) 

أ خشوع قلوب ا الذكر ل في( چا 


دی ان ده رهم لد كر اف توا 





-١‏ مسر المشوح بال ضوع والذلة سل 
هناء لان هذا ا ممنى من مقسضيات الإيمان. كقوله في 
لیر الم لت 
د اي ۵0. 
و ایشا کیان زا 
الّمر :۲۳. 

والاصح آن يضر الشوع في الدنيا بالكون 
رالطماننهر حوهماء کساي قوله: لین اتشوا 
تشم دراه لد ۲۸. ضوع في 
-يتيضي آن یفتر با نوف 









الآخرة -حسب مايأتي 
وال لد و نخوهما: 


غشع اهم 

1-احتملوا في (ذكرلله) القرآن وغ 
به اثقرآن فالنشوع له: الانقياد الام لأوامره و واهید, 
و العكوف على العمل بمافيه من الأحكام من غير 
توان, و لافتورء وعليه ف«الالام» صلة للخشوع, 
و «الذکر» مضان ال الفاعل,و «اللام» للملّة 
لواعظ لله التي ذكرها في القرآن. و لآياته التي حلى 
فيه. أي أن تلين قلويهم لجل ذكر لله 

وان أريد به غير القرآن. فالمعنى أن تسر قو تلبين 
قلويهم إذا کر اه فا ذكر لله سبي لنشوع القلوب 
أي سيب, وعليه ف والذّكر» مضاف إلى مقعوله. 
و «اللام» بعنى الوقث. 

وضر القاسمي” طذكر للم بذكر اع الكريم 
و مايوجبه من الوجل منه والخشية. أو لذكر وعد 
و وأعيده. و حمله الطّوسيّ على سماع ذكر الله. وقالة 
#المشوع: لين القلسب للحسقبالانقيناه لله. و مله 
"خضو أر ضده قسْوة القلبه. 

و لحمل على العموم لكان وجهًا وجيهًاء فنإن 
انقرآن وذكر اسم لله وذكره, و وعده ووعيده كلها 
ذكراله. 

۳-عد فطل اله هذه الآ هزك روحيّة تاطب 
أفكار المؤمنين و مشاعرهم حتّى لايتجمّد فيها الإيان 
قداطال الكلام فیه,فلاحظ. 

-٤‏ قبل هذه الآية دت على أله كان من المؤمنين 


فان رید 
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لله ولاسيّما في الصّلاة, و إنما أمرات فيهابآن 
يخشعوا لذكرالله. وعند سماع القرآن. وأ: 0 
من يسمع غافلًا لاهيًا. كماقال: ذا 
أنالئساء: 85 
6و حكى القطر الرازي: عتهم أتهسم أخدلفوا في 
نزوها في المنافقين, لأنّالمؤمن لايكون إلا خاشع 
القلب في المملة. فلايقال ذلك إلا لمن ليس بؤمن. أو 
في المؤمنين الذين قلت خشيتهم. أوزالت عد 
خشوعهم. هذاهوا حمق فإ الله تصالی قديخاطب 
المؤمنين ببا هو أشد من ذلك. لاحظ ذك ر؛ «ذكر الله ». 
ب خشوع المؤمنين أنفسهم في (1)بر( ١٠و‏ 211 





خاض 

















١‏ -هذءالآيات طائفتان: ثلاث منها في الاين 
لقره ا اعت 





أبجياغظيمًا ب بالسلام والإايهسان والقنسوت 
والصّدق و الصتبر و ااتصدق و امتوم و حنظ الفرج 
وذكرالله. كما اقترن في(١01):‏ و اسگعیگرابالعتیر 





کا خاشعیت بالسارعة ف اخيرات دعا لل رغبًا 
ورهيًا. 

و إشتركت الطائفتان في الإيمان و الصنلاة وا 
و تمت الآبة )١١(‏ بقوله: عد اله لهم فة وجرا 
عظینا». وذكر فيها الإيان. فهسل تسشمل مغفرة لله 
وأجره المظليم أهل الكتاب؟ 

ذهب فريقمن الفسّرين _منهم الرماني' ‏ إلى أن 
الآآية )1١1(‏ خطاب لأهل الكتاب . و ذهب فريق آخر 
مهم كالجبائي”-إلى ألها خطاب للمسلمين ووفق 
آلطبرسي بين القسولين بقولمه: «و الأولى أن يكون 
تعطاا بیع الکآنین, لفق لد علی تخصیص». 
اي هو الا رفق بالسيا. 

.وئزات الآية(11)في اللجاشيّحين موته, و كان 
قدأسلم في حياته ‏ كماجاء في الأخبارر روي عن 
التني يي أله لمانماء جبريل له قال: «قوموا فصلوا 
على أخيكم التجاشي” 

والآية:(17 )في زكريًا وزوجه وابنه يحى, كما 
جاء فيها وفي الآية التي سبقتها. فالخو و مايتر كب 
عليه سن المغضرة والأجسر المظيم في هذه الآينات 
الثلاث, يخ ص شريحة خاصة من أهل الكتاب. إن قلنا 
بقول الرمَاني في الآية(011. 








وعندنا أن قول | 











۲-رملاششوع ل (۱۰): یز 
صَلاتهمْقاشُون» بصلة. و صلته إلى صَلاتهم)» وهو 
ابي بافي) كما رأيت في التصوص اللي في 
ا غير ألها زمانية مجازية, أي الذين هم حين 
مسلاتهم خائسعون. ونظيره قوله؛ لک فى 
القصتاص حَيوة ای اباب لک هُون» البقرة 
۱ آي حیاتکم حین القصاص, علی انماز. 

وتقدمم ارف إا رعاية للفواصل - وهو الأرلى 
- أو ليقرب ذکر المتلاة من «الایان» فزلهما آخوان. 

۳-ذکر اه وغده في (۱۸) لن یشصف با لفات 
المذكورة ب(عداد راب م. حست اد هذاالسنی 
ب «إن» دفهًا للنشلكةوالرّب في صدر الآبية. ثم بين 
الثواب: وعدا هم تهفرة وجرا عظيمًا» فيذثل 
الآية. و ذكر بينهما مستحقي هذا الذواب بصيلة أ 
الفاعل للصتفات العشر. و هسي:الاسلام: و الایان؛ 
و القنوت, و المتدق, وال و لممدوع»و لذلا 
والسّوم, والحفظ. والذكر. وهذه الصّفات ظاهريّة. 
إلا الاهان و الخشوع. فهما صفتان باطنيتان ظاهريتان 
لأ نالإهان:القصديق بالقلب والإقرار باللّسان 
والخشوع :رقة القلب و خضوع الجوارح. 

ول تذكر الصلاةهنا و هي ركن الدين وعَلّم 
اليقين, وعبادة للسلمين -غير أله ذكر لازمهاءو هو 
النشوع, فلمله أرأد به الصمّلاة, و إليه ذهب بض 
























التتمين. وقال الكلي في شیر قله: + راد 








خشع ۸۷ 
ضوع إلا أن اضوع في البدن و الخمشوع في 
القلب والبصر و الوت. و ان امخشوع له القلب. 
فإذاخشع خشعت الجوارح كلها لمنشوعه. إذ هو 
تلكها. وله حالة في القدب من الحخسوف و المراقيسة 
اذل لمظمة المولى جل جلا له ثم يظهر أثره على 
الجوارح؛ هذا قالوا: «الخاشعون بالظاهر و الباطن», 
وهوالخافة التَابئة الذائمة في القلب, وهو جمع الممّة 
للصتلاة. و الإعراض عمّاسواها. و استشعار قلسوهم 
رهبة الموقف في الصّلاة بين يدي الله, فتسكن و تمفشعء 
يثري الخشوع منها إلى الجوارح وا ملامح والحركات 
وهو تأثر خا صمن المقهور قبال القاهر. بميث ينقطع 
عن غيره بالتوججه إليه. 

والمخشوع هذا المعنى جاممٌ لجميع المماني التي 
بها لخشوع في الذمة كالهوف, و سكون الجوارع, 
وغ ضالبصر. وخفض الجناح. و تتكيس الرأس أو 
اعَدَمالاكتتات ينا و شمالًا. و نحوها فلاحظ اللصوص 
و لاحظ ص لي: «الصلاة». 
ومن ذلك يُعلم أنّالصّلاة ليست مجردألفاظ 
و حركات, بل هي حالة يمير ابا لاذويان في معنى 
العيوديّة, و هي التصبير الحسي' عسن الإيمان العميق 
بالتوحيد لله عرّوجل. و مثل هذء الصّلاة الخاشعة أثر 
عظيم في إنقاظ مشاعر الخير بين المصلّين, و في تنصفية 
FEET‏ 
قال القحيرية فیس الم انل 
أ كل اط ی ت 
ESTEE‏ 
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غیت تب 

وقدعلمنامن تلك اللصوص أن للخشوع في 
الصّلاة ظاهر وباطئاء ار تفسیر؟ و تتأويلاً. ونطاق 
القأويل أوسع. 
ا خشوع الأرض في(16): رمن آئاته آلف 
ترى الْأَر ضِّخاشقة4: وفيها بحنان: 

١-قالوا‏ في إخاشقةدذليلة, منكسرة.ميسة, 
غبراء, منهشمة, دارسة, نبا فيها و لازرع, ساکنة 
مطمتكة, ذليلة بلجب لألها مهجورة. المسشوع: 
التذآّل والتقاصر, فاستمير لحال الأرض حال خلوها 
عن المطر و الثبات. و كانت قسطة لانبات فيها. كما 
وصفها لله ب «الهموده: ؤركرى الْأرْضَّقامدة»الحج 
:0 خشوع الارض: مایظهر علیه امن بان 
و تسب با لدب و صلیم السنوم, فهلي عالالة, 
كالمخاشع عابس يكاد بيكي. 

الأرض الخاسمة: الغبراء الني لافبكت وله" 
خاشعة: مغيرة لامزل اءو مکنان خاشم؛ 
متطامنة. مستعار من الخشوع ببعن الل عبار ةع 
قله الثبات, هامدة لانبات یه بل هي من دیس 
الأرض ر خلوها عن الخير و البركة, فهسي امستعارة 
تیه نی يابسة .لها نی جاقة أو جامدة, 
لان حالما في تلاك النصاصة كحال اتذل, ‏ هذامن 
تشبيه الممسوس بالمعقول باعتبار مايتخيّله الكاس من 
مشابهة اختلاف حسالي القحولة والخنطب بحالي 
التذكل والازدهار,. 

اشغ ر ورت مکنی بان هت هخطا 




















كان ذليلاًمصار مهتز) لعَطْيه و رمز إلى اله هما 
بذکر ردیفما فهذامن أحسن التمثیل, و هو الذي 
يفبل تفريق أجزائه في أجسزاء الكشبيه, إشارة إلى 
ضراعة الأرض في ليها و مواتهاء وماتكون عليه من 
حوب الفقر و المئخبة, [لها أشبه بالكائن الحيحبين 
تقطع عنه موارد حياته فيرع ويخشع ويذل. 
الخشوع في الاصل: القضرّع و التواضع الملازم 
للأدب, واستخدامه بخصوص الأرض الميّنة نوع مسن 
الكناية, و ثشیه هذه الارض الانسان الساقط ارظاء 
أو المت الذي لاحسراك فيه. والمطر يهبها الحياة 
فتتحرك و تنموء خشوع في سكونها وبرودتها وذلتها, 
فلاشيء يتحرك فيها بل هو الثراب الذي تتلاعب به 
الاح فیستسلم فا لتنقله من مكان فلاثثير إلا الغبار 
عباراتناشتی و حساك واحد 

و كل إلى ذاك الجمال يشير 
۲ ذهب الزتالشري وغيره كمالاحظنا - إل 





أن الخشوح هنا استعارة للأرض. حينما تكون جرداء. 
و نحن نسراه علسی حقیقتسه, لا الارض في الاصسل 








مزروعة و مب عارضغا فهي تعلو على سطحها 
بنباتهاء و ليس بنفسها. 

و كذلك قوله: «افشرت' رربت 4. فالاهتزاز 
رالربو من فمل الثبات دون الأرض. و لما أسند ها 
للمقارية, كما ی توله: لسن تناو شا 
المجر : ۲۲. قذا قحلت الارض و آجدبت, خشعت. 
أي لطات بسطحها. كماتلطأ الأكمة بالأرض. و لكل 
من القرلين وجه وجيط. 








خشوع ال ن(۱1: ریک خاشفا دا 
ی 

يريد بخشوع الجبل تطامنه و لطاه بالأرض. سن 
قوهم: أكمة شاشعة. أي ملتزقة لاطثة بسالارض. أي 
أنّالجبل رغم قساوة حجارته شع و يتصلّع من 
خنية لله لمظمة القرآنء لك الإنسان رغم رقة جلده 
ودقةعظمه بجر وجکر على اف ولاش ار 
بالقرآن. 
وفي خشوع الجبل تعسريضٌبالإنسان و إتسارة إلى 
شكيمته وبيان ججراته, فمکره بل ابمبال اراس 
أريكاد جران كان تشم زرل مله الال 
|بسراهيم :1 ,و دهساژه یکاه یز لزل الستماوات. 








رده ۷6 

امور الثّاني:الآخرة. وفيهايُمُوث 

١‏ فسرواالخشوع في آيات ال خرةب ال 

والسّكون, والمخضوع. والمتقت, والحيْتء و لوف 
والخبوع, والجسزع, و التعطلامنء و التواضع, 
الرقع, أله هيئة تظهسر في الجوارح. و أكثرها تفسير 
باللآزم, 

لكن المخشوع تسب في )١(‏ إلى «الأصوات » و في 
)إلى «الأعمار» و في (1) إلى «الورجوه». 


عدم 


خاش ۸٩۱‏ 
د لكلامنها ممنى يناسبه, فششوع الأصوات: خفاها. 
وخشوع الأبصار: ذأتها وسكونها. و خشوع الوجود: 
حزنهار خوفها. كماياتي. 

۲ سجاء الخشوع فيها للكافرين و مايل ص هسم 
۷آیات(۷-۱: 

| -اصسواتيم نی (۱: ؤ وكشت الأمضواتة 
شوه 

استمير الخشوع للصّوت هنا لاه على الحقيقة 
لصاحيه. إلا أن يقر شظ «اصحاب» سضافا ال 
الأصوات. و التقدير: وخشعت أصحاب الأصوات 
للرتحن. وهذا بعد لمافه من التكلّف رالتممّل. 
و الأقرب أله جار عقلي” يراد به انفاض العّوت. 
كيياذهب | ليد التطشري” 

إب- أبصارهم في (1): وکا 





١‏ - تصف هذءالآيات الأربع حالة من حسالات 
الكقار يوم القيامة. و هي خشوع البصرء أي انكساره 
وغضاضته و مهاتته. وأسند الخشوع إلى الأبصار جما 
(۲)مارتاء و قوطم:مررت بسشباب حسسان 
ارم 

وتقدمالخشوع على الأب صار في اللات الأرلى. 
وأسندت إلى الضمير «هم» الذي يسود علي 
الكافرين. و تأر عنها في الأخميرة روي الآيات, 
و أستدت إلى الفتمير «هاء الذي يعود علي القلوب, 
أي قلوب الكافرين. 


۱۱ /لمعجم في فقه له الترآن..ج‎ ١ 

-أضيف المنشوع فيها إلى البصر لأنّذلة 
1 زین اي نظره و بصره. 
تتشت يفي (؟) وخ بصا رئقم»: 
«هي على لغة «أكلوني البراغيث » وهم طتى» و يجوز 
آن یکون نی فتاه ضیر (هماو تفع سارک 
بدلاعه رقری:(ع نا رم) علی البتداء 
و ال ول الملة اتصب علی السال کقوله: 
وجدته حاضراء الجواد والكرم». 

و حکی الفشرالسرازي فا شلات قراءات: 
(خاشتا) و (خاشعة) و (حشما): و ذکر لکل نها 
رجا اروجوشا ال آن عال: 





خشوع الاببصار: 





سکونها علی کل حال لاتقلب ین و لامشرةءکمافي 


وذكر أبوسيّان القراءات الءّلا. 
جمع تكتيرب و هر أكثر في كلام العرب. 
افر جون) و أن هذا د ليل على بطلان عبرم 
أله لايُجِوّز تقديم ا مال على الفعل. و ذکر له وجوشٌا 
خر کار الراز 

3 قال سيدا «هذه المجموع خاشعة ایصارها 
من الذل و اطول و هي تسرع في سيرها نمو الداعي 
الذي يدعوهالأمر غريب نكيرٍ عدي لاتعرفه 
و لاتطمئ ن إليه». 

و قال ابن عاشور: «آي ذلیلة ینظرون من طرف 
خفي لایثبت احداقهم نی وجوه التاس, و همي نظسرة 
الخائف المنتضح. وهر كناية, لأ ذلة الذليل وعرة 
العزيز تظهران في عيونهما». 


















وقال مكارم النتيرازي: «تسب النشوع هنا 


للأبصارء وذلك لان المحهد مر عب و مخف إلى عد 


لاتستطيع الأنظار رؤبته. لذالك فإلها تمرض عد 
و تتحول بالتظر نمو الأسفل». 

+ قاری (۵: رب ردق اقا 
خاشقة) :ارا راد أبصار اصحاب تلك القلوب فشُذف 
المضاف نظير ('و): خاشفة آنصارفم رقم 
4 ريم اأضيف إليها للملايسة, و لأنأثره يظهسر 
فيها. فأبصارهم ذليلة ثمّا قدعلاها من الكآبة و ا حزن 
دعب ومن هول ذلك الوم 

وهي جلة من مبتدإ و خبر وقعت صفة للقل وب 
وحسق الملفة آن تکون معلومتة الانتساب ال 
الموصوف عند السّامع. قحیث کان ثبوت | 
أللقلوب, و ثبوت الخشوع لأبصار أصحابها سواء في 
المعرفة والجهالة. كان جعل الأوّل عنوانا للموضوع 
تلوت سفروعًا عنه. و جمل الثاني خا له 

مقصود الإفادة تحكمًا نا 

على أنّالوجيف _ وهو شدة اضطراب القلب 
أشل من خشوع البصر و أهرن, فل أهون استثرّين 
عمدة, و أشتهما فضلة الاعهد له في الكلام, 

و أيضًا فتخصيص المشوع بقلوب موصوفة يصفة 
معينة غير مشعر بالعموم والشمول. تبرين لللخطب في 
موقع الثهويل, فتنکیر(قلوب) یوم مقام الوصف 
المختص: سواه حمل على التتويع أو التكدير, كأله 
قيل: «قلوب كديرة يوم إذ يقع التفختان وأجفة شدیدة 
الاخطراب. 











جج تحصو 4 


و جوزان برادب «ابصارقا 4 السسصالراي 
صارت البصائر ذليلة لاثدرك شيًا. فكي بها عن 
عدم إدراكهاء أن عزالبصيرة بالإدراك. فهل القلوب 
غير مدركة يوم القيامة؟ 

والجواب:أنّالمراد شد الهول و الميرة للقلوب 
فيبدو الخوف باديًا على الأعسين, و تتوقف حركتها 
كائها قدقندت لک اتظر مااصایها من خوفٍ 
هدید 

و الق ان اراد الا بصارفها: لمیون کفیرهامن 
الآهات, دون البصائر. 
© اراق 00 وك 














رش اسهم التجده: ۱۲ من 
پعاصیها: و ارما بطاعته بود اعت رآ 
مصیته, خاضعة من ذل المعاصي التي فملتها في الذي 
خشوعها: ذلها و تغيّرها بالمناب و الشدائد التي 
تشاهدهاء و إكما الل في الوجه, لاكه ضدّالكبر 
الذي مله الرأس واللتماغ. 





المراد ب «الوجه»: الذّات و وجه حُسّْن هذا الجاز 
أنالمشوع و الاتكسار و الذَّل واضدادها يتبيّن 
أكثرها في الوجه. و هذا بعيد فإنالمراد بب «الوجه» 
معنا اللوي و ليس بجا عن الذأت. 

المراد ب «المخاشعة » ذليلة وم كوف بالذال 
ابتداء. لما في وصفها بالخشوع من الإشارة ی هکم 
وألهالم تنتع في وقت منفع فيه المضوع أي في الديا. 


وقال سيّد قطب: «إنّه يعجّل بمشهد العذاب قبل 
بویت 





ند لشي تیاب 
الوجوه و إلمائسب إلى الوجوه لأنّالخشوع والذلة 
يظهر فيها», والح أن «الخسوف» يبطن في قلسريهم 
والذّلة تظهر في وجوههم. 

وقال الخطيب: «خشوعها هو ختوع ذلّة 
و ضراعة و مهاسة.و ليس خشوع نقوى و توقير 
وإجلال. قللدّل خشوع !نكسا و امتهان. و توت معه 
المراطف و المشاعر, كماقال تعالى في (1):«وكسريهم 









وقال مكارم الشيرازي دو قيل: الوجوه هنا 

بهي ُجهساء القسوم ورؤساء الكفر والطأفيسان 
7 

ایکون هم من لو هون و عذاب أشدمن غرهم, 


و کر ال رل آنسب ور 

و قال فضل لله: «تلك هي وجوء الأشقياء اذين 
رفضوا مواقف الخشوع له في الدئيا. فلم يستغرقوا في 
مواقع عظمته. ولم بعيشوا روحيّة العبوديّة في الابتهال 
إليه ..بل استكبرواء وعائدواء و ترّدوا على رسوله 
و كتابه. فجاءت الفاشية التي أطبقت عليهم من 





من العذاب, لأ السو الذي يُصيب وجوه الكافرين 
يوم القيامة إمًا عقوية لمم كاسودادهاء وهو قوله: 


47 /العجم في فته لفة الق آن 


جيم ميض اجره نود وه آل عصران: ۰۱۰1 
أوأثر للعقوبةء وهو في هذه الآية. أو خوف منها. وهو 


عت 











د انیم 4 وريم بغرن علا 





وصفت هذه الآية خشوخ الكافرين يوم الياسة 
من ال وعرضهم على تاره و إن ل يجرهاذكر. 
لكن الستياق بهدي الناظر إليها. كمالم تذ كر الثار في 
الآيات الستابقة, فهي تصف البعث و حال الناس في 
ذلك الوم غير أله ورد ذكرها بمد (1): «تصلئ نار 
حَاميةهالفاعية: 4. 

اه -رگشیر خشوع الاصوات في (۱) و الابضار 
في (۲) إلى (0) والوجوه ن (1) رالانفس ل (00 
ماکان یکابده سول و السلمون من 








وسنهائهم. كزعيق أصراتهم. و شزر أصراتهم. و ئجهُم 
وجوههم. وتصرخ أنونهم. فاخبرا تروع 
درک و هم ما دید شم و تصبي 
للمسلمین علی اذی اهل مک 
تیا جامت من هذه المادّة 1 آية: خمسة منها 
مدنية مدسًا للمؤمنين, أو تلقرآن في الدنياء وهي (8) 
و(0700201011(:013).واليساقي رهسي 
إحدى عشرة آي - مكية: ثلاث منها مدح للسومنین 
اناد وهسي:(۱)و(۱۰و(۱۳),وواحدة(۱0) 
وصف نلارض, والباقي -وهي سب آیات-:(۱- 
۷) وعید لفير المؤمنين في الآخرة. فالذّمّ و الوعيد في 
سبعة مها خاص بالآخرة. والمدح والوعد في تنسعة 
متها خا صا لائيا. 

نالا للخشوع نظائر كثيرة في القرآن, ذكرناها في 
دخ زي» فلاسظ. 

















(ALE) 

لمشتف من القمر. يقال؛ حتت 
تاها ٠١١‏ 8 3 (ارفری1: 4۲۳۷۷ 
مخت ی امشي: میس من الا 


ُختون ۳-۸:۷ 
(۲۲۶:۱) 


تختوله ۱-۰۱ 
علی «فعیل»: مثل الحتسشيه 





وهوالیابس. 
[#استدهديعع] ‏ جوري 
أبعي د: رحاش اني فلان ف 





(rr 





44 /المعجم في ققه لفة القرآن ... 15 
بالكسر, أي كن تأشن حُد 


ابن الاعرايي؛ فتلت فاخن أن يكون كذا. 


(ين سیده ۵: 4۲4۲ 






يوم مُؤئة داقع الناس و خاشى بهم ».هو من حشيتة 
أي أبقى عليهم و عذر فانحاز. بقل فلاشاء 











اي تاا روي ۵۵۸:۲) 
این :اي ماتکش من ال من ذهب 
وفظد, 
رآرض خشاه: صلبة: لاتبلغ أن تكون حجر. 
YN)‏ 
خنیا و فاا عة 
(rr‏ 





النتيء أخشاء 


النشا'" أرض رّخوة فيها حجتنازة. وقد قبالوا. 
ارض ششاة؛ و الججمع: خنا. و الحنشي” بيس البَقسلء 
[ماستشهد بشمر] 

وتقول: ديت النتي, أخناء حشيّة. فهر 
مم 





مخشيّ و أنا خاش. 
الصاحب: ال تنه.اشوّف, و خشي یششی 
خدليةوختليًا وخطثيانا مهاة. 








و ماحتله على ذاك إلا خشي قلان. أي مخافته, 





(1)جاء في الهامش:و في «. 
















وهذاالمكان اششى من ذاك, أي أعد خوفًا. ثم 
بشعر] 
اه خشية, اي خوفه. یقال: «خش ذوالد 





10 ا 


سيو الْحسَابي بالرّعد:١1.‏ 
و النشية تعلق منزل المكروه, و لاليسمى المدوف 
و هذا قال: ( رخفو 


تشون ره 





ينناب اسشرائل» لله A‏ 

القول المؤذي إلى ار اي 
از لة من يفعله. 

وقال بعض الملماء: بقال: خشیت زیداء ولايقال: 

خشيت ذهاب زيد.فإن قيل ذلك فليس علیالاصسل 











سکب تحص یں 





والفرق بين ا لحي نقةضرب 
من ال و ضعف القلب ينال الإنسان. و من م يقال 
للأمإلها تشغق على ولدهاء أي ترق له. و ليست هي 








المؤمنون:0۷, و لوكانت الخشية هي 
آن قول ذللد, کما لایمسن آن ی ول: یخشون من 
خشية رآهم. 

و من هذاالاصل قوم: توب لا کان رف 
به البداةء لاله ا حسرة لیست با مکسة: 
فقولك: فقت من كذاء معناء ضف قلي عن 
احتماله. )2 

أبن فارس:الخاء و تين و ا مرف الممتل دل 
علی خوف و ره تم یمس علبه الججاز فا ت ل 
ادرف ورجل 2 

و خاشانيفلان نهشیثه» اي کنت اکن 

ولاز قوهم: خشیته معني علست [ثم استشهد 
بشعر] 

ويقال: هذا المكان أششى سن ذلك, اي أشل 











خرثاء 
وتنا شد عن الباب و قديمكن الججمع بينهما على 





والمخشي من اللّحم: اليابس. MALT)‏ 
أبن سیده؛ ديه عا و ية و 





و تششاةءو تضشیة, وضتیابوقضتاه کلاها: 








وحباجى. ونحوهما. لأ ّْالخشية كالذاء. 
ومامله على ذلك إلا شتني فلان, و حکی عن 





و هذا الکان نی من هذاء أي أخوف. جاء فيه 
التمجب من المفعول. و هذا نادر. و فدحكي سيبويه 


که آشیاء 


أوالحخشي” اليبس من اللبت.[ثم1. 





استشهد بشمر] 
(۵: 0۲۲ 
اي الب ازج تس تن ال 
يؤمن من ألضرر. تقول: خدي پُخشی خیة نیو 
خاش. ومئله خاف يضاف خوفًا و عخافة, فهو خائف. 
والخاشي: نقيض الأمن. ليك 
والمنوف والَْشية والفزع نظائر وهو انزع اج 
التقس تالاتأمن معه من الضرر, و ضد الامن النوف. 
(EE:‏ 
والشيّة: ظنلموق المضرة. ومثلها المخافة, 
و تتیضها: الا 
الخنيّة: اتزعاج التق بتوهم المضرة, و الظسن 
كذلك زع اللتقس. فيسمی باسمه على طريتق 






١. لمعجم في فقه لهة القرآن‎ ١ 
البلاغة.‎ 
و المدمنية من الله: خشية من عقابه و سخطه على‎ 
اام‎ 
توقع المضرة من غير قطع بهاء لاحالة.‎ : 
والحدتيّة والخوف والئفيّة نظائر.‎ 
شي خاي فهو خا و ذلك خضي‎ 
)۲۵۷:۱۰( 
الراغب:الخختية: خوف يشوبه تعظيم. و أكشر‎ 
مایکون ذلك عن علم بایُخشی منه. و لذلك شصٌ‎ 
العلماء بهسا في قوله: «المایضتتی اه‎ 


معاصیه. 





ال:ششي 









العلا فاطر:۲۸.[ م ذكرالآيات] e0‏ 
الرمخشري: با ية بنال الأمن. و شعي إلله. 


و خشي منه» ولا تون آخد لاه 4 راب 
r‏ 
و رجل خاش ر خش و ايان تول نلان 
لخليان. كاله من خنشيته خطليان. 
و مکان خش و هذاالمكان ألحشى من ذاله. 
(اساس البلاغة: ۱۱۲) 
إنابن عباس رضمي لله تعالى عنهما قال له: 
«اکترت من الدعاء با موت حتّى لمشيس أن يكون 
ذلك أسهل لك عند آوان نزوله. رجوت. 
(الانی ۳۱۰۱) 
«خالد نا اخذ ال لية سوم مُزئة دافع 
لاس و خاشی یم ». 
و خاشى:من التيّة, والمعنى: أله نحَى المسلمين 
عن القدال. وصدهم عنه. وحاذر عليهم منه. و كأن 











مجي. هذه الأفمال على «فاعل». فائدتته أله ظاهر 
غيره على ذلك. مبالقة في الإبقاء عليهم. 

(الفائق 14۳۰۰۱ 
۳:0 
اف. فهسو ششیان 










اء كسماء؛ الجهاد من الأرض. ( ۳۲۹۰۸ 

بصيرة في الخنتليّة:و هي خوف يشريه تعظلوم. 
وأكثر مايكون ذلك عن علم بايطْشى منه.و لذلك 
خص Eh‏ 








اي يستخعروا خوفا من معرفة .رقرله: 
ولا ترا دک خی اشلاق 4 الاسراء :۳۱ 
أي لاتقتلوهم معتقسدين. افة أن يلحقهم إملاق. 
رقرله: لمن خنية لنت ملكُم) السا. ۲.اي 
لمن خاف خوقا اقتضاء معرفته بذلك عن نفسه. وقال 











ان نی ررکم 
۷ 


وعند الإمام أجمد في مسنده. لي «جابع» 
الرمدي عن عاششة, قالست: قلست: «یارسول لله. 
الّذين بؤتون ماآتواو قلوبهم وّجلة, أهر اّذي يسرق 
ويزني و يشرب الخمر؟ قال: لاها ابنة الصدّيق. و لكله 
الرنجل بصلي وييصوم ويسصدّق ويخاف الايُقبل. 

قال المسن بل :عملوا هب لطاعات ر المته در 
فيهاء وخافوا أن كرد علسهم. إن الؤمن جيع إهان] 
وخشية, والمنافق مع إساءة و أئكا. 

والخئئيّة والحسوف والوجل والرّهبة ألفاظ 
متقاربة غير مترادفة. 

فالنوف: توفع العقوبة على بجاري الأنفاسء قال 
يدو قبل: اشطراب القلب وحرکته سن تاره 
الخوق. و قيل:الشوف: هرب اللي من حدول 






أخص من الخوف. فإنٌالخشية للعلماء 
بلله تعاى كما تقدم - فهي خوف مقرون جعرفة.قال 
«إئي أتقاكم له و أشدكم له خی » 

فالمخوف: حركة, والتدنية: الجماعٌ و أنفيباضٌ 








خش ي /لا4 
ر سكون, فان الذي برى العدروالسيل و نحو ذلك له 
حالتان: إحداهما: حركة ارب منه. وهي حالة 
الخوف, و التَائية: سكونه و قراره في مككان لاييصل 
له وهي ,و مه اش ن 
لتقا رامس لصون کش اباري 
وف 
وما الرتهية: هي الإمعان في المرئب من المكروه, 
وهي ضا الرئضبة التي هي سفْر القلب. في طب 
المرغوب فيه. وبين الب و أرب تناسب في اللفظ 
و العنی, يجممهما الاشتقاق الأرسط الذي هو عقد 
تقاليب الكلمة. على معنى جامع. 








: فضوف مقارن للتمظيم والإجلال. 
وأكتر مايكون مع اليّة والإجلال. 

كاشأشُوف لماّة ا مؤمنين. والمسئئيّة للعلساء 
العارفين, و افيبة للمحبّين. والوجل للمقرئين. 

و على قدرالعلم والمعرفة يكون الخنشية. كماقال 
التي يق: «إلي لأعلمكم هلله و أشدكم له شنليّة», 
وقال: «لوتعلمون ماأعلم لضحكتم قليلاو يكيم 
کنیا الم بالساء علی لش و رجتم إل 
السّمدات تجا رون | الله تعالى ». 

فصاحب المنوف يلتجيئ إل المسرّب والإمسالد. 
وصاحب الخشية إلى الاعتصام بالعلم, مهم کل 
من لاعلم له بالطب و مثل الطبيب الحساذق. فالاوّل 
بلتجى إلى الممئيسة والمسرب. و لیب بلتجسی إلى 
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معرفته بالأدوية و الأدواء. 
و كل واحد إذاخفته ريت منه إلا لل فإك 





هربت یه فا ائف هار ب من یه یره 
البصائرذوي التمييز ؟:044) 
الجزائريذكر الى الأوسي' ل في بض 
مؤلفاته ماحاصله: أن الحَيّة والخسوف و إن كانا في 
اللفة معني واحد. إلا أن بسين خوف الله و خديته في 
عرف أرباب القلرب فرما. و هون لوف تالم 
النفس من العقاب المتوقع بسبب ارتكاب المنهيّات. 
والتقصير في الاعات و هو يحصل لأكثر الخلق وإن 
كانت مراتبه متفاوتة دا و المرب ة المليناء منه 
لاتمصل إلا للقليل. 
ات حالة عصل عند تور عظمة للق 
هه و خوف اجب عنه و هذهحالة یسلا 
لمن اطلع على سال الكبرياء, و ای القر بر ر کک 








قلت:و يؤيّد هذا الفرق أيضًا فوله تعالى يصف 
ون رھم ویار نسو ة1 
الرّعد: ,5١‏ حيث ذكر الششية في جائبه سبحانه 
والحخوف في العذاب هذا. 

SR RI 















والنشية من الو 
وعقابه. 

و تسند خشية لله إل مالا بعقل تصوير)لمنضوعه. 

شه شاه خشية: خافد و اگقاه. (r11)‏ 

محمد إسماعيل إبرا 
والحنتئية: الخوف مع تعظيم المخوف منه. (114:1) 

العدنائي: خشوايَقُوا هوا سرواء ةلا 

و یقولون: الاب ختو! كثرة الأمطار فبْقّوا في 


الدرست. و العتواب: الاب توا کترة الامطار 


لله:الخوف من غضبه 


یه:خافه و هابه. 








فوا لي المدرسة. لان اين شي و بقي» ها 
ناقصان باتيان. و خم فيهماالمسرف الستايق لمسرفق 
إلملة. الذي يُصذف قبل أن مسد واوا جماعة إلى 
الفمل. 

و يحدث مثل ذلك للتاقص الواوي” فتفول: هو 
اف سرو 
كان حرف العلّة في للل الت افص الا 
فإلنا تحذف الألف. وكسند إليه واوالجماعة, و تفتح 
ماقيلها: نحو ذنا: ئ!.ورمى: رتو 

إن كثسرة عفرات المسذيعين, وخطاءالمنساين. 
والثاشات الضغيرة, عند استعماهم أمثال هده 
الأفمال. هي التي حملتني على إيرادها في هذا المعجسم. 
مع قليل مثلها من المواد التي لايخفى الصسواب فيهنا, 
على أدبائنا الكبار. 04 

و يُخطّتون من يقول: تشي من الفقر. و يقولون 


















تلك, على اكتفاء المتاح, 
مات »واللسان. «والختار الامو 





ام «ششی» سا سابع 64:مرة أخرى في 
القرآن الكريم, 

و لکن «الاساس» قال: شي اه و خشي مشه, 
وتلاء مد القاموس.فالمعجم الوسيط. فأ جازا: شه 
(معجم الا خطاء التائمت »0۷ 
: والتحقيق أن الأصل الوالمد وا 
هذه الماة: هو المراقبة و القاية مع موف بان اقب 
أعماله و يقي نفسه, مع المدوف والملاحظة. 

ويقابل هذا الممنى: الإهصال ر التغافل رعدم 
المبالاة. و ترك الاهتمام والملاحظة, و عدم صيانة 
اللفس من النلاف. 

وهذا امعنى من لوازم العلموالبقينء و قدورد أن 
من فقدد الْحنشيّة لايكون عالماءو إن شق التتمر 
متشابهات العلم. و .هذه المناسية قديُطلق و يراد منه 
العلم, كما في شيت بعنى علستة. 

فهذه المادة ليست معن العلم. و لاج الخنوف. 
و یدل عليه قوله تعالى: «لاتخاف كك كا ولا عخشئ » 
: ۳۷ فإن التي قدذكر في مقابل النوف. 











خشي/۹۹ 


وأيضًا مفهوم الخوف لايستقيم في كثير من الموارد 





تخشبة 4الاعزاب :۳۷ رل لک له 
ید گر آرششی 4 طه : ۱ 6, (فلاششوا الاس 
ولون 4المائدة: 4٤‏ فلانعى لوف اللي عن 
اتاس, مع آله رسول من اله تصال إسيهم. و كذلك 
لامعنی للخوف في أثر القول لین وهکذا في الآية 
الالئة, فإن الخطاب للأنبياء و الرتَانيين, بعد قوله 
تعال: ويَْكُم بها ليون المائدة :6 فلااقتضاء 
لخوفهم المطلق.وهكذا في أغلب استعمال المادة في 
الآيات الكرية. 

أدبن الهم الاس إن الاس قد 






إنهالنشي» خطاب على 
رم يكن فيهم اقتضاء الخوف. وال موف 
خطاب لاو لیا النتيطان من المستضمفين الخائفين 
لأنفسهم وأمواهم. 

و یدل علب شا ال تم 
التازعات :قالش کدرا 3 
بالقئيب ها قاطر :۱۸ فان ار من يناف لاممنى لد 
و اللراه إنذار من ملاحظ الأعسال ويراقب الأمور 
والمصالح. و يتقي نفسه مع الحدوف. 

وأا قبد «مفهرم التعظيم» في معن المادة. كما قال 
بعض: فليس بمستقيم. و لايصح قييده في: 3 
الاس 4 انحسزاب : ۰۳۷ ] 


عمران:۱۷۳- ۱۷۵ 
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و ا ية الالقاق اسرد : 
٠١‏ فإله لاعظمة و لاقدر لاس والأمور الماتيدبو 


اشاق رار وال 
ولايخفى أن هذه المادة قريية مين مسادة «خشع» 
لفاو معلى. 
ويد على الأصل الذي أصّلناء. مامُذكر في 
الآيات التتريفة. ملازمًا للمادة مقلنًا أو مؤرا: 
(ؤوأفد إن رباد تتضشئ اتازعات: ,1١‏ 
ود من یششی 4الاعلی : ۰۱۰ ان دنل 
توفي ) ارم ۰ کر لش 








الزمنون : ۵۷, ادا مایا ادم 
المشر : ۲۱ 

فإن«الخشية» بعنى اللحاظ و المراق ةر ر 
مع الخوف. هي التي توجب التذكّر والميرة والإشفاق 
رالشوع. 

ثم إن الختتية في «الجبسل» في اشر إنسزال القرآن 
علیه, بناها ال كور فان ملاحظة الق آن و اوه 
إليه مع حالة المخوف والمراقية, إئما يحصل في نتيجة 
إنزال القرآن و بمناسبته, و لايلائم معنى الخوف. حيث 





خوف. ومن هذا العنى يمصل التشوع والتصدع. 
لامن المنوف. Mtr)‏ 





أبن عّاس:عمل للرتحان وإن كان لايراء 
FT)‏ 
الطَبّسري: و خان اله حسين يفيسب سن 
أبصارالكاظرين. لا لفق اي بستخف دين لل إذا 
خلاء و بُظهر الإيان في الماإ. و لاامشرك الذي قدطيع 


أله على قليه. ۲۸۱۰ 
از جاج: اي خاف اه من حیث لایراه أحد. 
(ANE‏ 


وهناك مباحث أخرى راجع: غي ب؛ «الفیب» 





ناوغرا الصالخات ول 
رض الهم وزرا 


اعد لا 





ابن عباس :لن وده رید 00 
الطري” يقرل تعالى ذكرء: هذا الحسير الذي 
وصفته و وعدته !أذين آمنوا و عملوا الّالحات يوم 
القيامة, لمن خشي ريّه. يقول: لمن خاف اله في ادنيا في 
سره وعلانيشه. فائقاه بأداء فرائضه, واجناب 





معاصيه. وبلله التوفيق. Mean‏ 
تموه القاسمي: Orr.)‏ 
الطّوسي أي ذلك الرتضا و الثواب واللود في 

المبكة لمن خاف لله. فترك معاصيه و فعل طاعاته. 

un) 
:۲۰ له اس (۵: 48۲4و وه الط(‎ 
نس‎ 
الط الرازي:فبه سائل:‎ 
المسألة الأولى: المخوف في الطّاعة حال حسنة,‎ 

تال :لین كود ماائرا وَل وهم وجلة» 

م لم ل المندنية أشد من النوف. لأله 

في صفات الملائكة مق روا بالإشفاق الذي 

هو أش د المنوف فقال: هرمن شق 
الزمنون : ۵۷ و الكلام في الحخوف و الحَشيَة سور 
المسألة الثانية: هذه الآية إذا مم إليها آهة أبخري” 





















صاحب النشیة, و هذه الآية وهي قوله: ل لسن 
خشى رة البينة: ۸ تدل على آن صاحب المسشية 
تکون له مت فبت ود من جموع الآستين: أن الجكة 





ال بعضهم؛ هذء الآية تدل على 

نامر لابنتهي إلى حد يصير معه آمنا بأن يعم أنه 

من أهل الجمئة. وجعل هذه الآية دالّة عليه. 
وهذاالمذهب فير قوي لأ نالأنبباء 28 


خی /۱۱ 
قدعلموا ألهم من أهل المئة. وهم مع ذلك مسن أشسل 
العباد خشية لله تعالى. كما قال عليه الصّلاة والسّلام: 
«أعرفكم بلله اخوفکم من ,و نا آخضوفکم منه», 
والله سبحانه و تعالى أعلم. صلَي لله على سټدنا عد 
وعلى آله وصحیه وسلم (a1)‏ 
الييْضاوي]إنّالنعية ملاك الأسر. والباعث 
على كل خير. 
الشربيني: أي خاف المسسن إليه خوفًا ليق به. 
فلم بر كن إلى القسويف و التكاسل. فان المنشية ملاك 
الأمر. والباعث على كل خير وهي للعسارفين. إن 
الإنسان إذا استشمر عذايا يأتيه لحقته سالة بقال اء 
المنوف, و هي انخلاع القلب عن طمأ: فإنامكد 
بيني ًا ممولانه في نفسه. فإن 
إل رب. و هي حالة المؤمنين الفارّين إلى لله تعالى. 
ومن غلب عليه الح بلاسستغرائه في هود 
تا ات مفنه حالة تسمی مهابة, ووراء فده 
الخشية «إئما يخشى لله من عباده العلماء»؛ فمن خاف 
ريه هذا النوف انفك عن جميع ما عنده ما لايليق 
جبنابه تعالى. و ماقارق الخوف قلي إلا خرب. 
0۷۲۰۸۱ 
أبو السسّعود:إنّالخشية التي هي من خصائص 
العلماء بشؤون لله ع و جل, مناط لجميع الكمالات 
العلميّقو العمليّة المستتبعة للستّعادة الدّينية و الدنيوية, 
و التمرّض لعنوان الربوية اأعربة عن کیت ريد 
اللإشعار بملّةالحسية, و التحذير من الاغترار بالتربية. 
(tov:‏ 


0۷۰: 








عقي رهبا لادائه 
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مثله ازاتوي 

الآلوسي: إن النشية ملاك الكعادة 1 
والفوز بالمراتب المَلة:إذلولاهام تسرك امناهي 
والعاصي ,و لااستعد ليوم يؤخذ فيه بالأقدام 
والتواصي. 

و فيه إشارة إلى أ نيجه الإيهان العمل الصاح 
ليس موصلا إل أقصى الراتب. و رضوان سنا 
اک بل للرصل لخد لد مانو 4 
اد نا ناطر:۲۸.و 
وإ :«علی قدر شوة الملم والتسوخ ل المرفته, 
وقال عصام الدّين الأظهر: «إنذلك إثارة إلى 
مایت رکب عليه الجزاء والرّضوان من الإنمان والمسيل 
الصّال» و تعقّب: بده أن فيه غفلة عاذ كر. و عدخ اكه 
لايكون حينئذ لقوله تعال:(دلك:..). كبر فالات 
و القصرّض لمنوان الربوييِة العربية عن کی 
0 

۲۰۹۲. 


(1e) 

















بالتريية. 

محمد عبده: أراد هذه الكلمة الرّفيعة: الاحتياط 
لدفع سوء الفهم الذي وقع و لايزال يقع فيه العامّة من 
الثاس. بل الخاصّة كذ لك. و هو أن جرد الاعتقناد 
بالورائة. و تقليد الأبوين, و معرفنة ظواهر بض 
الأحكام.ر أداء بعض العبادات. كحركات الصّلاة 
و إمساك الصّوم, يحرد هذاء لايكفي في نيل ماأعد لله 
من الجزاء لین آمشوا و عملوا العالمات. و ان 
كانت قلوبهم حشوها الحسد والحقد والكبرياء 
والرّياء و أفواههم ملؤها الكسذب والتيمة 








والافتراء. وتهرٌ أعطافهم رياح مب و . 
وسرائرهم مسكن العبودية و الرق" للأمراء, بل و لسن 
درن الأسراء خالية من أقل مراتب الحشرع 
والإخلاص أرب الأرض والسسما کل لاینالون 
3 ردان 
هب من تفر سهم اکن لاد لس 
خشي ره وآشعر خوفهقلیه (القاعي ۲۳۰۱۷ 

طنطاوي: اعلم آن جرد الایان لايکني نی 
الخشية, لذلك خص الله سبحانه و تعالى رضوائه على 
العبد و رضوان العبد عليه بأن يخشى ريّه, و. 
طرق اهنها ماجاء في قوله تعالى: «الما يشتى المن"' 
عاد الا فاط :58 وهم الذين يفككرون في 
الجبال و ألوانها. و في التّمرات و أنواعها. و في اناس 
و أشكاها و أعضائها. و في الحيوان و إبداعه. فالشاظر 
هذه المسجائب من حيت نظامها لامن حيث الانتشاع 
اله هد في نفسه رضًا عن كل مايصنعه الحخالق, 
لاله يتحقّق أله لايفعل إلا مصلحة في الموت والحماة. 
والمنع والعطاء. و مثل هذا غالبا يكون راضيًا عن ريه 


۵:۲۵ 





یه ها 








وريه راض عته. 

الَراغي: أي هذا الجزاء الحسن ايكون لمن 
ملأت قلبه الماشية و الخوف من ربّه. و في ذلك تيرك 
من خشية غير الله. و تنفير من إشراك غسيره في جميسع 
الأعمال, كما أن فيه ترغيبًا 
کل عمل من أعمال البر حي يكون العسل له 
خالا ۱ 

إلى افيه إا 





أن أداء بمسض المبادات 





كالصّلاة و لعتوم بجر گات و سکنات رين عن 
الخشية لايكفي في ثيل ماأعد للمذین آمنواو عم وا 
السّالحات من الجزاء. لأنالحنشية م تمل قلسويهم: و لم 
تهذب نفوسهم. 

انسال الله أن يطهر قلوينا. ون 
لاترهب سواه لای إلا[ 
العالمين. 

أبن عاشور: تذييل أت على ماتقدم من الوعد 
للذين آمنوا و الوعيد للّذين كفروا.' 
العطاء وسبب الحرمان, و هو خشية الله تعاال بمنطوق 
(۲۹:۳۰) 


بصاترنء حشی 
»و سدق رب" 
۳۱۷۳ 





یشک 








امة مضروبة لسعادة الذار 
الآخرة. وقد قال تعالى: انا نی اف من عادو 
ال 4 فاطر ۲۸۰ قالعلم بالل يسحيع المنطية ملم 
والماشية منه تستتبع الإيمان به. بممنى الالتيزام قلي 
بربويته و ألرحيته, مالسل الصالح. .“02161 

مكارم الشتيرازي: جملة: وذ لك لمن خنبى 





یه 4تدل علی آن کل هله ابر کات تطلق من 
«خشية لله» لأنّ هذه المنشية دافم للحركسة صوب 
كل طاعة و تقوى وعمل صالح. 


بعض المفسشرين قرّن هذه الآية,بالآية: ۲۸.سن 








et 





رهاء من خلال معرفتها به المتحركة في خط الاعة. 
وبذلك لایكون الخوف من لل حالة نع بل هسي 
حالة عقلائية تدرس كل ضيء في نطاق ارتيساط 
الوجود كله بلله في جميع الأمور, كساتدرس التتسائج 
المصيرية في ثواب لله وعقابه في موشف الممساب. في 
كم 


الا خر 








:ٍن شنت جملت (من) خفضا تابعةلقولد: 
(لگل), وان شنت استانتهاء فكانت رفمًا يراد بها 
اممزاء, من خشي الر مان با لغیب قیل له: ادل اللجبئة, 
زورفا هی: ۳۵ جواب للجزاه أضترت قبله 
القول. و جملته فصلا للجمیم, لأنْ(مَنْ) تكون في 
1 0:۳ 
ي: يقول: من اف لله في الدئيا من قبل أن 
اطاعه, وائبع أمره. [ثمذكر نحو القراء] 






(E) 

تعره البقوي(۲۷1:1). و الطترسي (۱0۹:۵). 

1 ازعاج القلب عند ذكر 
التيسئة و داعي النتهوة. حتى بكون في أعظم حال 


من طلبه سبُع يفترسه؛ أو عد ري أتي علمى نفسه, و 
طعام مموم يُدعى إلى أكله. هذه خشية الرّحمان التي 
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تنقعد, و التي دعا إليها ريه ی 
اشير ي؛ الخشية من الرمان. هي الخشية من 





الفرلق. و الخشية من مان تکون مقرونة سابانس, 

و لذلك ل يقل: من خشي الجمبّار, ولامن خشي التقار. 

و يقال:الحنشية من لله تقتضي الملم بأكه يفل 
مايشاء. و أنه لامُسأل عم يفعل. 

و يقال:النشية ألعلف من الخوف. و كأئها قريبة 

(r: 

ي: من خشی 4 بدل بعد بدل» تامع 





دل 
ويبوز أن يكون بدلا عن موصوف وآرئاب» 
دعب . 
ولایموزان يكون في حكم راب 4و (خظ 4 
لان )لوصف به و لابو صف اعناق 
الموصولات إلاب «الّذي» وحده. 
و يجو زان يكون مبحدا, خبر؛ تال م 
ال الم ق: ۲٤‏ لان (تن) في ممن الجمع. 
ديجوذ أن يكون شادى, كقوهم:من لاييزال 
مسا احسن لي, و حذف حرف الئداءلقریب. 
Nerf‏ 
وه ابو التعود. :۳۰ 
ابن يحتمل أن يكون (من) نسعت 
«الأرّاب» أو بدلًا. ر يحتمل أن يكون رفمًا بالابداء, 
و الخبريقال هم: مرها 4 و یعتسل آن تون 
شرطية. فيكون الجواب يقال لهم: (أ 











OT: 





وّل:الحنشية و الخنوف معناهما واححد عتد أهل 
الم اکن بينهما فرق و هو أن الدشية سن عظلمة 
المخشي” و ذلك لأنّ تركيس حسروف «خ ش يي في 
تقالیها یلزمه معلی: اطيبسة. یقسال:« شسیخ» للستیّد 
والرّجل الكبير الس رجا یا بان راطشوق: 





مع وف في تقاليبها يدل على الضعف, تدل علیه: 


الحيفة والثفية. و لولاقرب ممناهما لما ورد في 





قرعا تة 4 الانمام: 1۲ و ضر اة 
الاعراف: ۲۰۵, و الخفي فیه ضعف کالنائف. 

إذا علمت هذا تبن لك اللّطيفة. و هي أن الله تعالى 
في كتير من المواضع ذكر لفظ «الخسشية» حيث كان 
وف من عظمة النخشي” .قال تعالى: َالْسَايَمْشَى 





شاه کل و وزیا حدية ريهم 
5۷ ».مع أن الملائكة أقوياء. 

وفال سال: ور کنتی الشاس راله تن 
کطشیه 4 الاحزاب: ۳۷. اي تضانهم (عظاشا طسم. إذ 
لاضعف فيك باللسبة إليهم. و قال تعال: فا 
لازن المشكبوت:” أي لاقف ضما ف الهم 
لاعظمة هم. و قال: ت خافو ن ما اور: ۲۷ حیٹ 
كان عظمة اليوم باقسبة إلى عظمة الله ضعيفة. 








و قال: (أ کخاوا رخ 
سیب مکروه يلحقكم من الآخ 
كلها مدفوعة عنکم.و قالتمال: یرشب 
القصص :۱۸و تال: اف آن ون 4 النتصص: 
+ لوحدته و ضعفد. و تال هارون: اي خشیت)» 

۶ لعظمة موسى في عين هارون لالضعف فيسه. 
و فال: شبن رطق 4 الکیف: 
١ل‏ حيث لم يكن أضعف فيه. 

وحاصل الكلام أك إذاتائلت استعمال 
«الخشية» وجدتها مستعملة موف يسيب عظمة 
الخشي و إذانظرت إلى استعمال «الخوف» رجدته 
مستععلا انشية من ضعف النالف, و هلان الاکشر. 
و ريما يتخلف المماعي عنه لكن الكثرة كافية. 

الانية: فال لله تعاى هاهنا: خشی الس من 16 
مع أن وصف الرمة غالبا يقابل الحسعية إشارة آل 
مدح المتقي؛ حيث ل تمنعه لرحمة سن ا لوف 
العظمة. و قال تعالى: "ركنا هذا لقان عل جيل 
ریک خاشمًا متصَدعًا من خ خلية اله #الشر: n‏ 
إشارة إلى ذمٌ!الكافر؛ حيث ثم تحمله اوه 

















تبی عنها لفظة لله) و فيها العظلمة ‏ على خوقه. 





هط ۳ عدم خشیته مع 
و 





خشي ۱۰۵ 
مقتضى الخسشية لاإلى المانع. وذ لك لأن(الركحمن) 
معناه: وأهب الوجود بالخلق» و (الرحيم): واهب 
البقاء بالرزق. و هو في الدنيا رحمان حهث أوجدنا 
بالرّحمة. و رحيم حيث أبقى بالركذق. و لايقال لفيره: 
رحيم. لأنّ البقاء بالرترق قديظن أن شل ذلك يأني 
من يطعم المضطر: فيقال: فلانٌ هو الذي أبقى فلالا 
اوهو في الآخرة أيضا رحان حيث يوجدناء 
ورحيم حيث يرزقناء وذكرنا ذلك في تفسير الفاتمةء 






حيث قلنا: قال: فبسلم الله لمن الرحيم 4 (تسارة 
إلى كونه رحمانا في نيا حيث خلقنا. حيمًا في انا 
حيث رزفنارجمة, ثم قال سر أخرى بعد قرله: 


لخن رب ال الأ 
بهو رحسان مسر أخسرى في الآخسر: 


يراي 









آي یخلت نا و رحیم برزقنء ‏ یکون هو الا لاه في 
له لیر 
إذا علمت هذاء فمن یکون منه وجسودالاتسان 


لایکون خوفه خشية من غبره: فان لقاشل بقول 
ها تقطع رزقي أو تيدّل حماتي. فإذا. 

الله تعانى رحدانا منه الوجود ينبغي أن يمخشى. فان 
و و E‏ ور 
رأس کل حكمة ». و ذلك لأن الحكيم إذا تفكر في غير 
الله وجده حل التغيّر. يمبوز عليه المدم في كل طرفة 








عمينء وريّسا يقر لله عدسه قبسل أن يمتمكن مسن 
الإضرار. لأن غير الله إن ل يُقسدر لله أن يسضرلايقدر 





على الضرر وإن قدر عليه بتقدير لله فسيزول الضّرر 
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وت العذب او العذب. و اما له تعلی فلاراة لما أراد 





ي قديهرب ويترلا 
القرب من المخشي' و لاينتفع, و إذا علم المخشي أله 
تحت حكمه تعالى, علم أله لاينفمه المسربء في أي 
الخشي و هو غیر خاش, ففال: وتجاء )ولم يذهب 
كما يذهب الآق. ۳۷۸ 

الُکټري: ومن خشۍ )ني موضع رفع اي هم 
من خشي. و في موضع جر بدلامن لین ار 
من وال أرب( أء في موضع نصب أي أعني مسن 

وقیل:(من) مبتدأ. و المدبر محذوف تمدير لقال 
هم: ارقا 0۳۳ 

نو فرط (SY‏ 
ية: انزع اج القلب عند ذكر 
الخطيثة, و قرن با لششية اه الدال علی سعة الریة: 
تاه بیغ علی الناشي, و هو خشیته مع علمه أله 
الواسع الرّحمة, كمسا أتنى عليه بأئه خاش مع أن 












الختي منه غانب. (4: ۱۸۰ 
آبوخیان من حثبئ 6 بدل بعد بدل. تابح ل 
له تخر يد وإلما جعله تابنًا ل١كلَ‏ 


4 اه لایتکرر الابدال من 
: «ویجوز آن یکسون بدلا مین 
موصوف راب 4 (حنیظ 4,ولیجوزآن یکون 


حکم اب 4و (ختبظ 4 لان (تز) لابوصف 
به ولايوص ف !مسن يسين سار الموصولات إلا 
بالنياتهی بميبترله: ی حکم و4 آن 
تعمل (من) صفه, و هذا حکم صحیح. 

و اما قوله: لایوصف (مُن) بین الوصولات |لابس 
«الّذي», فالحصر ليس بصحيح, قدوصفت العرب بما 
فيه «آل» وهو موصول, نحو: القائم والمضروب. 
ووصفت ب «ذو الطائيّة» و «ذات» في المؤئث: ر مسن 
كلامهم: بالفضل ذو فلکم له به و الكرامة ذات 
أكرمكم لله به. يريد ب«الفضل »الذي 
و «الكرامة» التي أكرمكم و لابربد التشتري 
خصوصية «اأذي »بل فروعه من اللؤلت والمثلى 
وامجموع, على اختلاف لغات ذلك. 

و جوزآن تکون (قسن) موصولة مبتسدأ. خبره 
القولافمذوف, تقدیره: تال سم: وا 
اق في معنى الجمع. وأن تكون شسرطيّة, والجبواب 
القمل ا محذوف, أي فيقال: و أن يكون منادى, كقوهم: 
من لايزال حسدًا أحسن إلي, و حذف حرف الكداء 
اللتقريب. و قال ابن غطية: يمتمل أن تكون (مَن) نما 
أنتهى. 

و هذا لايجر ز لأن (مَن) لامُنعّت بها.. 





۳۷:۸ 
۰:۱۸ 





بقرلهتعالی:(لرخمن), لگه!ذا خافه مع امتصضار 
الرّمة العامّة فلمطيع والعاصي. كان خوفه مع 
استحضار غیرها اولی. A:‏ 





«عن الساني»:انزعاج القلب عند ذکر اجه 
ومرجيها. 

و قال الواسطي: الحسشية أرق سن الشوف. لا 
المنوف للعائة, من العقوبة, والخشية من هران الله في 
الطبع فيها نظافة الباطن, للعلماء. و تن رزق النشية 
م يعدم الإنابة, و من رق الإنابسة م يسدم التفسويض 
والتسليم: ومن ريق التفويض والتسليم ل يعدم 
الصّير على المكاره. و من ریق التبم على المكاره م 
يعدم الرتضى. 

و قال بعضهم: أوائل العلم الخشية. :7 
الشعظيم, ثم اب الفداء. و عن بعضهم: الحشية سن 
الرحمان: خشية الفراق. ر من ا جار ر التقار: دي 

3 ۳۱۱ 
ابن عاشور: الحشية:المحوف. و أطلق الدمدية 











على أثرحاء وهو الطاعة, TY‏ 
لاطبا فیب: النوق من عذاب 
حال کونه خر مرني له ۰ (۳0۱:۱۸) 
فها مطا لب راجعدر ح م «الرحمن» وي به 


«القيب». 






سسا 





1 الکیف: ۸۰ 
فلم ريك أن يُكلّفهما. (ren‏ 
القراء: فعلمنا. و هي في قراءة أب (اقخاف ركل أن" 





يُرهقهُمَا) على معنى علم ربّك. وهو مثل قوله: الا أن 


خشی/۱۷ 

۲ قال: الا آن بعلساو یشگا. 
والخوف و ان یدعب بهما مذهب العلم. (۲: 09۷ 
الاخفش: معناه: کرهناء لان اله 
في بعض القراءات (فضاف رثلك)» و هو مشل: خضت 
الرّجلين أن يقولا», و هو لايخاف من ذلك أكثر من أمه 
پکرهه طما. :0۳۰ 











من الملم. 0۹۱ 
الطبَري؛ قيناو هي في مصحف عبد لله 
ف ريّك أن ير هقهما طفهائا و كفر]». 
الیش والحسوف ثوجههسا السرب إلى ممنى 

القن" و لوجه هذه الحروف إلى معفى العلم بالشيء 








(وَنًاالفلام فكَانَ افر و کان بوا مکی فمبر عن 
العلم با خشية. 

الثاني معناءء فاف ربك أن يُرهق الفلام أبويه 
طنيانا و كرك. فر عن الخو بالنشية هاهنا. قال 
مقاتل: نی قراءةأبي اف رش والمنوف هاهنا 
انسار الاتطائه عن الله تعالى. 


۸ سلجم ن نقه له القرآن .۱۹۰ 

الثالت: کره اضر آن بُرهق الفلام اوه بطفینه 
و کفره اما و ظلتاء ۳۳:۳ 
إن قول: ِا 4 سن تسول 
المنضثر. و قيل: إله من قول الله تعالى و معناء: عالمنا. 

و قيل: معنى «خشبينا 4 كرهنا فين أن الوجه في 
قغله مالأبويه من المصلحة في ثيات الدّين, لاله لوبقى 
حيًا لأرهتهما طفيائا و كفنا أي أوقعهما له لیکون 
ذلك مفسدة, فأمر لله بقله لذلك, كما لوأماته. 





AN: 





انها طنیایه 





أو يعديهما بدائه و يُضلّهما بضلاله. فير تلد ااه 


ويطغيا و يكفرا بعد الإيمان. 

و إلما خشي المنضر منه ذلك لان لله تقال أل 
له و مه علی سر آمره: و آمره إياءيقتله, 
كاخترامه لمفسدة عرفها في حياته. 

و في قراءة أي" (فخاف ربك). والمعنى: فكره ربك 
كراهة من خاف سوء عاقبة الأمر فغيّره. ويجوزآن 
يكون قوله: (تخشيكا ب حكاية لقول لل تعالى, نی 
«فكر هنا». كتوله: ولاب للك 4 مرم: .۱٩‏ 

(0:) 

نحوه اي (۳: 6۸۷ و اكستفي (۲۲:۳), 
وابوحیّان(1: ۱۵۵), و أبو امود (۲۰۸:۴). 

این عطیسة: تسل: سنجمه دش قفا 


مستخلص. وال شير عدي للخفر و اصایه 
الصالمين الذين أهمهم الأمر و تكلّموا فيه. ووقيل: هو 
في ججهة لله تعالى» و عنه عبر المنطير. 

قال الطبري: معناه؛ قعلمناء و قال شيره: معشاه: 
فكرهنا. والأظهر عندي في توجيه هذا القأويل -وإن 
كان النفظ يدافمه _ألها استمارة,أي على ظن 
المخلوقين و المخاطبين, لوعلموا حاله لوقصت مشهم 
خشية الررهق للأبوين. 

وقرأاين ممود:(فخاف ربّك). وهذابيّن في 
الاستعارة. و هذا نظير مايق في القسرآن في جهة الله 
تعالى. من «لمل» و «عسى». ف جميع ما لي هذا كلّد, 
من ترج؛ و توق و خوف. واخشية, [لماهو بمسبّكم 





آیها الخاطبون. (۵۳۹:۳) 
حو اقرط NY‏ 
الفطرالرازي: المشية بمنى المحوف وغلبة 

لو اه تعلی قدباح له قعل من غلب على ظلله 

تلد مثل هقا الفساد منه. للك 
الشتربيني: اي خناء و الخسشية: خوف يشويه 

(FAA: تعظیم.‎ 


لا لوسي: فخفنا خوثًا شديد.[إلى أن قال:] 

ر فتر عض شرآح البخاري «الخسشية» بالملم, 
فقال: اي علمنااله لوآدرلد و بلغ لدعا آبویه ال 
الکفر:فیجیبانه و بدخلان معه في دينه. لفرط حتهسا 





و الظاهر أن هذا من كلام !. 





موسی 3 من جهته, و جوا الزتشستري آن یکون 


صصج77ب ی a‏ خشی/۱ 


ذلك حكاية لقول لله عر و جل والمراد: فكرهنا بجعل 
اانشية ساز؟ مسالا عن لازمهاء وه والكراهة 
على ماقيل. 

قال في «الكشف»: دو ذلك لائحاد مقام المخاطية. 
کان سوال موسی منه تعالى والنضر يه بسإذن 
لله تعالى يجيب عله و في ذلك لطف, و لكن الظاهر هو 
الأوّل» أنتهى. 

و قيل: هو على هذا الاحتمال بتقدير فق ال الله: 
خشينا. و «الفاء» من الحكاية. وهو أيضًا بيد 
و لايكاد يلائم هذا الاحتمال الآية بمد. إلا أن ببسل 


التمبير بالظاهر فيها التفائا. 
و في مصحف عبد الله و قراءة أي" (فخضاف ربّلد), 
رالّاویل ماسمت. N‏ 


الطباطبائي الاظهر من سيان الآية و مااي 
من قوله: هونا كه عن أشرى »الكهغب »,أن 
يكون المراد بالخشية: القحذر عن رأفة. و را 
لامعتاء | الذي هو التاتر القلي الحا ص النفي 
عنه تعالی و عن آنببن. کماقال: هو لخشتون دا 
الال الاحزاب: ۳۹ (FEAT)‏ 
مکارم الثتيرازي: ان کلمة (شینا 4 نطوي 
معتى كبيراً. فهذا التعبير يوضع أن هذا الرتجل المالم 
كان يعتبر نفسه مسولا عن مستقبل الناسء ولم يكن 
مستعن لآن يُصاب م أو أب سؤمئين سوه سیب 
احراف ابنهم. 

كما أن تعبير (قشينا بمجاء هنا جصنی: م نکن 
ترغب, و إلا لامعنى للخوف من مثل هذه المواضيع 











بالكسبة لشخص بهذا المستوى. من الصلم والوعي 
والقدرة. 

و بعيارة أخرى. فؤنّ الحدف هو الاكقاء من حادث 
سى فرغب أن نقي الأبرئين منه. على أسساس المودة 
شا 

و يحتمل أن يكون التمبير ممنى «علمنا» كماينقل 
عن أبن عبّاس, يعني أذ لم أن الفقى - في حال بقائنه 
- سوف يكون سيا لأحدات أليمة تقع لأبيه أنه فی 

وأمّالماذا استخدم ضمير المتكلّم في حالة الجمع 
بينما كان المتكلّم فردا واحدا. فإن سيب ذلك واضح)» 
حيث إلها ليست المرة الأول الي يستخدم القرآن هذه 
ليغ , فني كلام العرب عندما يتحدّث الأشخاص 
ألكبار عن أنفسهم فإلهم يستخدمون ضمير الجمع. 
والسبي في ذلك أنّهؤلاء الأفخاص يُلكون 
آتخاضا نت ایدیهم ر طونم الاوامر لتتفیذ 
الأعمال, قلله يعطي الأراسر للملاتكة. والإنسان 
يُمطي الأوامر للذين هم تحت يديه. (AL)‏ 








شش . : 
این عبّاس: تن بسلم.ولملزله اشقی: مب 
تفساد: منم و مور م 
ازه بجاز المقدم والمؤخر وفيه 
ضمير, و له موضع آخر من المختصر الذي فيه ضميل: 





۰آالمجم ني فقه لغة القرآن... 156 
ال ارآ لا ذكرة ك ينشى لاتسشفى, 


والموضع الآخ 
وماائز لناء إلا 







القرآن إلا تذكرة ن نشی عقساب الله. فيئقه يأداء 
فرائض ربّه و اجتناب محارمه. )1:۸( 
الما رادي فيه رجهان: 


أحدهماء إلا إنذار) من يخشى الله. 
و الاني: إلاذجرا لمن يتقي الذنوب. 
والفسرق بسين الخسشية والخسوف: أن الوف 
فيماظهرت أسبابه. والحشية فيمالم تظهر أسبابه. 
(Arr)‏ 
الرمخشتري: من يؤول أمره إلى ا نن ةلو لق 
بعلم لله منه أله يبدل ب لكفر إهاناو بالقنرة خدلكة 


BTN 
ابن عَطيّة: يعضن الإان و الممل الما إ5‎ 
۳۷:۹ النسيةباعنة علی ذللد.‎ 


لفط رال ازي: رجه كون القرآن تذكرة أله ا 
كان يعظمهم به و ببيائه. فيد خل تحت قوله: لمن يخشى 
الرتسول لك لاله في الخشية و التذكرة بالق رآن كان 





فوق الكل (r)‏ 
ن نماز 
بالإنذار, أو لمن علم الله منه أله يخشى بالتُخويف منه, 


(fo: 
٤( و توه آبو اعود‎ 44 
(or: ۷ 





ن يخاف اله أو لمن يؤول أمرء إلى 
(A:T)‏ 

ابن عاشور؛ و من يخشى 4 موالمستعة 
للتائل و النظر في صحة الدئين, و هو كلمن يفكر 
اللتجاة في العاقبة. فالحشية هنا مستعملة في الممنى 
العربي: الأصلي” و يجوز أن يراد بها العنی الاسلامي 
وهو خوف لله فيكون المراد من الفمل المآل. أي مسن 
يؤول أمره إلى الخشية بتيسير الله تمالى له التقوى, 
کتوله تمال: هی تین اليفرة :اي 
الصّائرين إلى التفوى. Rony‏ 

الطباطّبائي: إن الراد د شن شى :من 
کان في طبعه ذلك, بأن كان مستعد لظهور الح.شية في 
قلبه لوسمع كلمة الحق” حتى إذا بلشت إليه التذكرة 
أقلهرت في باطنه النشية, فآمن و ائقى. . (110:14) 

مكارم الشتيرازي: إن نير ومن يَضش» 
أن نوعًا من الإحساس بالمسؤو لية, و الذي اء 
القسرآن بالخسشية, إذالم يكن موجوها في الإنسان, 
فسوف لايقبل الحقائق, لأ قابلية القابسل عسرط في 
عمل وغوّكل بذرة وحبّة. و هذا التصبير في الحقيقة 
عبيهبانقرؤ» في أل سورة البقرة: جملى للملقين 4. 
الحلحقا 











فضل الله: مسالة التأكيد على ( 
فلآن الحخشية ثثير في داخل الإنسان المشاعر القلقَة 
الحائرة التي ثبحث عن الأمن و الطمانينة, و الاستقرار 
الرتوحي أمام القضايا التي یره الدّعرة 
نفسه. من خلال علامات الاستفهام المتحركة في 





وجدانه, في هذا الموقع أو ذاك, فيدفعه ذلك إلى التأمّل 
العميق. و التفكير الجاد. في الطريق إلى الإهان. ما 
الذي لايخشى عذاب لل فإك يعيش اللامبالاة'' أمام 
کل تضایا الفکر و الایان, و لذللك فان الشذکیر 








یجقق له اي شي, اسام الممود النکري التحضٌر 
الذي يعيش في داخله. ne)‏ 
وفيها سياحث راجع ذك ر: «تذكرة». 








لاس رادراب لالم ملف ارال 





راجع:ع ل م: دالعلماءه. 





راجع:ع بر «عیرةه 





ینمی ه رف یفنی هنالت 
عله كلقن. عبس:۱۰-۸ 
أبن عبّاس: (رَهو يطشئ »من لله وهو ملم 
وكان قد أسلم قبل ذلك اين أممكتوم. 2 (6۰۱) 
الطَيّري: هو يخعى لله ر يققيه. ‏ (4148:15) 
الطوسي: يعني عبدلل نم مکشوم:جاء ال 
اي و هو ينشى معصية لله و الكفر. و المخسشية: 


(١)الصسّراب:‏ بلامبالاة..لآن «أل»التعريف لاتدخل على 
حرف للقي «لاه وهو خطا شاع.. 


خش‌ي/۱۱۱ 

هو المذر من مواقعة الم صیة, خوشا سن عقاب اه 
تعالى. Ov.)‏ 

التخشتري: كر تخشى ) اث أو شى 
الکثار وآذاهم في إتيانك, و قيل: جاء و ليس معه قائ 
فھو نشی الکو ۱۸ 

القحرالراز: 

ينشى الله و يخافه في أن لا يهتم بأداء تكا ليفهم. 

أو يخشى الكقار أذاهم في إتيانك. 

أو يخشى الكبُوة.فائه كان أعمى. و ما كان له 
قائ 0۷:۳۱ 

نحوه لتْضاري(۲: 04۰ و اكستفي(۳۳۲:۸), 
وابرحیان(۸: 8۲۸).والشني():۸۵))وابوالسعود 
۳۷۷ 

البُرُوسٌوي: رف > و الحال أله إتخشى )الله 
تعالل. أو شى الكفار و أذاهم إتبانك. 





لته آرجه: 





توس يا سال تیل َة 


الكقار في التيان. و قيل: العثار وأ 
مه اند الم حال من فاعل ز 
جلة: ینعی 4 حال من فاعل جا 
واستظهر بعض الافاضل أنّاسنظم الجلييل مسن 
الاحتباك ذكر الغنى أوَلَّا لتلالة على الفقر ثائيّا. 
رالميء والند للدلالة علی ضدها وَل 
و کاله حل استغنی علی ماتقل أخير) واستشعر ماقيل 





إذلريكن 
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عليه فاحتاج لدفمه إلى سذا كلف وعدم 
الاحتياج إليه على مانقلناء في غاية الظهور. 
1 
أبن عاشور: و جملة: فور يُششى 4 في موضع 
الحال. و حذف مفصول تطشی 4 اظهوره لأن 
السية في لسان الترع تتصرف ی خشية له تسالی. 
والممنى:أله جاء طلا لتر كيةء لان يخضشى لله سن 
اررق ارا .و اختير اافصل السضارع 
Are)‏ 








لزنا علا اران 
ریت ۰ قبال: 
#الأعلى: nh) ٠١‏ 

مکارم التيرازي: سب بای 
دفعته للوصول إليك. كي يستمع إلى الحقائي ليزي 
نفسه فيهاء و يعمل على مقعضاها. ‏ " (۲۳۹۵:1۹ 

فضل اله: كر يضشئ »لله في نفسه.و في 
ل 
املا 








الاعنی: ۱۰۰۹ 
أبن عباس: ومن يشي ) لله وهو السام 
(0-A)‏ 





ترلت ان أمکتوم... (ارطي ۲۰:۲۰ 
قتادة: فاقر اش ماخشي اله عبد قط لا ذکره. 








الطبري:یقول جل ناه: سید گر یا عشد[ذا 
ذكّرت الذين أمرتك بذ كيرهم. من يضي لله. 
ويخاف عقايه. :0 

الماوردي: يعني يخنشى لله. و قديت كر من 
يرجوء؛ إلا أن تذكرة الخاشي أبلغ من تذكرة الراجي. 
فلذ لك علقهابالخسشية دون الرتجساء. و إن تعلّقت 








بالنشية و الكجاء. (ot:‏ 
الطوسي؛ ماه سيتعظ و ينتفع بدعائك وذكرك 
من يخاف لله و يخشى عقايه, لأ من لایخافه لاینتفع 
كم 

)۷۵:۵( 

لسن يتطشئ الله وسوء العاقبة, 

فينظر ويُفكّر حتّى يقوده النظر إلى اتباع المقّ فاا 
هؤلاء ففيرخاهمين و لاناظرين. فلائل أن يقبلسوا 
منلي. 14 


أبن عَطيّة: ومن يُطْشئ الله ودارالآخرة.و 
هم العلماء و المؤمنون, کل بقدر ماوق و بنجب 
الذكرى و نفعها من سبقت له الشقاوة. فكفر ووجب 
له صلي الثار. (1۷۰:۵) 
الفخرالرازي:اعلم ناماس في أمر المعاد على 
ثلاث أقسام: منهم من قطع بصکته: و منهم من جوز 
رجوده.و لکلهغیر قاطعنیه,لاباگفي و لابالاتبات. 
و منهم من أصرّ على إنككاره و قطع بأله لایکون, 
فالقسمان الأوّلان تكون الخنشية حاصلة لمماء وأمَا 
القسم الثّالك فلاخدية له و لاخوف. 

إذا عرفت ذلك ظهر أن الآية تحتمل تفسيرين: 


أحدهما: أن يقال: الّذي يخشى هو الذي يكسون 
عارقًابلله وعارفًابكمال قدركه وعلمه وحكمته. 
و ذلك يقتضي كونه قاطمًا بصحّة المعاد, و لذئك قبال 
اتی ا وا 4 فاطر: 
۸ فكائه تعالى ما قال: (: الذكزى » 
الأعلي : ؟. بن في هذه الآية أن الذي تتفعه الذكرى 
من هوءو لسمًا كان الانتفاع بالذكرى مبنيّا على 
حصول الخنشية في القلب. و صفاء القلوب مما لا اطلاع 
لاحد علیها إلاالله سبحانه. وجب على الرسول تعميم 
الددعوة تحصملا للمقصود. فإ اللقصود تذ كير من 
منتفع بالكذكير. و لاسبيل إليه إلا بتعميم الثذ كير. 

الشاني: أن يقال إن الشية حاصلة للمامين 
و للمتوقفين غير المعاندين؛ و أكثر الخلق متو قفن هر 
مماندين والمعائد فيهم قليل. فإذا طم إلى الب تتا 
الّذين لهم الهلبة العارفون, كانت الغلبة البظيمة لف 
العاندین. 

ان کنر من الماندین ما پماندون بالسان, 
فأمًا المعاند في قلبه بيئه و بين نفسه, فذ لك ما لایکون, 
أو إن كان. فهو في غاية اللدرة والقلة. 

مان الإنسان إذا حع التخوبف باله وت لى 
رای واله ولاش رتا نیا رلاب 4 
انكسر قللبه, فلاب وأن يستمع و ينتفع أغلب الخلق في 
أغلب الأحوال. وأمًا ذلك المعرض فنادر. و ترك الخير 












Mtoe: 





من يخفى 4ال تصال. فاله 
يتأتل قيها نيملم حقيقتها. وهو يتناول المارف 
والترتد (ot:‏ 
الشسفي: من طشی 6اه و سوء العاقبة. 
(o-4)‏ 
أبوحيّان: أي لايتذكر بذكراك إلامن يخاف. قان 
النوف حامل على اللظر في الذي يُنجمه تمّايعنافه. فإذا 
نظر فأةاء التظر والقذكر إلى الحق. وهؤلاء هم 
العلماء و الزمنون, کل علی قدر ماوق )40٩:۸(.۸(‏ 
يضاف اك تصالى, فهسي كآية: 
رَعيدق: 40و إن كان 













تفعتهم الذکری ام 

وقال ابن عباس:نزات لي انم مکتوم: و قیل: 
عتان ی عمان. 0۲۲۰۸ 
آیرالسعود: من من شاه آنخضشی اه تما 
حى خشيته, أو من يفشي لله تعالى في الجملة» فيسزداد 
ذلك بالقذكير. فيك في أمر مذ گر به فيقف على 
حلیته: فیس به. (Mer‏ 


ره رَوسَوي(6۰۸:۱۰),و الا لوسي (۳۰: 








۸ 
اقراغي؛ من یضتی اش ياف عقابه, لالد 
هو الذي يتامل في كل ماتذكره له. فيعبين له وجه 


ألصّواب. و يظهر له سبيل الح الذي يجب المعو 
علیه. (۱۳۹:۳۰ 
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ن عأشور: طم 'يَطشئ 4 جنس لافردمن, 
أي سيتذكر الذي يضعون. والتتمير السحر في: 
ويَطشئ » مراعى فيه لنظ (مَن). فإله لفظ مفرد. 

و قد ئزل فمل ويتفشى » منزلة اللازم فلم دار 
له مفعولء أي يتذ كر من المندئية فكرته و جبلته. أي 
من يتوقم حصول لتر واللفع فينظر في مظان كل 
ويتدير لي ال د لائل لاه جنشی آن یمق عليه ما أي 

والخشية: الخوف, و تقلام في قوله تعالى؛ عله 
بذك ريشي لله : 44 والخسية ذات مراتب وفي 
درجاتها يتفاضل المؤمنون. 

فضل :رش يُطشئ » لأن الذي يدير 
المخوف من الله في نفسه, لاب مسن أن يود إلى غي 
البنفتح فيه على ربّه. وعلى يوم المساب بوث يدنم 
ليدفع بموقفه إلى خط التراجع عن المنط!. ليلتزم خط 
السواپ. (LLY‏ 

شوقي ضیف: و الشية: خوف یشوه تظلیم, 
وهي فوق النوف والرجاء. أمّاالخوف: قتوقم المقاب 
عند استشعار المكروه. و الرتجاء: تعلق ببشيء يؤل 
حصوله أو دوامه. أماالشية: فرج وهيبمة مقرونة. 
بالتعظيم والإجسلال.ر لذلك جمل لله الاتماظ في 
الآية إئما يبلغ تأثير بل القوي' فسيمن يستشعرون 
خشيته, لاامن يستشعرون المدوف منه و الجا 

وقد صوّرلله في آبة سورة الزتسر هسؤلاء الذين 





0 





يخشونه حين يستمعون إلى رسو له. و هو يتلو علسهم 





ی 





قتاذة: إذا خضرت وصيّة ميت فشره بها كنت 


آمر) نفسك بما تتقرب به إلى الله. و قفا في ذلك ماك 
نا على ضتقفة. لو تركتهم بعدلك. يقسول: فاكت الله 
وفل قولا دید إن هو زاغ. (الطبري 631 
اي فیتول: لیکش كما يخاف أحدكم 
على عياله لومات -إذيتر كهم صغار) ضمافًا لاشيء 
طم إلضيعة بعده, فليخف ذلك علسى عيال أخيه 
المسلم. فيقول له القول السّديد. (الطَبْرِي331:7) 
الإمام الصّادق :من اکل مال اليتيم. ساط 
لله عليه من يظلمه أو على عقبه, فإ نالل عر وجل 

مقول: ولي الذي أوكركوا.. > 
(الترزوسي ۱: 144۷ 














بقل ال 
وأولى التأويلات بالآية قول مسن قال: تأويل 
ذلكدو ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذُريَة 
ضمافًا خافوا عليهم َو کنو فقوا أسواهم في 
مشهم هما لأولي قرايتهم, 
وأهل اليم والمسكنة. فأبقوا أمواهم لولدهم خهية 





التَلّة عليهم بعدهم. مع ضعنهم وعجزهم عن 
الطالب فلیأمروامن حضروه: و هو يوصي لذوي 
قرابته. و في اليتامى والمساكين و في غير ذلك له 
بالسدل ماله ينوا قلا دید ).و هوان 
يعرفوهما باح لله له من الوصيّة. وما اختاره 
للموصين من أهل الإيمان بلله. و بكتابه و سكنه. 
مل 
الرمَطثتري:(لسئامع مافي حيّزه صلة ل 
لَالْدين». و المراد بهم: الأوصياء أمروا بآن يخشوا الله 
فيخافوا على من في حجورهم من اليتامى» و شفقوا 
عليهم شرفهم على ذريتهم. لو تركوهم ضعائًا 
وعفقهم عليهم. وأن يقدرواذلك في أتقهم 
و یصوروهه حشی لایمسروا علی خلاف اف 
و الرحمة. ويجوز أن يكون الممنى:و ليخشواعلى 
اليتامى من لضتیاع. و قبل: هم الذین لسوت له 
الريض. فيقولون: إن ذ يك لايغون عذككمسن لله 
ين فقدم مالك فيستغرقه بالوصايا. فأمرو بان 
شرا رم و وا على أرلاد السريض. و يسشفقوا 
عليهم شفقتهم على أولاد ألقسهم لو كانوا. و يجوز أن 
يتصل با قبله أن يكون أمر) بالنتفقة للورئة على 
الذين يحضرون القسمة من ضعفاء أقاربهم و اليقامي 
والمساكين, و أن يتصوّرو! أله لوكانوا أولادهم بقسوا 
خلفهم ضائمین حتاجین هل كانوا يخافون عليهم 
الحرمان والنيبة؟! 
فإن قلت:مامعنى وقسوح وکر گرا و جوابه 
لاد الذي 4 











خ‌شي/۱۱۵ 
قلت؛ معناء و ليخش الذبن صفتهم و حالم ألهسم 
لو شارفواآن یت کوا خلفهم ذربة ضماقاء وذلك عند 
احتضارهم. خافرا علسیهم الفتیاع بسدهم لبذهاب 
كافلهم ر کاسبهم. (r)‏ 
أبن عطية: و قوله: خش جزم بلام | 
لأمر. ولاعبوز إضمار هذه اللام عند سويد قباشا 
على حروف ال إلا في ضرورة شمر و مه فول 
التشاعر: 
محمد فد نفسك کل نفس 





إذاما خفتة من أمر لبالا 

و قرأ ابو حو وعیسی بسن عمر والحسئن, 
وال هري بكسر لامات الأمر في هذه الآآبة. و قد تقدام 
الكلام على لفظ (دَرْية) في سورة آل عمران. و مقعول 
ليَجْسَى) حذوف لدلالة الكلام عليه, وحسن حذفه 
من حيث ينقدّر فيه التخويف بلله تعالل. والتخويف 
بالعاقبة في الدياء الأهسمفي 
تقسه :۳ 
وه الط )01:0( 
آبو السعود: ام للأرصياء بأن يخشوالله تمالى 

و یتقو لي آمر الیتامی فیفملوابہم ما سیون آن قصال 
بذراريهم الضّعاف بعد وفاتهم. أو لمن يحضر المريض 
من العُواد عند الايصاء بأن يخشوا رهم أو يخشوا أولاد 
المريض, ويُشفقوا عليهم شفقتهم على أرلادهمء 
فلايتركوه أن يُضرٌ بهم بصرف امال عنهم, أو للورئة. 
القسمة من ضعفاء الأقارب 











على من حطر | 
واليتامي والمساكينء متصوّرين أهم ثو كانوا أولادهم 
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وا خلفهم ضعافًا مئلهم هسل يجسوّزون جرمانهم؟ 
أو للموصين بأن ينظروا للورتة فلايُسرفوا في الوصيّة. 
و لاا في حيزها صلة ل هِالّينَ على معنى: 
و ليخش اأذين حاهم و صفتهم ألهسم لو تسارقو آن 
يفوا ورثة ضعافًا خافوا عللهم المتباع. دفي ترتييب 
الأمر عليه إشارة إلى المقصود منه. و اللّة فيه و مت 
على التراحم. وأن يحي لأولاد غيره مايُحب لأولاد 
نفسه, و تهدید للمخالف بحال آولاده. ۰ (۱۰۲:۲) 





بن حالم و صقم 
مر نان و بي ضعاقًا. خافوا عليهم 
الّیاع. 

و ذهب الاجهرري و غیره ی آن )من «إن» 
فتقلب الماضي إلى الاستقبال. وأوجبوا حمل «ل كوا 
على المشارفة, ليصح وقوع ولحافوا» إجزاء له 
ضرورة أله لاخوف بعد حقيقة الوت وترك الوصية 

و في رتيب الأمر على الوصف المد كور تي عر 
الصّلة الُشمر بالعليّة. إشارة إلى أن المقصود من الأمر: 
أن لاُضيعوا اليتامى حتّى لاكضيع أولادهم وفيه 
تهديد هم بأئهم إن فعلوء أضاع لله أولادهم؛ و رمز إلى 
ألهم إن راعوا الأمر حفظ الله تعالى أولادهم. 

أخرج ابن جرير عن التثياني قال:كثا في 
القسطنطبية أيَامٍ مسلمة بن عبد الملك. و فينا ابسن 
مج رن الم هاپس کم ۰ 
فتذاکر ما یکون في آخر الما 
بحن ف ف و 
لایو لد لي ولد بدا فضرب بمده على منكبي. و قالنيا 











أبن أخي لاتفمل» فإله لييست من نسّمة ككسب الله أن 
تخرج من صلب رجل إلاو هي خارجة إن شاء و إن 
أبى. ثم قال: ألا أدلك على أمر إن أنت ادر کته ال لله 


تعالى منه. و إن تركث ولد من بعدك حفظهم لله تعاال 





«الذريّة» بالضعاف بعث على القرحُم. والظاهر أن 
من لهم ظرنة ل تركو 4 وفي التصريح به 
بل تلك الحالة. (rst)‏ 
رشید رضا:و حاصل سعنی الآية: ليكن من 
هل ا تیه أو لیشش الماقبة. الا 
الوتركوا بمدهم ذرّية ضمافًا خافوا أن يمسيء الناس 





معامتهم و مهينوهم, فلايقو لوا ما يترئب عليه ضرر 
ية أحد بل ليقو لوا قولًا کمایس منافذالظترر 
«فکما بدین الرء بُدان». :۱۰ 





أبن عاشسور: موعظة لك لشن أسر أوئيسي 
ی سان آموال 
الیتامی, و آموال اللطتماف من الساء و العتبیان, 
فابئدنت | لوعظة بالامر بخشية اه تصالی. اي خسشية 


عذابه. م أعقب بإثا 


أوحُذر ار رُغب في الآي السابقة. 











يلوا أنفسهم متزلة الموروتين, الذين اعتدوا هم على 
أمواهم, ويف لوا داهم مغزلة الَرمّة الّذين أكلوا 
هم حقرقهم. و هذه الوعظة مبئية على قياس قسول 
التي م: «لايزمن أحد حتى يُحب لأخيه ما يحب 
النفسه». 


و زاد إثارة الشفقة الثتبيه على أنّالمعتدي علسيهم 


سسس خ ش ي ۱۱۷ 


خلی ضعاف بقوله: وإضتانًا» ثم اعقب بالرّجوع إل 
الغرض المنتقل منه وهو حفظ أموال اليتامى, با تتهديد 
على أكله بعذاب الآخرة: بعد التهديد بسوء الال في 
الانیاء 

فیفّم من الکلام تعريض بالتهديد على أكله 
بعذاب الآخرة بعد التهديد بسوم الحال في الدئيا. 
ينهم من الكلام تعريضبالتهديد بأننصيب أبناءهم 
مثل ما فعلوه يأبناء غيرهم. و الأظهر أن مفمول 
تش ذف لتذهب نفس الستامع في تقديره كل 
مذهب يحتمل, فينظر كل سامع بحسب الأهّ عنده نا 
یخشاء آن یصیب ذرینه. 








الوسول, و جلة مهم > جواب (لو). 
دجيء بالموصول. لأنّالصئلة لا كامس وا 
مفروضًا حُسُن التعريف بهاء إذ المقصود تعريف مي 
هذه الله رذلك كان في التعري ف لاطي 
بالخشية, إذ كل سامع يعرف مضمون هذه العملة 
لو ُرض حصوها له. إذهي أمر يتصوّره كل اللاس. 

و وجه اختيار (لَّو) هنا من بين آدوات التترط ألها 
هي الأداة الصّالحة لفرض التترط من غير تصركض 
الإسكانه. فيصدق ممها انشرط المتعذر الوقوع 
والمستيعده والُمكئه: فالّذين يلفوا ليس من الولادة, 
وهم أولاد كبا أولا أولاد هم. يسدخلون في فرض 
هذا النترط. لألهم لو كان هم أولادُ ص غار خافوا 
عليهم.والّذين هم أولاد صغارٌأمرهم أظهر. 

رفسل وَترَكُوا 4 ساض مستممل في مقارية 





حصول الحدث ار بعلاقنة الأرّل. كقوله تماى: 
و الذي وون ملم و درون زواج ا وص 
لا راجهم 4 البقرة : ۲٤۰‏ و قوله تعاى: لا يمون 
اليم التعراء ٠٠٠٠‏ وقول 










أعرة 
إلى ملك كاد الجبال لفقده 
تزول زوال الرّاسيات من المّخر 
أي و قاريت الراسيت السزوال. إذا موف إلىا 
یکون عند مقاربة الوت لابمد الموت. فالمعنى: 
لوشارفوا أن يتركوا ذرية ضعاًا لخافواعليهم من 
أولياء السو 
الاب انم تن بصلح له من الاصناف 
اللنقدئمة: من الأوصياء, و من الرجال الذين بحرمون 
باه مرانهن: و بحرمون صغار إخسوتهم أو أبشاء 
أعمامهم من ميراث آيائهم. كل أولتك داخل في الأمر 
لو اتخویف بالوعظة ییالاب 
باصحاب الفتمير في قوله: م4 اقساء 
A:‏ ان تلایا سل وقصت کالاسطراد,و لاه 
لاعلاقة لضمونها بهذا التخويف. 00 
الحنشية: :شا ترالقلي ما شاف 
تروله مع شائبة تعظيم و إكبار. ees‏ 
مكارم الشتيرازي: هوأن الذين يخافون على 
مستقبل أولادهم الصغار عليهم أن يخافوا مَعْبّة الخيانة. 
في شؤون اليتامى, و يضافوا مَبة إيذا 















تة من النن- من الي وم إلى الفد ومن القند إلى 
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المستقبل البعيد - فاأذين ير وجسون في المجامع ستة 
ظالمة, مثل إيذاء اليتسامى فإن ذلك سيكون سيا 
السريان هذ الميّّة على أولادهم وأبشائهم أيضًا 
وعلى هذا لايكون مثل هذا الشتخص قد آذى يعامى 
الآخرين و ورثتهم فقط. بل فستح باب الظّلم على 
أولاده ويتاماء أيضًا. 

فإذا وجب ذلك, وجب أن يتجتب أولياء اليامى 
منالفة الاحكام الإخيّة. و يكقوا لله في المتامى. ر يقو لوا 








هم قولاعدلا موافًا للتترع والحسق: قولًا مزوجا 
بالمواطف الإنسائية و المشاعر الأخوية, لكي ندمل 
.بذلك مافي قلوب أولنك من الجسراح. و ينج بر ما في 
أفتدتهم من الكسر. و إلى هذا يشير قوله مسبحائه: 
یروا ابید 4 

و فها مباحت آخری راجم.ي ت :لام 


Ar) 





الَّري: بقول: وام يرهب عقوبة شي» على 
:۳۳۹ 





۳۸:۲۱ 

5 4 
الطوسي: المنشية:إتزعاج التفس لتوقّع ما 
لايُومّن من إلضّرر. (rr:e)‏ 
الوا خف اي ساب این الا لو 











(At) 
۳۳۰ 
ي إن قلت: كيف قیل: مشش‎ 
لاف 4 رالسزمن نی انصاذیر ولایسال له آن‎ 
اما‎ 
قلت: هي | لنشية و التقوی في آبواب الدّین»‎ 
لابختار علی رضا لله رضا غيره لتوقّع موف. و إذا‎ 
اعترضه أمران أحدهما حقلله. و الآخر حقنفسه, أن‎ 





أن 
أن 





و قبل: كانوا يخشون الأصنام و يرجونها. فأريد 
QA)‏ 
:40( 
أبن عطيّة: حُذفت الألف من (يَحْشى) للجزم. 
قل سيبريه:و اعدم أن الأخير إذا كان سکن ی 
الرقع. حذف في الجزم, نلا يكون الجزم از الرقعء 
وید خشية اتعلیم و العبادة و الطاعة, و هذه المرتبة 
العدل بين الئاس, و لاصحالة أن الإنسان يخسشى غيره 
ويخشى المعاذير الدئياوية, و ينبغي أن يخشى في ذلك 
كله قضاء الهو تصريقه. (OT)‏ 
لطس E‏ جوم 
المخلوقين. و هذا راجع إلى قوله: (أتشتتوائق 
حون کخشوژی ای :۱۲۳ ارلا یتر 
ساریترهم شرا کماتال: لا کب علنهم 


















انا ا ریق لوم سل ميخو نالاس ةا ) 
(rm NY:‏ 


الط الرازي: فيد وجوه: 


الارل: آن آبابکر ی نی في أل الإسلام على 
یاب داره مسجدا و کان صي فيه و بقر القرآن, 
و الكفار يؤذونه پسیی, فیحتمل آن یکون اراد هسو 
تلك الحالة. يعني؛ إنا و إن خاف الناس من بشاء 
المسجد إلا أله لابلتفت إليهم و لاجخشاهم» و لكله 
يبني المسجد للخوف من لله تعالى. 

الثاني: يحتمل أن يكون المراد منه أن بيني المسجد 
لا لاجل الریاء و التمعة و أن يقال: إن فلائا يبني 
مسجدا. و لكنّه يينيه جرد طلسب رضسوان لله تعسالل. 
و جراد تقوية دين لله. 

فان تیل: کیف تال: ول تفش اف 
والمؤمن قد يخاف الظَلَمّة واالفسدين؟ 

قلتاء اراد من هذه الفشية: و الخوف و اتقو 
باب الدين و أن لايختار علی رضا اه رضا غرد. 

N 

الفرطي؟ إن فيل:مامن موم[ 

غير الله. ومازال المؤمئون والأنبياء يخشون الأعداء 





من غيرهم؟ 
قيل له:المعنى: ول يش إلالله تنا يعبد. فإن 
المشر كين كانوا يعبدون الأوثان و يخشونها و يرجونها. 
جواب ثان: أي ل يضف في باب الدّين [لالل. 
MA)‏ 
التتيضاوي؛ أي في أبواب الددين, فإن الخشية عن 
الماذير جبليّة لایکاد العاقل یتما لك عنها. (۱: 14۰۹ 
:تیه على الإخلاص. و المراد الخسشية 
في أبواب الدين بأن لابختار على رضا لله رضا غيره 








اخ‌ش‌ي/۱۱۹ 





عخوف؛ إذالمؤمن قد يخشى الحاذير و لايتمالك 
أن لايخشاها. 

وقبل:كانوايخترن الأصنام ويرجونها. فأريد 
نفيتلك النشيةعنهم. ۲۰:۲ 

آیرالشعود: وش 4 مور لین الا 
لشب عمل وجب أمره ونهيه غير آخذ له في اله لومة 
لانم والاخشية ظائٍ فيندرج فيه عدم الخسشية عسن 
القتال ونح ذلك وأماالسوف ال جي سن الأسور 
الْمخُوفة فليس من هذا !لباب ولامّا يدل جحت 
ااتكليف والخطاب. 

وقيل: كانوايخشون الأصنام ويرجونها.فأريد 
نفي تلك ا منشية عنهم. 

نحوه الرو وی (۳۹۸:۳) الا لوسي[۰ 6001۰۱ 

رشید رضا:الراد بالنشية الديني نها درن 
آلفريزي. كخشية أسباب الضّرر الحقيقيّة. فإنَ هذا 
ات شية لله. و لايقضي خشية الطأساغوت. 
و الدليل عليها طاعة الله تعالى فيما أمر به و نهى عنهه 
رضي الناس أم سخطوا. 

أبن عاشور: و قصر خشيتهم على التَملّق بججائب 
الله تعال بصيغة القصر. ليس المراد منه ألهم لايخافون 
شينًا غير لل. فإئهم قد جخافون الأسد و يخافون العدر. 
و لكن معناء إذا ترد ال حال بين خشیتهم اه و خ 





۳۱:۳ 





(an) 







خی أن لشو التوسة :۱۳ 
ي باعتبارتعارض. 


(تخترئیز 
فالتصر 





وهذا من خصائص اللؤمنين, فأمًا ا مشر كون فهسم 
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شون شر کاه‌هم و ینشهکون حرسات اه لارضاء 
شرکانهم. وتا اهل الکساب فیخشون التشاس 
ويعصون لله بتحريف کُلمه و بجاراة أهواء العامّة. وقد 








رتسول .أي الإخلاص له في 
الأقوال و الأفمال. Mart)‏ 
اني ية اة ا دون 


0 6 
والوجه في التكن.ة عن العبادة بالحبيشة, أن 
الأعرف عند الإنسان من علل ائخاذالإلة للعبسادة. 
لوف من سخطه أو الرجاء لر ته ورجاء الح 
ایشا سود بوجه [ل ااسوف من انقطاعها و هو 
الستخط, فمن عبد له سبحانه أو عبد شيا من 
الاصنام. فقد دعاء إلى ذ لك. أمّا الخسوف مسن تصول 
سغطه أو الخوف من انقطاع نعمته و رحمته, فالمبادة 
ممئلة للخوف والمنشية مصداق فا لتمثيلها إيّاها. 
وبيتهما حالة الاستلزام. و لذلك كتى بها عنهاء فالمعنى 
- والله أعليم ‏ ولم يعبد أححدا من دون لله من الآلة, 
(rN‏ 
مکارم الشتيرازي: فقلب ملي بعد لذ, 
ولایجس الا بالسزو لد في امسال آسره: وأن رى 
اقل من أن يكون لمم أثس' في محيره 











ويجتمعه و مستقيله و تقلدمه, وأخير هم أق لسن أن 
يكون هم أثر في عمارة حل للعبادة. 


۵۰ :۵( 





: يضافون أهل مكّة كخوفهم من الله 
(vt)‏ 
الحسن: هو من صفة المؤمنين لما طبعوا عليه من 
البشريّة والخوف, لاعلى وجه كراهة المخالفة, 
وس ۳ ۳ 
المي هم قوم أسلموا قبل فرض القتال فلت 
فرض گرهود (ارطٌي ۱۸:۵ 
"يتل يخ افون السا أن يقساتلرهم 
۳9 أرأشدخوفًا. و قالراجزشامن 
القتال الذي فرض لث عليهم؛ .۰4 (4: 0۷۳ 
الفارسي؛ هو من صفة المندافقين, لأئهم كانوا 
كذلك حرضامثهم على السدئياو البقاءقيها 
و الاستكتار منهاء و يخشون القتل من قبل ا مشر كين, 
كما يخشرن اموت من بل .ارس ۳: ۲0۲ 








)ماهتا 
سناها قولاند 
احدها: لها دخلست للابهام علی الخاطب. 





والممنى ألهم على إحدى الصفتين. وهنا أصل (آن 
وهو معني وأحد على الإبهام. 

الثاني: على طريق الإباحة. نحو قولك: جسالس 
الحسّن أو ابن سيرين. و معناء: إن قلت: يمخشون الناس 
كخشية الله فانت مصيبء و إن قلت: يخشونهم أشد من 
ذلك فأنت مصيب, لأله قد حمصل لمم مل تلك 
الحشية و زيادة, (wir)‏ 

الواحدي: :ا لش کین کت 4 كما بخشون 
۳ :۲ 

الرمخشري: نها من إضافة الصدر 
إلى الفمول. 

فان قلت؛ ما لک 

قلت: له اتصب علی 1 
بترن )اي نون الاس ثل اهل خا 3 

















اي هين لاهل خضية لل وار شد خثية 4 بم 
او اش خنية من أهل خهمة لل. و اد موق" 
على الحال. 


فان قلت: ل عدلت هن ال هر و هو كونه صفة 
اللمصدرء ول در ینشون خشية مثل خشية اف نی 
مثل ما ينشى لله؟. 

قلت: ابی ذلك قو له: اراش خنتبة 4 لاله وما 
عطف عليه في حكم واحد, و لو قلت: يخشون اناس 
أشد خشية. ل يكن إلا حالا عن ضمير الفرييق. ول 
ينتصب انتصاب المصدر, لاك لاتقول: خشى فلان 
»و أنت تريد المصدر. إثما 
تقول: «أشد خسشية» فتجرهاء وإذا نصيها يكن 


اه 





خشي/۱۲۱ 
«أشد خشية» إلا عبارة عن الفاعل حال مده الهم 





على هذا أن يكرن مل تسرد نمی 
لله 6 تريد كخعية لله أو كخعية أشد خشية 
مها 0۲:۱ 
القخر الرازي؛ و فيه مسائل: 
المسألةالأول: هذهالآية صفة للمؤمنين 





أو المنافقين؟ فيه قولان: 

الأوّل: أن الآية نزلت في المؤمنين. نين. قال الكلي؛ 
نزات في عبد الّحان بن عوف, والمقداد, و قدامة بسن 
أتمون. و سعد بن أبي وقاص. كانوا مع الي قبل 
أن ماروا إلى المدينة. و يلقسون مسن المشر كين أذ" 
شدیدا؛ فيشكون ذلك إلى رسول الله وو يقولون: 
َكل قتالمم. و يقول لهم سول لله لال دقرا 
أأيديكم فإئي ل أزمر بقعاهم. و اشتفلوا بإقامة ديتكم 
من الضلاة و الزكاق». فلا هاجر رسول لل 5 إلى 
المدينة و أمروا يقتاهم في وقمة بسدر كرهه بسضهم, 
فأتزل الله هذه الآية, 

و احتج الذأهيون إلى هذا القول بأنّالذين يحناج 
الرتسول أن يقول هم كوا عن القتال» هم لبون 
في القتالى. و الرّاغيون في القتال هم المؤمنون, فد لهذا 
على أنّالآية نازلة في حقّالمؤمنين. 

و يكن الجواب عنه: بأن المنافقين كانوا ُظهسرون 
من انفسهم الا مزمشون, و آلا نرسد تتال الکشار 





7 /العجم في ننه لفة القرآن... 15 
ومحاريتهم. فلمًا أمر الله بقعاهم الكقارأحجم 


المنافقون عنه, وظهر منهم خلاف ما كانوا يقو لونه. 








ن إلى هذا القول بأ نّالآبية مشتملة 
على أمور تد ل على أنها منتنة بامنافقين. 
فالأرّل: أله تعالى قال في وصفهم: (يختتوان 
اللا تخشتية لل شد خشبة 4 ومعدوم أنّهذا 
الوصف لايليق إلا بالمنافق, لان السؤمن لايسوز أن 
يكون خوفه من الثاس أزيد من خوفه من لله تعالى. 
و الثاني: أله تعالى حكى عنم هم را رگا 
لم كت ليا الفكال» و الاعتراض على لله ليس إل 
من صفة الكقار لمنافقين. 
از د قال للرتسول: قل مك 















اااي 


مع من كانت فی ف الدتیا کنر سی رتچ 
الآخرة. وذلك من صفات الا 

و أجاب القائلون بالقول الأرّل عن هذه الوجوه 
بحرف واحد. وهو أن حب المياة والتفرة عن القدل 
من لوازم الاج فالخسشية المذكورة في هذه الآية 
محمولة على هذاالعى. و قوهم؛ لم قثت ع 
ال 4 حمول على التمتي تخفيف التكليف, لا 
على وجه الإنكار لإيجاب الله تعسالى. وقواله تعالى: 
تلع الیل > مذ كور لالاج الوم كائرا 
مُتكرين لذ لك, بل لأجل إسماع لله لمم هذا الكلام نما 
يهون على القلب أمر هذه الحياة. فحينشذ يزول من 
قلبهم نفرة القعال وحمب الحياة. و يقدمون على الجهاد 








بقلب قوي 
#ناظا خبي جل E‏ 


ا 








معطوفة على الآبة التي نحن في تفسيرها ثم العطوف 
وجب آن یکسون العط وف علسهم فبهم 


في المنافق 








المسألة الثانية: دلت الآية على أن إيهاب المئلاة 
والزكاة كان مقددًا على إيجباب الجهساد. و هذا هو 
الترئيب المطابق لما في العقول, لان الصّلاة عبارة عن 
التعظيم لأمرالله. و الزكاة عبارة عن الشفقة على خلق 
إلله, و لامك الهما مقدّمان على الجهاد. 

السالة المالسة:قرله: کف ختة 6 مصدر 
مضا إلى المفعول. 

المسألة الزابعة: ظاهر قوله: (أو أش د ختنية . 
يوهم الشاك و ذلك على عام الفيوب حال. فيه 
وجوه من التأويل: 

الأرّل:المراد منه الإيهام على المخاطب. يعن ألهم 
على إحدى العتفتين من المساواة و الشّدة, وذلك لا 
کل خوفين فأحدها باللسبة إلى الآخر ما آن یکون 
أنقص أو مساويًا أ أزيد, فبين تصالى بذء الآية أن 
خونهم من لاس لیس آتقص من خونیم من .بل 
بقی ان یکرن مساو أو أزيد. فهذا لايوجب کونه 
تا سا یه بل يوجب إبقساء الإبيسام في هنين 











القسمین علی الخاطب. 

التاني: أن يكو نأو جن الواوء والتقدير: 
ينشونهم كششية لله وأشد خشية؛ و ليس بين هذین 
القسمین مدا 


1 لان من هو نس خستية قمعسه مسن 





أف أريزي رن 4المتاات ٠1۷:‏ يمني ل 
ببصرهم يقول هذا الكلام. فكذا هاهنا. ولله أعلم. 
At)‏ 
القرطي :اي مشر کي مكة نانمس 
على ما طبع عليه البشر من المشافة لا على ا لمخالفة. 
وقيل: هووصف للمنافقين, وامعنى: يخشون 
امسن المشركين كما يخ شون اموت من يده 
َية أي عندهم و في اعتقادهم. 
دو هذا أشبه بسياق الآية. تقول رط قار 
ی ندال رخا ان اج فرب با 
اي هلا لايلها إل ال و معا مد 
القول من صحابي کر یملم آن الا جال حدودة 
و الأرزاق مقسسومة, بسل كانوا لأرامر لله مشتلین 
سامعين طائعينء يرون الوضول إلى الندّار الآجلة 
خير؟ من المقام في الدّار الماجلة, على ما هو معسروف 

















من سيرتهم رضي الله عنهم, 

الهم إلا أن کون قائله من لم برسخ في الإيمسان 
قدمه. و لا انشرح بالإسلام جناته. فان أهل الإيان 
متفاضلون, فمتهم الكامل و منهم التاقص» و هو الذي 
اتنفر نفسه عمًا يؤمر به فيما تلحقه فيه المحقة و در كه 














شون اه آن یفزل علسهم باسه. و )مناج E‏ 
جواب (اه و این میتدا (ملهُم) صفسته, 
و زنط تون 4 خبره وة اله ) سن إضافة 
امصدر إلى المفعول وقع موقع المعمدرء أوالحسال سن 
فاعل تون على معنى: يخشون الئاس مثل هل 
خشية اه منه, و » عطف عليه إن جملته 
حالاً. وإن جملته مصدر فلا لأن أفمل التفضيل إذا 
نصب ما بعده يكن من جنسه بل هو معط وف على 
اسم لله تعالى. أي كضدية الله تعالى أو كضشية ألا 
خشية منه على الغرض. 
أن تجعل النشية: ذات خشية, كقرهم: 
علی معنی: بخشون الناس خشية مئل خشية 
الله تعالى؛ أو خشية أشد خشية من خشية اله 
(i)‏ 

التستفي: بخافونآن بتانلهم لک كما يخافون 
آن لا عليهم يأسه لاسكا في الدين ولارغية 
عنه. و لكن نفور) عن الإخطار بالأرواح؛ وخوفًا من 
الوت. 

قال ایغ ابو منصور نْ: «هذه خشية طبع, لا 
أن ذلك منهم كراهة لحكم ال ر آسره اعتق اد فالره 
يجبول على كراهة سا فيه خوف هلاكه شاليًا. 
و خثثية اله € من إضافة المصدر إلى المفعول, و محل 
التصب على الحال من الضمير في ويخ شن) أي 
يخشون الدّاس متل خشية أهل الله. أي مشبهين لأهصل 

















ون 





نصب. قبل: على أله نمت لصدر صذوف. أي خخية 
خشية الله. و على ماتقرر من مذهب سيبويه أها على 
الحال من ضمير المدشية الحذوف. أي يخشونها القاس, 








قول الطتري و اضاف:] 





فد یسح تصب خر لیکرن مزا فیلزم 
من ذلك ماالترمه التختتري: بل بكرن وخ 
معطوفا على محل الكاف, و اد4 من صوتااللى 
الحال, لاه كان نمت دكرة تقدم عليها فاتتصب على 
احمال, و التضدیر: شون التاس ملس لد 
أوخشية أشدمنها. 

وقد ذكرنا هذا التخريج في فوله تمالى: أو 
خر ابقر ١٠و‏ أوضحناء هناك. 

و ةلله سصدر سضاف إل المفسوا 
والفاعل ممذوف, أي كخشيتهم الله. و(أو) على بها 
من الشل نی حق الخاطب, و قیسل: لاسام علی 
الخاطب. و قیل: لتخبیر. و قیل:ببعنی «الواو»: و 

۱ في قوله. 


اشد 





هذ الاقوال 





و لوقيل: لها للتتوبع لكان قولا يمني ان مهم 


من خشی الثاس کخشية ,و مهم سن مخشاهم 
خشية تزيد على خديتهم (A:T)‏ 

أب السُعود: وک ۳ للم مصدر سضاف إل 
المفعول مله الشصب. على أنه حال من فاعل 
31 هي بندونم تمهت ال خسية 
تمال. ارات 4 عطف عليه. بمنى: أوأشدٌ 
خشية من أهل خشية الله. أو على أله مصد رمك 
على جمل اللشیة: نات خشية, مبالفة كما في جد 


1 














يمنشونهم خشية مثل خشية ال أو ية 
أشدخشية من خشية لله. 

و أيّامّا كان. فكلمة (أَر)إمَا للكتويع, على معنى: 
أن خشية بعضهم كخشية الله و خشية بعضهم أشد 
مها و ما یم علی ام و هو قريب تاف 








الصَافات : ۰۱۶۷ بعنيدآن من ضرعم یوله [لیسم 


مات لف أو يزيدون. ۱۵:۲ 
وه الرژوستوي (m:n‏ 
ال لوسي: اي | أن يقتلوهم. و ذلك لما ركز 





في طباع البشر من خوف اللاك ل كقكئية أده أي 
كما يخشون لله تعالى أن يتل علسيهم بأسسه. و الفساء 
عاطفة وما بمدهاعطف على (قي ل لَهُمْ كُنُوا 
دی باعبار معناء الكنائي؛ إذ حيشذ يتحقّق 
الثباين بين مدلولي المعطرفين. و عليه يدور أصر 
التعجيب. كأله قمل: ألم تر إلى الَذین کانوا شرا 
على القتال. فلسمًا كتب عليهم كرهه - بُقضي 
البشرية ‏ جماعة منهم. 











و توجيه التعجيب إلى الكل مع أن تلك الكراهة 
إلما كانت من البعض. للإبذان بأئه ما كان ينبي أن 
يصدر من أحدهم ما ينافي حالته الأول 

وا للمفاجأة و هي ظرف مكان, وقيل: زمان. 
و ليس بشيء. و فيها تأكيد لأمر التعجيب. و (فريق6 





النه» في موقع المصدر, أي خشية کخشية اه و جوز 


أن يكون حالًا من فاعل (ِيَطْشتون 4, ویر مضاف» 
أي حال كونهم مثل أهل خشية لله تعالى. أي مُشبهين 
بأهل خشيته سبحاته. 

وقيل: و فيه بعد أله حال مسن ضمير مدر 
ممذوف. أي ينشونها ساس كخشية لله أنْخلا 
عطف عليه إن جملته حالاً. أي إلهم أشي 









هس اهل خی اف یمین خشيهم ی 


خشيتهم. و لاعطف عليه على تقدير المصدرية - على 





القميز. و على أن التميمز متعلّق الفاعليّة. وأنالمجرور 
>(من) التفضيلية يكون مقابلا الموصوف بأفمل 





ذهب له بل را جته - ویکون رل ید 
جد جد بنصب «جدأ» على التمييز, لكثه بعييد.بسل 
يُسطف على الاسم الجليل, قهو مجسرور بالنتحة 
نع صرفه. 


خش‌ي/۱۲۹ 

والمنی: شون اللاس خشية کضتیة ال 
خشية کخشية اعد 
سیل الفرض إذ لا أشة 
تعالى. و يؤول هذا إلى تفضيل 
لیات |ذا فصلت واحده واحدة 









وذكر ابن الحاجب:أئه يجوز أن يكون هذا 
الوصف من عطف الجمل, أي يخشون الثاس كخشية 
الئاس, أو يخشون أشد خشية, على أن الأرّل مصدر, 





رالّانی حال. 

وقيل عليه:إنَ حذف المضاف أهون من حذف 
الجملة. و أوف بمقتضى المقابلة وحسن المطابقة. و جو 
أن يكون وخثئية 4 منصوبا على المسدرية. و طأشد» 
كفية له دمت عليه, فاتتصب عللى الما لي 

ذكر بعضهم: أن الثمييز بعد اسم التفضيل قد 
يكون نفس ما اتتصب عند. نحو: َال خر انظًا م 
تسف : 31 فإ نالحافظ هوالله تعالی. کما لو تست: 
تز بالج و حینتذ لاسانع من آن تون 
«المنشية» نفس الموصوف. و لايلزم أن خشية 
بةزلة أن بقال: اشد خشبة با جر. و القول بان جسواز 
كان الثمييز نفس الموصوف بحسب المفهوم 
و اللفظ. حل نظر. إذ اتحاد الّفظ مع حذف الأرّل 
ليس فيه كبير حذور. 

و هذا يراد قوي على ماقيل. و قد تقل ابن المنهر 
عن «الکتاب» ما یعضده فتأتل. 
للتتويع. و قبل: للإبهام على الستامع, 
د قسل: للتخسير. و قبل: بعنى «الوار». و قيل: 








لله خيرحا 











و (أر) فيل: 


۱۹ سلجم في فقه لفةالفرآن...‎ ١ 





ظاهر توله: رت خسن 4 بوهم 
الشل, لد علی علامالغیوب محال. 

أجيب: بان أن إا معن «بل » أو هي للكتويع, 
على أن معنى: أن خشية بعضهم كضشية لله. و حشية 
بعضهم أعد منها. أو للإهام على الستامع. بعسنى ألهم 
على إحدى الصّفتين من المساواة و الشدة. وهو قريب 
ان قول تسالی: تالم ۳ 


آریزیدون 4 الستاقات : ۱۸۷ بمنی: ارم ان 











يقول: لهم ماثة ألف أو يزيدون. 

حکی الفترون هنا رواية عن اين عباس أن هذه 
الآية نزلت في جماعة من الصّعابة المهاج رين" رم 
كانوا بلقون من مشر كي مككّسة ‏ قبل المجسرة أذ" 
شدیدا, فیشکون ذلك إل اللي 3 و یقولون: ادن 
ان تماهم,فیقول هم اي ۰38« کنو آیدیکم فاني 
و بغتاهم, و اشتغلوابإقامة دينكم من العثلا 
والزكاةه تم بعد المجرة إلى المدينة. لتا أمروا بق الهم 
في وقعة بدره کرهه بعضهم, فغزلت الآية 

وعندي أن هذه الآية كسوابتهائزلت في 
المنافقين. تقريم الهم و تحذيرا للمخلصين.من 
ازوها في بمض الل ؤمنين لابمح 











منها: آن نی ٍسنادها عن ابن عباس من لیس 
على شرط الصّحيح. 

ومنها: أن طلبهم للجهاد رهم في مكّة, مع قلّة 
العدد و العدّد. و ممالاة المدرٌ لبهم من كل جائب. في 
غاية البعد 

و منها: أن انسياق في لمن 
في انهم من قوله تعالى؛ ألمإ ل 








ال على أمور تد ل على 
آلها ختعتة بالتافت: 
تون اللاس ک 
ولايكون هذا الوص ف إل الكافر أومنائق, 

و حکی تمل عنهم هم تالا ولج کت 








عَلَيا تال .ول يعد هذا عن المؤمدين, بل الممفوظ 
مبادرتهم للجهاد. كما روى أبن إسحاق في«السيرة» 
1 اي سنا لأس في عزف بد نام کر 





أحسن, ثم قال مقداد بن عمرر, فقال: با رسول له 45 
مض لما أراك لله. فنحن ممك, والله لاتقول لك كما 
قالت بنو إسرائيل لوسی: اقب نت بان 
قاملا اا الاندة: ۲۵.و لکن اب انت 
و ربك فقاتلا, إئا معكما مقاتلون. فو الذي بعثك با مق 
لو سرت بنا إل براك الماد جال دنامعك من دونه 











متخ بح ح بح ح ب چو ی 


حتّى تيلفه. 
ثم قال سعد بن معاذ: انض ما رسول لله لما أردت 

فنحن معك . فو الذي يعنك بالحق”» لو استعرضت بنا 

هذا لپحر فحْضتّه مخضناه معكك. ما تخلف ما 

واحد. وما نكرء أن تلقى بنا عدونا غدا, إنا لصفي 

المرب صد في اللقاء 

و منها: أله تعالى ذکر بعد ذلك قول ا 





مر ض أن ن شرج ا نالیم 4 ند : ۲۰- ۲۹. 
:۱۳۹۹ 
رشيد رضاء و (أئ)هنا بعنى دبل» أي إلهسم 
ينشون الئاس بالعقود عن قتاهم. على ما فيه سن 
منالفة أمر لله تمالل.و لسمًا كان من شأن الذي 


ا ن يميل إلى هذا تارة 





خدية اقاس مطلقا. قال: رت خستة 4 ايبل 


آشد خشید. 






آقول: استدكر الأستاذ نزول الآآية في بعض كبسار 
الصحابة المشهود لهم بالجئة, و مااستحقوهاإلابقوة 
الايمان, و العمل و الإذعان, و جعلها في المبطئين علسى 
الوجه الذي اختاره فيهم. و هو أئهم ضعاف الإئسان. 
و الوجه الآخر؛ ألهم المناققون ‏ كما تقدم - فکیف 
انصدق رواية تجمل عبد ال رحمان بن عوف منهم؟ 





وقد روي اين جرير عن ابن أني نبيح عن مُجاهد: 
أنها نزلت هي و آيات بعدها في اليهود. و روي عن ابن 
عتاس ن ذلك: دأله قال في قوله تعالى: رانا 
لم كنت 1 الكال» نهى الله تبارك وتعالل هذه 
الأتة آن يصنموا صنيعهم انتهى. أي أن يكونوا مشل 
اليهود في ذلك. وإذا صم هذا فالمراد به - و اف اعلم - 
و زار اجه سور تبرت مقرلا :مر 













الک 

اما أنّالآية في جماعة المسلمين, وفيهم 
المنافقون و الفتعفاء. و لاشلك أن الإسلام كلهم عنالفة 
عادتهم في الفزو والقتال لاجل الا و لاجل اي 
و الکسپ, و آمرهم یکف أيديهم عن الاعتداء, 
و أمرهم بالصلاة والركاة, وناهييك با فيهما مسن 





خدت من نفوس آکترهم تلك 
.وح للها أشرف العواطف 
الإنسائية. و كان منهم من يتمئى شو رض عليهم 
القتال, و لا ببعد أن يكون عبد الرحمان ين عوف 
وبعض الستابقين رأواتركه ذلا و طلبوا الإذن به. 
و لايلزم من ذلك أن يكونوا هم الّذين أنكروه بعد ذلك 
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خشية من الاس بل ذلك فريق آخر من غير 
المادتین. 

على أله لما فُرض عليهم القتال - لما نقدم ذکره 
من الحكم و الأسباب كان كرهًا لجمهور ال لمين, 





كم البفرة ۲٠١5‏ ر لكن أهل العزم ر البقين أطاعوا 
وباعوا أنفسهم لله عرو جل, فکان الفرق بین قتا م لي 
الججاهليّة و قتلهم في الإسلام عظيمًا 

وأمًا المنافقون و مّرضى القلوب, فكانوا قد أنسوا 
وسكنوا لی ما جاء به الإسلام من ترك القنال و کف 
الأيدي. فال منهم ا مين و احتوا باه التثيياء 
و كرهواالموت لأجلها. 

و ليس هذامن شان الإهان الرتسخ. فهر كلهم 
أثر الخشية و الخو من الأعداء. حت ر جحوء على 
الحدشية من الله عزو جل” و سهل علیهم ان لو 
عن القتال. وهو يقول: ثلا تقوم و افون ان 
کم من آل عمران: ۱۷۵. ۳۳:۸ 
ویشتتوناللاس...4 کنيبة من أن 

















القتسال حسين التهي عنه, لأكه عمليّة انتحارية, 
و تقاعسوا حین الامر به,لان تر كه موتو اتتحارٌ... 


يتحمّوا للقعال عندما أمروايه. 
4 مم 
الطَباطبائية كذ الأيدي: كناية عن الإمسالا 









عن القتال, لكون الفتل الذي بقع فيه سن عسل 
الأيدي. و هذا الكلام يد ل على أن المسؤمنين كانوا في 
ابتداء أمرهم يشقّ عليهم ما يشاهدونه من تعدي 
الکثار و بفهم عليهم, فيصعب عليهم أن يصيروا على 
ذلك, و لايقابلوه بسل الستيوف. فأمرهم لله بالكفة 
ذلك وإقامة شعائر الددّين من صلاة وزكاة, 
لبش عَظم الدّين و يُقوّم لبه فيأذن لله م في جهاد 
أعدائه, و لولا ذلك لانفسخ هيكل الدذين و ندمت 
آر کانه. و تلاشت اجزاژه 

ففي الآمات لومهم على ألهسم هم الذين كانوا 
يستعجلون في قتسال الكمّسار. و لايسصبرون على 
الإمساك و تصمّل الأذى, حين لم يكن لهم من العّدة. 
و القرة مايكفيهم للقاء عدرتهم. فلمًا كب عليهم 
)لقتال إذا فريق منهم شون المد وهم ناس مثلهم 
كخشية الله أو أشد خثية. (io)‏ 

أل الله: هم يخافون من الثاس. كما يخافون من 
الله أوأكثر من ذلك. و هذا واجهوا ا لوقف يصدم 
الاستجابة للدعوة إلى القتال, خوقًا من عذاب الئاسء 
میک أن تسفر عنه المعركة من جراحة أو قتل. 

و قد دفعهم هذا الخوف إلى موقف ضعف مُدمر 
عبروابه عن ضعف [هانهم, في أبتهاهم إلى لله. في طججة. 
توحي بالعتاب کت ما توحي با طنشوع. (۳0۱۱۷) 











سس خشي /۱۷۹ 


الطَمَسرِي؟ يقسول: و يخافون لله في قطعها. أن 
يتطعوهاء فيعاقيهم على قطعها. و على خلافهم أسرء 
نها (ryt:‏ 

لو سياي اون ماه فتر کون سامیه 
(Ete‏ 








(as: 
العنی: له و ان آتی یکلم‎ 
قدرعليه في تعظيم أمرالله. و في الشفقة على خلق لله‎ 
إلا أله لاب وأن تكون المنشية من الله والخسوف منه‎ 
مستوليًا على قلبه. وهذه النشية نوعان:‎ 
أحدهما: أن يكون خائفا من أن يقسع زيسادة‎ 
أر نقصان, أو خلل في عباداته و طاعاته؛ ميث يوجبٍ‎ 
فساد العهادة أو يوجب نقصان ثوابها.‎ 
و الاني: وهو خوف الجلال؛ و ذلك ایب[‎ 
حطر عند الملطان المهيب القاهر, فإئيه وإن كَآنَق‎ 
عين طاعته إلا أله لايزول عن قلبه مها لالم‎ 





والراقعة والعظمة. (rs)‏ 
العُرطي؛ قيل: في قطع الررّحم.و قيسل في يع 
العاصي. ۳۰:۹ 
التيُضاوي: رعيدء عو (1:هام) 


مثله التسفي(5: .4/8 1).والبرُوسَوي4: 004 
آیو خیان: اي وعیده که «و یاون شوه 
تاب أي استقصاء ه فيحاسبون أنفسهم قبل أن 








توا 
و قيل: «يخشوناربهمْ4 يعظمونه. و قبل؛ في قم 
الرّحمء و قيل: في جميع المعاصي .و قيل: فيما أرهم 





بوصله ۳ 
الشتربيني: اي وعیده عموماء و الشیة: خوف 
یشوبه تعظیم. Not)‏ 
پر السعود: خشية جلال و هيبت: لایعصونه 
ارد (torr)‏ 


الآلوسي: آي وعيده ما لقن لاد 
به مطلقًا. وقيل: المراد وعيده تعالى على قطع ما أمسروا 


پوصله, Né)‏ 
القسامي:بملسون لسه و پسافون وعیسده: 
فلايعصونه فيما أمر. (avr:‏ 
الراغي: الحعية؛ خوف مقرون بالتعظيم و العلم 





يمن تخشاه, ومن نم خص لله بها العلساء يدينه 
بو شرائمه. و المالمين بجبلاله و جبروته. في قوله: (الما 
2 مرا 4 فاطر :۲۸ والمراد الهم 
یخشون رهم و یخافونه خوف مهابة و لجلال, 
Meri}‏ 





يان يُستَدلَ على الصّالحات. 
با بستدل علی الایان». 
الطاطّبائي؛ الآية مطلقة, فا مرا به كل صلة 
أمر الله سبحانه بها. ومن أشهر مصاديقه: صلة الرحم 
يم اش القول في وجوياء تال تصال: 
وا ای تساه ون لارام 4 انساه: ۱. 
وقد أكد القول في با في ذيل الآسة, أ مسن قوله: 


۳۸:۱ 
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ذلك, وعملا سينا مكتوبً في صحيفة العسل. عفوظا 

على الإنسان يجب أن يخاف من حسابه السجى. 
والظاه رأ نالفرق بين الخسشية والمنوف :أن 

الخشية تار القلب من إقبال السنشر' آو سا لي حکسه, 

والمنوف هو الأتر عملا. بمنى الاقدام على تهيشة ما 





ا 
ينهما:أنالمدشية خرف مشويه تمظيم. ای 
.يكون ذلك عن علم. و لذا خص'الملماء ما فلت 
«التايضتى الامن" ده الا 4 فاطر :۳7 

و کذا قول بعضهم: إن ید ری 














ت الرض و خفت 89 بخلاف 
تا تعلق بئّرل دون الکروهنفه بقال: 
خشیت الّه, 

و لولارجوعها ی ماف‌تمناه, لکانت ظاهرة 
التقض. و اک بسطهم: آن الضرق آغلبي لا كي 
والآخرون: أن لافرق بينهما أصلاً. وهو مردرديا 
قدمناه ی الیات. ۳۳:۱۱ 

مکارم الشيرازي: المنة اند 


| للشيت: 





ر الرابعة من 


سيرة أولي الألياب هي قولد تمال: ون رم 
تافو نشو ساب هه 

و لمعرقة الفرق بين المنشية و الخوف لذن هما 
قرييا المعنى, يقول البعض: «الخشية هي حالة الحنوف 
مع احترام لقابل بالعلم و اليقين, و لذلك عدّها القرآن 
الكريم من خصوصيّات العلماء؛ حيث يقسول: لاما 











و لكن بالتظر إلى استخدام القرآن الكريم لكلمسة. 
«الخسشية» مات كثيرة, يقضح لناأئهاتأنتي 
بمعنى «النوف» و ُستعمل معها بشكل مترادف. 

هنا بطح هذا السؤال:إذا كان ا نوف من الخال 
هو نفس الخوف من حسايد, نصا هورق ب: 





الما قوف من سيسات ونما لين 
ما دانتاآن یکون خوفا من حسابه و عقابه بل ان 
لعف ار ة و الا حساس با لعبوديَة له, توجد حالة 
من ا نوف في قلوب المؤمنين, بض اللظر عن السزاه 
والعقاب. و الآية: 14, من سورة فاطر قد تشير إلى 
هذا المنى. (et)‏ 

فضل الله: فيدفمهم خوفهم من الله إلى الالسزام 
بأوامره و نواهیه, و مرأقيده في كلشيء في الس 
والعلانية. و يقردهم خوفهم من الحساب الذكيق 
الذي يلاحق كل أعماهم السنة بااقدقیق والحاسبة, 
إلى الانضباط في خط ابنحرفون تمت تأثير 
شهرة. و لايسقطون تحت رحمة نزوة, بل يتوازنون في 
موقفهم الإيانيآمام اؤ ول (toy)‏ 

















أبن عبّاس: من الغرق. (r)‏ 


وفیه مباحث:راجم:خ و ف: «لائشاف». 





اللازعات: 42۱۷ 

ن عیّاس: منه فتسلم. f‏ 
ارسي وف الکلام ذف رتيدر »قاتا 
قدعاه. لح 
الرمَحْشَري: إِنّالخشية لاتكون إلا بالمعرفة, 
قال له تمالی: اتا بشنت ال من عادد اسنا 
فاطر +24 أي العلماء يه ذكر ی لها له 








الأمر, من مخشي الله أتى منه كل خير. و من من اجترا. 
علی کل شر و منه قوله عليه الصّلاة راللام ومن 
خاف أدج رمن أديج بلغ المغزل», 

بدأ مناطبته بالاستفهام الذي معناء العرض, كما 
يقول الرتجل اضيفه: هل لك أن تسغزل ينا وأردفه 
الكلام اقيق لمسستدعيه بالتلطف في القسولء 
و يستغز له بالمداراة من عترء كما أمر بسذلك في قولهد 











خش‌ي/۱۳۱ 
فقوا قل لكا لله : 41. 

نحو الفُضر الازي(61: ٠‏ 6). والتسّفي(4: 
۰ و أبوحَيّان (671:4), و الشرييني(41/4:4), 
والس مود (7: ۳۹۸و الروسوي( ۰4۳۲۰۰:۱۰ 


(ret) 





ابن عَطية:العلم تابح للسدى. والحدشية تابسة. 
للم: الا هختی امن شاد الما 4 داطر: 
۸ (۳۳:۵) 
الرطي: اي له رتیه 0۹4:1 
البَيْضاوي: «نخشی 4 بأداء الواجبات و ترك 
المرمات؛ إذالمنشية إلما تكون بعد المعرفة. وهمذا 
کاتفصیل نتوله: لاه تلا اه :16. 
(۵۳۷:۷۲) 
القاعمي: اي عقابه من سلب الك رإذاقة 
آلبأس مكان التعم. و ذلك باداء ما | لزمك من فرائضهء 
راجا ما نتباك عنه من معاصيه. وفيه إثمارة إلى أن 
المنعية مسيية عن العلم. كما في آية: تیال 
عاد الل فاطر : 14 أي العلماء به 
۰۱:۱۷ 
الراغي: أي إن فيماذكر لوعظة لمن له عقال 
يتديّر به في عواقب الأصور ومصائرها. فينظر في 
حوادث الماضين» و يقيس بها أحوال ا ماضرين ليتعظ 
(۲۹:۳۰) 

















و من خشي له لایطفی و یمو نی الارض 
)0.4( 
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عط ف علیقوله: کی والمراد بهدا 
ريه كما قيل: تعريقه له ورت اده إل مره 
تعالى. و تتركب عليه الخثية منه اّادعة عن 
و تعدتي طور المبودية. قال تعال: الا شتی 
من عباد العلا فطر :۲۸ 
والراد باز گي إن كان هو التطهر عن الفيان 
بالتوبة و الرجوع إلى لله تعالل, كانت المنحية متر ية 
عليه, و المراد بها الحشية الملازمة للإيهان. الذاعية إلى 
الطّاعة, و الرادعة عن المعصية, و إن كان هو التطهر 
بالطّاعة و مكب المعصية, كان قوله: ور نیال 
يك فشي مفسر) لم قبله. و المطف عطف 
۸۷:۲۰ 





اف 














ي «الخنشية» نتيجة لهأي 
دی 4 رب افیا 
لاقمل إلا رفح کون ردص جر 
والتوحيد هي الإسساس بال مؤو ل (للقناة شى 
ار السّماوات و الأرضء و هذا تقول 
۲ من سور فاطره لان يَطشتى لله من عادو 

ein 


























ابن عباس: فلا عطشتر” الاس( في اظهار صفة 
محمد و نعته والرجم. (واخشوان )ني كتمانبا. (۹£) 

إلهم رؤساء اليهود. قيل هم: قلاتخشوا الثاس في 
إظهار سفة ممتد. و المسل بالركيْم, واخشوني في 








في إقامة دود و إمضائها على أهلها كانا من كان.و 
اخشوني في ترك أمري. فإن اللفع و الضرر بيدي. 
الرس ۹۸:۲ 
لس لخشواالتاس فتکموامانزلت. 
(fre)‏ 


الاتخشوايا علماء اليهود الناس في إظهار صفة 
الي حمد يكو أمر الرجم. واخشوني في كنمان 
1 


مت كي 







1 فاطر :۲۸ وقال جل 

قاس راون 
(لوسي۱: 0۳۵ 

اب ليهود المديئة. قيل هم: لاتنشوا. 


چ وذخ واو موف انی رف شه 
ابن ا جوزي ۲: ٠1١‏ 


داختن کسام 





الاس کما ختیت الهود اللاس, فلم يقر لا 
(آبوحیان ۳: 11۹۲ 


سس ق 


نعو أب سليمان الدتمشق لابن لجؤي : (ms‏ 

الطُبّري: يقول تعسالى ذكره لعلماء اليهود 
وأحبارهم: لاتخشوا الئاس في تتفيسذ حكمي الذي 
حكمت يه على عبادي, و إمضائه عليهم على ما 
آمرت. فالهملابقدرون لکم على ضر ونقع إلا بإذنيء 
و لاتكتمواالرّجم الذي جعلته حكمًا في التوراة علس 
الزآنيين ا محصنينء و لكن اخشوني دون ك ل أحد من 
خلفي فان لفع و ار بسدي, و خافواعقابي في 
كتمانكم ما استحفظتم من کتاي. )1:4( 


نعو الطوسية. 








0۳:۳ 
لماورادي؛ فه تولان: 
آحدهما:[قول اي التقدم] 
احکم با انز لت. 48۱ 
الرمَطكتري: نهي للحگام عن خشیتهم لق لا 
في حكوماتهم, و إدهانهم فيها وإمضائهاء علی خلاف 
ماأمروا به من العدل, لدشية مسلطان ام ریت 
لقرباء والأصدقاء. 
حوهاشتني (۱: 0۲۸۵ الشرينی(۳۷۷:۱). 
ابن الجوازي: قرأ ابن كتير, و عاصم. و حسزة, 
وابن عامر, والكسائي الم تون » بشير باء في 
الوصل و الوقف. و قرأ أبوعمرو بماء في الوصل, و يقير 
یاه في الوقف, و كلاهما حسئن. كمض 
القَخرالرازي: و اعلم أله تسالى لما قرار أن 
الييين والربانيين و الأحبار كانوا قائمين بإمضاء 
أحكام التوراة من غير مبالاة. خاطب اله ود الذين 
كانوا في عصر رسو الله ومنعهم سن التحريف 


والثاني: 





]ذه أحد من 1( 








واعلم أن إقدام اثقوم علي التحريف لاب د وأن 
يكون نون و ية أو لطمع ورغية. ولا كان 
ا نوف أفوى تأثير؟ من الطمع قلام تعالى ذكره, فقال: 
(تلائختتر الئاس رالختتون». 
والعنى: إناكم وأن تحرّقوا كتابي للخوف مسن 
الئاس والملوك والأشراف. فتُسقطوا عنهم الحسدوده 
الواجبة عليهم. و تستخرجوا اميل في سقوط تكاليف 
الله تعالى عنهم. قلاتکونوا خائفین من الاس بل 
كونوا خائفين ملي ومن عقابي. (E)‏ 
القَرطي؛ [نحراين عباس واضافج] 
فا نطاب لملماء الهود؛ و قد بدخل بالعی کل" 
یکتم حفا وجب علیه و ُظلهر». 
لبيْضاوي: نمي للکام ان هوا غير اله في 
حكوماتيم. و يداهنوا فيها خشية ظام أو مراقبة كبير. 
(i)‏ 

















۸ 


أبو حَيّان: هذا نهي' للحكّام عن خشبتهم غير لله 
في حكوماتهم, و إذهابهم'"' فيهاءو إمضائها على 
خلاف ماأمروابه سن السدل بضشية سلطان ظالم, 
أذيّة أحد من الشرماءو الأصدقاء.و لاتستعطوا 
بآيات لله اقلملا و هو الرتموة و لبتقاء اجاور ضا 
تکارت لد اب «وغيروا 
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بالدتين. [ثمنقل قول ابن عباس وأضاف:] 

و لسمًا كان الإقدام على تغيير أسكام لله سيبه 
شيثان: الخوف والرغبة, و كان الخوف أقوى تأثير؟ 
من الرغبة. قنآم التهي عن ا موف على اهي عن 
الرغبة والطمع. و اهر آن هذا نطاب للیهود علی 
سبيل المكاية, والقول لملماء بني إسرائيل.[م تقل 
قول قاتل و اضاف:] 

هذا وإن كان خطابًا لملماء ني إسرائيل, فإله 
يتناول علماء هذه المّة. (arr)‏ 

أب الستُعود؛ خطاب لرؤساء له و علمائهم 
بطريق الالتفات. و أمًا سكام اللمين فيتناوهم التنهي 
بطريق الدّلالة دون العبارة. والفاء لترتيب اللي جلى 
ما محل من حال القوراة. و كونها ممنثى بياجافيس 
بين الأنبياء لو و من ید بهسم من ال پانستین 
و الاحبار التقدمین عملا و حفظا: فا فلك ما پوجب 
الاجتتاب عن الاخلال بوظائف مراعایا و انش 
علهاباي رجه كان. فضلاعن التحريف والتغيير. 

و لسمًا كان مدار جراءتهم على ذلك خسشية ذي ”7 
سلطان أر رغبة في الحظوظ الائيوية. هوا عن كل 
منهما صريمًاء أي إذا كان شأنهما كما ذكر: فلاخ شرا 
الئاس كائنًا من كان.واقندوا في مرا عأة أحكامها 
وحفظها يبن قبلكم من الأنبياء وأشياعهم طزالحتتوا» 
في الإخلال بحنو مراعاتها. فكيف بالتمرّض لما 
للبم 















ب 
تحسوه اروت وي(۲: ۳۹۷). الا لوسسي(1. 
نه 


شبر: (قلانترا اشاس) اتب اشامن 
بحکومانکم ره هرد نياظها رات هنن 
في الحكومة, أو كتمان المي (MWA!)‏ 

رشید رضا: اي إذا کان الأمر کہا ذکر۔ وهو با 
لاتنكر ونه كما تدكرون غیره. نا قصه لله على رسو له 
من سيرة سلفكم فلا تخضدوا الناس. فتكتمواما 
عندكم من الكتاب. خوفًا من يمشهم ورج ا في 
بعض و اخشوزي وحدي, و أوفوا بعهدي, فان الاسر 


كله لي. :۳۹۹ 
حو راغي ۷:۸ 
من عرف حكم الله لاإجلافه إلا لأحد 





آمرین: !تا خوفّا علی منصبه من ,و تا طمش 
فيالمال. وقد اشار سبحانه ال الال پقرله: 
لا لطتوا لاس راطشتون 4. وی اشانيبقوله: 
رلاشتری بای اقلا 4.والعی: با احبار 
الهود اعلا با تعلمون إله الحق” و لاتنشوا فيه وم 
لام ولالحرقوه طسا يا شوت 

او |ذا کان هذا النطاب موجَها بظاهره للاحبار 
الذين رفوا حكم لزاني من الرتجم إلى الجلد, فإله 
في واقمه عام لكل من يحاول التحريف والتزيف, 
خَوقااو طمما. 

و أبلغ قول بتر هذه الآية كلمة قاها علي سير 
المؤمنين بد في وصف أولياء لله: «بهم قام الكتباب, 
و به قاموا. لابرون مريُوا فوق ما برجون, ولا عخوفا 
افوق ما يخافون» أي لا يرج ون إلالله, و لايخنافون 
امه Mr)‏ 

















الطّباطبائي؛ نا ترله تصال: (فلاششو! 






على شريعة يقضي بها اليتون 
والرَبَائتون والأحبار بينكم. فلاتكتسرا تسيا منها. 
و لاتفترو ها خوفا ار طمقا: نا خوا فسان تخشوا 
الئاس و تنسوا ربكم بل لله فاخشرا حتّى لاتضشوا 
التاس. و أمًا طممًا فبأن تشتروا بات لله ا فلبلا 
حو مالأ جا يوي زات باط 

ریکس آن أن يكسون متفر” على و وتا 
اتشخفظوا من كثاب الله وكاتوا 
E‏ اتا 
منهم الميئاق على حفظ الكتاب, و أشهدناهم| علي أن 
لايفّروه. و لايخهرا لي إظهاره يريم رلا نتروا 








اخ‌ش‌ي /۱۳۵ 
اقاکید و اتشدید بقوله: رقن لمتحم بعالل ال 
الك (rer:e)‏ 
جه الآية الخحطاب إلى 
أولئك العلماء والمفكّرين من اليهود الذین کانوا 
يعيشون في ذلك المصر. فتطلب منهم أن لا يمن افوا 
الئاس لدى بيان أحكام للهء بل عليهم أن لايخافواالله. 
فلا سول هم أنفسهم مفالفة أوامره أو كتمان امسق 
وان فعلوا ذلك فسسيلقون الجزاء والعقساب. فتقول 
الآية هن ؤفلاتطترالئاس را منتو 4 لا 

فضل اله: اضرا الناسرالمشرن) في 
اله و رسالته.لان له اراد کم آن تا خذواالکتاب 
بو و أن تبلغوا لسالة بصلا فلات خذ كم في الله 
الومة لائم. لأن ذلك هو دور رسُل الله يما حمّلهم مسن 
.ديْسالته, أن مباهدرافيالله حسق جهاده بلاخوف 
و لارجل. لان اش بنصر عباده الزمنین. ۰ (1817:8) 









معشر المؤمنين أتخضون قدالهم ل 

اف خی آن نختو؟» في ترك أمره. Mot)‏ 
الطَبري: يقول: أتخافونهم على أنفسكم. فت ركو 
قتاهم خونًا على أنفسكم سشهم, (قَافهأخ قن 
یتسول: فائه آرلی بکم آن تضافوا عقوشه 
بت ركم جهادهم. و تحذروا سَشطه علیکم, من هزلاه 
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المشر كين الّذين لايلكون لكم ضرا و لانفمًا إلا بإذن 
الله مم 
غو القوي 
الطوسي: معناء أتخافونهم, ثم قا 
أن مخت اي تفه نک مه و ذلك 
اغاية الفصاحة. لأئه جع بين التقريع والتشجيع. 
والعنى أتخشون أن بنالكم من قتالهم مكروه, اه 
أحق أن تفشوا عقابه ي ارتكاب معاصيه إن کنتم 
مصدقین بعقابه و ثواه. ۵:۵ 
لطشتري: نرب با لدشية مهم وتو عليها 
(قافه احق أن شتو فتقاتلواأعداء. ۷۸:۲۱ 
حوه اللمنفي ۱۱۸:۲( و الشربيني(055:1),. 
أبن عطيّة: لحنت لهم استنهام علل الى 
التقرير و القوبيخ. و قوله: (فَائه م مر شع بإلايجلا. 
و احق ) ره و أن تخو ) بدل مسن اسم للد 
بدل اشتمال, أو في موضع نمب على إسقاط خافن 
یره ب.أن تنشوه. و يجوز أن يكون (لله)!. 
و احق ابتداء ثان و أن لتو ة4 خر الاي 


(rrr: 















والجملة خبر الارّل. ۳:۳ 
موه مم 
الطبرسي: و تتالکم 

مكرره؟ لفظه استفهام, و المراد: به تتشجيع المؤمنين. 

وفي ذلك غاية الفصاحة, لأله جع بين 

ااشقریم والتشجيع ... 


المعنى لاتخشرهم و لاتركوا قتاهم خوفًا على 
آنفسکم منهم, فال سحانه احق آن تضافوا عقابه في 





ترك أمره بقتاهم, إن كنتم مصدكين بعقاب الله و ثواببه. 
أي إن كنتم مؤمنين فخشية اله أحق بكم مسن خشية 


غيره, ولله أعلم وأحكم. Mir‏ 
وه الط لمتكم 


القّخرالرازي: وهذا الكلام بعري داعية القتال 






تعديد الموجبات القويّة و تفصيلها. نما 
يقي هذه الاعية. 

وانتاني: ألك إذاقلت للرجل: أتنشى خصمك. 
كان ذلك تحريكًامسه. لآن يستتكف أن نسب إلى 
كونه خائقا من خصمه. 
لثالث: أن قوله: قاف حن أن طشر( فيد 
بذلك. كأله قيل: إن كنت تفشى أحد) فالله أحقأن 








على هذه المقاتلة. و معناه: ألكم إن ل تقدموا عليها 
وجب أن لاتكونوا مؤمنين. 
فتبت أن هذا كلام مشتمل على سبعة أنواع من 





الأمورانّتي تحملهم على مقاتلة أولنك الكثار 
التاقضین للمهد. (۲۳۵۱۱۵) 
الفكيري: ناف و4 مدا رقافر 
وجهان : 
اسدمامو خر ون لطتري مرضع 


بأن تخشوه. و في الكلام حذف. أي 









اون نطو يندا بد لسن اسم لله بدل 
الاشتمال. و احق( ا مدي والتقدير: خدية الله 
احق 
والثاني :أن وأ تشتترة) بداو أو 
خبره مقلدّم عليه. والجملة خير عن اسم الله 
(0۳۸۰:۲) 
البَيْضاوي: انتر کون فتاهم خسشية آن ینالکم 
مکروه منهم وهآ آن کفتو) فتانلوا اصداءه 
ولائتركوا أمره. ۸:۱ 
آبوالسعود: اي آنفشون آنبنالکم مهم مکروهٌ 
حثی ترکرا قتاطم؟! وتخهم لا پشرك مقاتللهم: 
و حضهم علیهاء ‏ وصفهم با بوجسب ال غبتفیهتاء 
ريحقق آن من کان علی تلا الصتفات الق 
بأن لامترك مصادمله. ويُويّخ من فرط فيها. نال 
أن فطشتوة» مخالفة أمرء و ترك قعال أعدائه 
Or:‏ 
(FATA)‏ 











ای 


نعو القاحي 

الآلوسي: (أمتركهم» وقد أفيم فيه التبب 
والعلة مقام المسبّب و المعلول. والمراد: أتتركون قتاهم 
خسية أن ينالكم مكروء متهم قائ احق أن تخد 
خا لفة أمره و ترك قتال عدرَه. 

والاسم الیل مدا و 4 خبره ون 
تخنتوة 4 بدل من الجلالة بدل اشتمالء أو بتقدير 
حرف جر, أي بأن تخشوء. فمحله التصب أو اج بعد 





خش‌ي/۱۳۷ 





وقیل: ان وآن کشت مدآ خبره لح 
والجملة خبر الاسم الجليل» أي خشية لله تعالى أحق” 
أوالله أحق من غيره بالنشية. أو لله خشية أحقة. 
وخير الأمور عندي أوسطها. Mn‏ 
أتتركون قداهم ضعية هم 
و با منكم؟ إن كانت الخشية هي ا مائمة لككم مسن 
نتاهم فا احق أن 
آلزمن حن الزیان لیاف و لاينشى إلا لله تمالىء 
لعلمه أله هو الذي بيده ملكوت كل شيء. فإن خشی 
ره بقتضی سنتهتصالی في یاب ار و تفع 
فلابرجُح خشيته على خشية لله تعالى. بأن يحبله 
عل عصيانه و مخالفة أمرء بل يرجح خشيته تصالی 
.جلى اخشية غيره. بل لانشى غيره ح قا خشية. 

قبل إن هذا الاسغهام للإنكسار واوبيخ 
آلمزمنین, و هذا لایسح لا ]ذا کان تعالی قد علم ملهم 
ألهم يرهدون الامتناع عن قتال المشر کین خوف مهم 
على أنفهم. و هذا غير معقول و لاسما في ا حال التي 
أنزلت فيها هذه الآيات بعد فتح مكّة وهدم دولة 
الشرك.و قد كانوا يقاتلونهم بغير بين و لاإحجسام» 
وهم قليل مستضعفون, والمشر كون في عنفوان قسئتهم 
دولة و كثرة و ثروة. 

و إلا هذا احتجاج آخرعلى جماعة المسلمين 
أأذين لايذلون مسن المنافقين و مرضی القلسوب 
و السّاعین هم من الومنین این کانوا یمظمون سا 
عظم الله و رسوله من أمر الوفاء بالمهد. و يكرهون 





رشید را 
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القتالى لذاته إذالم توج 
فهم: الفال وهر كلمب البقسرة 
۲ ار لرجاء اتتشار الإسلام بدونه بعد فنع مكّة 
والطائف, وهدم دولة التترك. 

فهذا الذي اقتضى كل هذه الحجج والبّنات. على 
كرولا ی مارا رکه هن باس 
هد عدلا. لايعضمّن خيائة و لاضدرا, ان 
بقاءهم على حرّمهم وهذه حاهم خطر لائؤمّن 
عاقبئه. فهو تعالى يقول للمؤمنين بد سوق 
المجج الثلات اي نكفي کل واحصدة نها لایجاب 
فتاهم: إله ل ببق بعد قيام هذه اينات من سبب نع 
من قتاهم إلا أن يكون الخشية لهم والخوف من فؤتهم. 
و ختیه اه احق و اول من خشیتهم منکن 
موقنین في [یانکم فاخشوه وحده ع و جسل و تیدا 
رآیتم کیف تصرکم علهم في تلك الوق د کپ ةراز 
كنتم ضمفاء و كانوا أقوياء. 

و فیهدلیل علی آن امن حسقالامان یکسون 
آشجع اتاس و اعلاهم .لاله لایختی |لاا عز 
وجل 

ثم إله يعد إقامة هذه الحجج البيّة على و جوب 
قتاهم, و دحض شيهة المانع منه. صرّح بالأمر القطمية 
به مع الوعد القطمي باظهار الممؤمنين عليهم أكمل 
الظهور و أنه وهذا الوعد من أخبار الغيب التفصيليّة 
في حال معيّة. نهو ليس كالوعد العام احمل في نصر 
مراد بآ لعاقبة تکسون 
هم و لاپنع آن تکون هسرب قبلها سجالا لتريسة 




















المؤمنين. وقد صدق وعد تال بحملا و مفطتلا. 
لالم 
مَفيّة:و بد أن ذكر سبحانه ال لمين ببافمل 
المشركون من نكث العهد. و إخراج الرسول وبده 
القتال. حتهم على ال جهاد و القتال, حیت لارادع 
سوإء, ثم أذهب سبحانه الخوف من قلوب المسلمين 
:تلم فان وان مرن 








مین 4 شیر إلى أن الحسوف. 
من له اقا لایکون و لن مكون إلا قن يسؤمن 
بالل حقًا و واقماء أما غيره فإكه اجان لل إطلائا. 
وان خافه فخوفه خیال عابر. 

قال الإمام علي ة:« كل خوف ممق إلا خرف 
الله فإئه معلول» أي إن خوف الإنسان من غير الله له 
راق لموس ما خرفه من انه فلاواقع له و ما هسي 
جرد خیال بعبر و یزو‌بادن شاغل. ۰ 01:4 

مكارم الشتيرازي: إن احد أساليب الفصاحة 
والبلاغة أن يكرّر المطلب لمهم بتعايير مختلفة, لت کید 
على أهيّته. و ليكون له أثر في اللفوس. و لما كانت 
مسألة تطهير المبط الإسلامي مسن الوثتية وعبادة 
الأصنام و زائةآثارهاء مسن السسالل ذات لاه 
اشصوی فان اف آن کر الطالب اس 
جديدة ‏ في الآيات حل البحث ‏ و فا لطائفه 
تخرج الطلب - او الوضوع- عن صورة اتکرار. 
و لو اككرار الجازية. 

فقول الآية الأولى من هذء الآيات: لفان ُو 















ارات 





شرا سلاو اد فا خواکم ی این 4 
اقریة: ۱۱. 
شیف سل اسل لات ل شرن 
وكان التعبير في الآيات امتقدسة الهم إذا وا 
وظيفتهم الإسلاميّة, أي إن تابوا و أقاموا الصّلاة وآتوا 
ازکا: خر اس >التوية: هما التمير في هذه 
الآية: فلكم فى الدين »أي لافارق بينهم وبين 
أي أحد من المسلمين, من ححيث الاحترام و انبّة. كما 
الافارق بين الإخوان. 
وهذه التعابير إلداحي أكثر تأئير لتهينة أفكبار 
المشر كين و عسواطفهم و أنفسهم لتقل الإسلامإذ 
نشول في حقّهم نارة: «علرا سم 4 رتارت 
جیار 




















صحيح ألهم عاهد ركم على عدم المخاصمة 
و القاتلة. ال ان هذه العاهدة - بنقضها مراراء و کونها 
قابلة لللقض في المستقبل - لااعتبار ها أصلا و لاقيمة. 
افا 

وأعقب الآية مضيفة ولعم هرن ). 

وفي الآبة الأخرى خطاب المسلمین لإثسارة 


هشهم:و اعد روح اف و دوف و 
في هذا الأمر الخطير. إذ تقول الآية: لا 
كما يمَئهُمْ موا بالحراج الرلشو ل 4 

فعَلامتقلقون؟ وام تبدأوهم بالثعال و إثقاء العهيد 








خشي /۱۳۹ 





فضل افه: وخرت قز يما يلون من تیه 
و سُلطّة ومال. و كيف يخشى المؤمنون مشل هؤلاء 
الذين لاثرتكز قوتهم على قاعدة ثابتة في التاخل. بل 
تتحرك من خلال الأدوات الي هلكونها و اروف 
الطارئة لني يتتهزونها؟ إلها القوة الضئميفة لني مهما 


تعانظست. فائها لاتتبت آمام تحدّیات القوة التح رکق, 
من موقع الإيهان العتلب بت اي بستمد فوته من 

و کیف مخشونبم نها الزمنون. في سا آرادکم اه 
ن تواجهوه من جهادهم و قتالهم من أجل الإسلام؛ في 
مسي رتم الطافرة التي تعمل من أجل أن يكسون السددين 
000 

و كيف تتراجعون عن ذلك أو تفكرون بالتراجع, 
فإذا كان هناك خشية منهم وما لديهم من القرة. فهناك 
خشية من لله لما بنتظر كم مسن عقاببه, لوخ ا لفتم 
تعاليمه و رتوتم على أمره و نهيه؟ فوازنوا أمركم بسین 
ون آنالوازند 
تقف بکم عند حدود لله هآ آن ُختت 4 لاک 
»و بيده أصر الثنها والآخرة. في ما 
تقرضه عقيدة الإهان و روحيّة المبوديّة له, ايب أن 
تواجهوه من مواقف الإيان ان منیا لا 
الإيان ليس كلمة تال بل عو موا 
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والاخلاص و العطاء. 

رما خر في البال. آن مواجهة لثه هم بالخدشية 
منهم, لاتلتقي بالواقع الذي كان يعيش فيه انسلمون 
القوة بعد فتح مكّة. بينما كان المشركون يعيشون فيه 
الفتمف كل الضّعف, فكيف نفسر ذلك؟ 

2 ية قد تكون واردة 
في معرض الإثارة الني تدفمهم إلى لون من ألوان 
المحماس الإهاني' المنطلّق من حالة التتعور بالقوة, 
كمُنصر من عناصر تتبيت الموقف في نفوسهم. و رما 
كان هناك نوع من النوف. باعتبارأنالمسألة في 
موضوع البراءة يدت هم حاسمة شأملة لاتقتصر على 
فريق دون فريق. بل تمل المشركين كلهم في موقي 
مواجهة واسعةء تا قد يوحي بالقلق لبعض المتشلمين 
الْذين يلتفتون إلى سعة التواجد البشري لمش كين 
في الجزيرة العريئة, الأمر الذي يوحي إلسيهم با حطر 
الکییر. 22 











ی 





ین تس تشن صرف ده 
خرن يت رها 0 


الذي لاتفعواأن أردكم في ديتهم. ‏ (0058 


الغرَاء: ووَاحتتى ) أنبعت فها الباء وم تنبت 
ني غيرهاء و کل ذلك صواب, و الما استجازوا حذف 
الاء ان کسرة اون سدل علهاء و لیست هس 
المرب حذف الها. و 
مکسور؛ من :نی 
وقول « رن تال اتسل ور 
من غير الثون: (الاد )ق ١ 4١:‏ الداع >القمر: 1 
وه وهو كير يُكتفى من الياء بكسرة ما قبلهاء ومن 
الواو بضمة ما قبله: متل قوله: سدع | 
الم : ۱۸ رع تا الإسراء: ١١‏ وماأشبهه 
وقد سقط العرب المواو و هي واد ججساع. اكثني 
بالفتمة قبلهاء فقالوا في «ضربوا»: قد ضر و في 
وال قدقالتلك. »وهي في هوازن و علا 














ألطبري: يمني فلا نشوا هؤلاء الّذين وصّفت 
گم آمرهم من الم ی حجتهم وجدافم وم 
مايقو لون في أن عسل لد رجع ال قبلتشا, 
و سيرجع إلى دينناء أو أن يقدروا لكم على مش في 
دینکم اي ها مان تک لاسي 
الح ول 
آمري ان خالفتموه. 

و ذلك من الله جل نناؤ نم ی عبادء امین 
بالحض على لروم قبلتهم و الصسّلاة إليهاء ر باهي عن 














الوه إلى غيرها. يقول جل نناژه: و اخشون ها 
المؤمنون, في ترلد طاعتي فیما آمرتکم به من الا 
شطر المجد الحرام. (A:T)‏ 








بتت الیء نی قوله: و اخشتنی 4 
هاهنا. وسدفت فيماعداء, لأله الأصل. رعليه إجماع 
هاهنا. وأمًا الحذف فللاجتزاء بالكسرة من الياء. 
اؤرَاحشتونى 4 معناء: واخهوا عقابي, بدلالة 
الک لام عليه في الحال. وإئماذكرهم,تقال: 
(ثلائشتتقم »> لاله لما ذكرهم بالظلم, و الاستطاعة 
بالمسصومة والمنازعة طيسب بنفسوس المؤمنين. أي 
فلاتلتفتوا إلى ما يكون منهم. فإ عاقية السوء عليهم. 
(A:‏ 





ذا کانرا سوا عن كونهم رسومًا 
تبري عليهم أحكامنا. فإئي بالمششية منهم. (148:1) 
الواحسدي” أي في إنصرافكم إلى الكمبة, و في. 
تظاهرهم عليكم في المماجئة واممارية. الخال 
فی ترکها و نا لفتها, (rr)‏ 
البقري: في إنصرافكم إلى الكعية, 3 لي تظاخزهم 
عليكم بالجادلة. فإئي وليكم أظهر كم عليهم بجت 
والتصرة. Qars»)‏ 
نمه المنازن. نكل 
الرمخشتري: فلاتضافوامطاعنهم في فبلتكم. 
فإلهم لايضرونكم. ط و اطشتوتن 4 فلاعخالفو اسري. 
ومارأيته مصلحة لكم. م 
نحصوه الستريينی(۱: 4۱۰4و ابوالسمود(۱ 
و الروت وي۱ 4۲60 و شیر (۱7۱:۱), 
واقاعي(۲: ۳۰۹ 
نحوالرسي رشان 
قیل: لا تخشوهم في استقبال الكعبة, و اخسشوا 
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عقابي في ترك إستقياهاء فإئي أحفظكم من كيدهم. 











(rr: 

الط رالرازي: فالمنی:لاشوامن تم ذکره 

من یکت ریمدل یار لضاف مطاعدهم نی 
قبلتكم, فلهم لایضرونکم. 





واوق 4 يمني احذرراعقابي.! 
عدلتم عمًا الزمتكم وفرضت عليكم. 

وهذه الآية تد على أنّالواجب على المسرء في 
كل أفعائه و تروكه أن ينصب بين عينيه: خشبة عقاب 


لله و أن يلم أنه ليس في هد الخلق شيء ألبكسة. 





و أن لايكون تتفل القسلب بهسم. و لاملتفت 
اخاطر | لیم ۵ 
أبن عري: (فلا 4 لتهم لایفلسونکم 





+ لابضرونكم. ور اطشتوی 4 کونرا علی هیبة من 
تبني عظبته. لثلا يقمرا في قلوبكم و أعينكم. و لايلوا 
دور كم فتميلوا إلى موافقتهم اجلاا طم و 
لكونكم في الغيبة و بالئقس. كما قسال أصير المؤمنين 
خف: دعظم الحخائق عندك يُصفر المخلوق في عينك». 
حلام 
الُرطّي المعية أصلهاء طمائية في القلب. 
تبعث علی التوقي و النوف: فزع القلب تخف له 
الاعضاه. ره لعضاءبه ي خوفا, 
نير لکل من سوی اف تال 








ومع 


الما اح أمرهم و مراعاة مر له تعلی(1: ۱۷۰) 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن ١5...‏ 
مصلحة لکم. n)‏ 


لحبعما 





أبوحيّان: هذافيه تحقير لشاهم.وأسر 
باطراحهم. و مراعاة لامره تعالى. و ضمير امفسول في 
شرفم يمتسل أن يمود على التاس.أي 
فلاتخشراالتاس» و أن يعود علي اذين ظلمواء أي 
فلاتخسوا الظالمين. و نهي عن خشيتهم فيما يزخ رفول 
من الكلام الباطل؛ فائهم لايقدرون على نفع و لاضر 
وأمر بنعيته هو في ترك ما أمرهم به. من الوه إلى 
المسجد الحرام, 

وقيل: الممنى: فلاتخشوهم في المبايئة راخشوني لي 
المخالفة. و معناه قريب من الأوّل. وقد ذكرنا شيغيح 
هاتين الجملتين في ذ کر قراءة ابن ع اپل بق ر 
امن هذا 

قال السلدي: سناه: لاتضیبزاان آیدکیم ٍ 
دينكم, واخشوني و هذاالذی قالهلایساعده وله 
(لالسترک). 

قال بعضهم: ذكر الددية هنا وام يذ كر ا مشوف. 
لان المدسية حدر من أمر قد وقع. والخوف حدر من 
مر 

و الذي تدل عليه الل و الامستعمال أن الخسشية 
را شرف مترادضان, وال تسال: فلا ارم 
وغاون 6 آل عمران : ۱۷۵, کسا قسال منا: فلا 
تختترهم واخترنی 4. 

ابن كثير: أي لاتنشوا شبه الا 
و أفردواالخسشية لي فإله تعالى هو أهل أن 








Gers 








(EEN) 
ي: و الفاء زندة یه لا کید و قیمل:‎ 
لتضمن المبتد! معنى النشرط.و جُوَر أن يكون الموصول‎ 
نصبًا على شريطة التقسير.والمشهور أن «الخشية»‎ 
مرادفة للضوف. اي فلاض افو ال الین لالم‎ 
الايقدرون على نفع و لاض و جوز عود الط ال‎ 
اللاس,و فیه مب‎ 
رازن اي رخانوني فلاالفوا آسريء‎ 
فإئي اثقادر على كل شي ...و استدل بعض أهل الملكة‎ 
بالآبة على حرمة التية الي يقول بها الامامية,‎ 
0۷: 
رشيد رضا: إذ لامر جع لكلامهم سنال مق‎ 
و لامكّن له في التفس. لاله لايستند إلى برهان عقلي”‎ 
ولا نی کدی ساري فا خرن أنا. فلا تعصوني‎ 
بمخيالفة ماجاء كم به رسولي عتي, فإئفي القدير على‎ 
جزآنکم با رعدنکم و آرعدتکم. و قدوعدت المذین‎ 
آمنوا منكم و عملو الامات. بان نکن هم دینهم‎ 
الذي ارتضيت مم, وبافم سن بصد خولهمانکا:‎ 
وإلني لا أخلف الميعاد.‎ 
.| والآية ثرشدنا إلى أن صاحب‎ 











موالذي 
يُخنتى جانبه. وأ المبطل لابنيغي أن يُضتى. فان 
الحقيَمنُو و لامثلى [عليه], رما آفة الم إلا ترك 
أهله له. و خرفهم من أهل الباطل فيه. 

و ذكر الأستاذ الإمام هنامُن له شبهة عق 
كصاحب الج السليمة بشتبه عليه الأمرا فيترك 
الحو لأئه عمي عليه لوظهرله لاخذ به وهآ 


لايُخنتي جانبه, خلاقًا لما فهم بعض الطاب من كلام 
الأسعاف. 
وإلمااست 





من مشاركة الظالمين في عدم الميالاة 
به, نأو لك لايُختون ولاثبالى بهم و فا لا میتی 
على الحق و لکنه بای به و بستني بأمر» بتوضیح 
السییل, و تفصیل اللیل. مرج من قرب رجوعد 
إليه إذاعرفه. (ti‏ 

نحو راغي 
أي لاتافوا في المسق لوسة لانسم. فاا 
وحدي أملك لكم التقع و انضر 

و قال أبن عر في تفسیره: معنی | 4 
أعرفوا عظمتي لالايعظم الكافر عن دكم». قال أمير 
المؤمنين :مغلم الخالق في أنفهم, فصّكر ما دوب' 
اشهم». حم 

مکارم الشيرازي: حين وصفت الا مس 
المعائدين ألهم ظا مون. فقد يدير هذا الصف یاچ 
نفوس البعض. لذلك قالت الآية: فلا شوم 
واطتترق » 

وهذء الفقرة من الآية تطرج أصلًا عا اساسا 
من أصول الثربية التوحيديّة الإسلامية هو عدم 


0۷:۲ 











المنوف من أيشيء سوى لله. أو بعبارة صح احرف 
فقط من معصية الهو إذا ترسخ هذا المبدأ التربوي في 
افوس الجماعة المسلمة, فلن تفشل و لن تتهزم قط 

تا التظاهرون لاسام فهمیخافون من الترق 
تارة,رسن الضرب تا أخسرى. ومن | 
الداخليِين ومن الأعداء الخارججبين. ومن كل نسيء 
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سوى لله. وهؤلاء دائما أذلاء ضعفاء مهزومون. 
ی 





الائبه:۲ 


ابن عبّاس: لا هرمن اباع عند تلا 
و مخالتم. شون ره ابا حشد و دینسه 
رمراقتهم. مه 
نجوه رشید رضا(1: والراغ ې( (ot‏ 
این جُریُج:ف لاعشوهم آن یظهرواعلیکم. 
(الطبري ۱۸:6 
طبر ي: من با فلاتکشو أتها المؤمنسون, 
الآ الذين قديئوا من دينكم أن ترجعوا عنه سن 
الا فرهم آن بظهررا علیکم. فيقهسروكم 
و يرتوكم عن دينكم. اون 4 فول:و لکن 
خافون. إن أنتم خالفتم أسري و اجتراتم علی 
معصيتي. و تملدّيتم حدودي أن أحلبكم عقاني 
وأنزل يكم عذابي. (NAN)‏ 
الرّجّاج: أي قليكن خوفكم لله وحده. فقد أمنتم 
ویس ی - وله اعلم 






زگره مه 
ولانفتترهم) أن يظهسروا 

علیکم. و شون »ان تخالفواآمري. ۰ (۱۲:۲) 
نره الواحدي:. Nor)‏ 


۱۳۰. /المعجم في فته لغة الق آن‎ ١44 

4 

الطرسي: هذا خطاب للسؤمئين, نهاهم لله أن 
يخشوا و يخافوا من الكفار, أن يظهروا على دين 











الإسلام, و يقهروا المسلمين و يسردوهم عن دينهم, 
و لكن اخشوفي و خاقوني إن خالفتم أمري و ارتكيم 
.ان سسصبني.ان اسل ېک عقاي وأنزل عليكم عسذاني» 


)4۳۵:۳( 





(MAY) 
المَختري: «نلانختوقر 4 بسد إظهار‎ 
لین وزوالالشوف من الكمّار. وانقلابهم مقلوبين‎ 
مقهورین بعد ما کانوا غالبین. را حشتون 4 و اخلصوا‎ 
(r) لي المشية.‎ 
نحوه استفي (۲۷۰:۱), و الْضاوي(۲۹۲:۱),‎ 
.)۲۳۷:۲( والنازن (۸:۲),و آیوالسمود‎ 





أبن عَطيّة: فإلما هى الؤمنين عن ج ايع 
انواع الکقار, مر بخشبته تعای اي هسي رآ سک 
عبادة, كما قال وقَ: دو مفتاح كل 15170۱۳ 
الخرالسرازي: اي فلا افواا لش کین نی 
خلافكم إيَاهم في الترانع و الأدبان, فالي آنمست 
عليكم بالدولة القاهرة والقوة العظيمةء ر صاروا 
متهورین لکم ذابلین عند کم, و حصل طم الیاس من 
أن يصيروا قاهرين لكم مستولين عليكم, فإذا صار 
الأمر كذ نك فيجب علليكم أن لاتلتفتوا لهم وأن 
ثُقبلوا على طاعة لله تعالل و العمل بششرائعه. 
Orv‏ 
ل طّي: أي لاتخافوهم و خافوني. فإي آنا 
القادر علي نص رکم, :0 











4 قيل: فلاتخشوا عاقبتهم. و الظاهر أله 
هی عن خشیتهم [یاهم. و هم لایخشون ال لث تعلی. 
۲:۳ 

أبن كثير: أي لامضافوهم في عفالنتكم إياهم 

اخشوني أنصر كم عليهم و أبدهم'". و أظطف ركم بهسم 
و أثف صدوركم منهم. وأجعلكم فوقهم في الندتها 
الا خر: AA:‏ 
ان بظهروا علیکم. واطشتون )جع 
القراء الستبعة على حذف الياء بعد الثون لمذفها في 
الرّسم. أي و أخلصوا الخشية لي وحدي, فان دينكم 
قد اكتمل بدوره وج لعن امساق مله وقدره, 
ورضي به الآمر ومكثه على رغم أنوف الأعداء هي 
قادر و ذلك قوله تعالل- مسوقًا مساق التعليل .... 
(ors)‏ 
البُوستوية لإلكم خلصتم من شبكة مكايدهم 











جوتم من عند مصایدهم. و اطشرن 4 فان كيدي 
مین وصيدي مهي وبطشي شديدٌ وحبسي مديد. 
ets)‏ 


الآلوسي: أن يظهر و عليكم و هو متشررع عمن 
الباس. ؤوالمتتون» أن أحل بكم عقابي إن خسالفتم 
آمري, و ارتکیتم معصيتي. Mert‏ 
أبن عاشور: و تفريع التهي عن خشية المشر كين 
في قوله: فلاً شوشم على الإخبار عن يأسهم 
من آذی الین,لان یاس المدو من وال عدر 








)١١‏ كذاء و الظاهر أبيدهم. 





بأسه و يذهب حماسه؛ و یقعده عن طلب عدزه وف 
الحديث: دو تصريت بالرُعب». قلسمًا أخ 
طتن السلمین من باس عدزهم. ES‏ 
اخشتزن »نلاس لا کان حاصلامن آنا 

اتصارات المسلمين. يومًا فيومًا. ق 


السلمين بذاك ترله: وين 











يُخشى من ذم ومن أولياء» منهم. 

و قد أفاد قوله: لوهم َالحتتون #مفاد 
مينة الحصر. و لو قيل:فإيَاي فاخشون لجرى عللى 
الأكثر في مقام الحصر. و لكن مدل ال جلشي لفي. 





و إثبات. لأن مفاد كلتا الجملتين مفصود. فلايحان” 
لي إحداهما. و هذا من التواعي الصارفة عن] مله 
اسصرال الاتسان بصيفتي[نسات ونفي, کقیول 
الستوال عید لین عید خیم ال 
تسیل علی حذ !بات نفوسا 
و لیست علی غیر بات کسیل 
وير ر الاس 








خش ي/ فا 
اشاي "لمهي إرشادي لا مولوية 








خر من بلهم- وم اهوم اسان لیم امر 
بعد تام اليأس من الحصول عليه و لاايسعى إلى ما 
بعلم ضلال سعيه فيه - قأنتم في أمن من ناحية الكفار, 
و لابنبغي لكم مع ذلك المنشية منهم عل دیتکم فلا 
تخشوهم واخشوني. 

ومن هنا يظهر أن المراد يقرله: فوا مون » 
مقتضى الستياق؛ أن أخشوني فيا كان عليكم أن 
تخشوهم فيه لولا يأسهم, و هسو الددين و نزعه من 
أبديكم. وهذا نوع تهديد للمسلمین کسا هوظاهر. 
وهذام حمل الآية على الامتنان. 

و يويد ما ذكرنا أن الخشية من الله سبحانه واجب 
علو أي تقدير. من غير أن يتعلّق يوضع دون وضع 
وشرط .دون شرط؛ فلاوجه للإضراب من قوله: في 
انهم إلى فوله: وو ّالمنتوان » لمولا ألههاا 
اخشية خاصة في مورد خاص” 

و لاتقاس لد بقرله تصالی: تلف رقم 
شم شومنین ‏ آل عمران : 1۷۵ لان 
الأمر بالخرف من لله في تلك الآية مشروط بالإينان, 
والخطاب مولوي: و مقاده أله لايهوز للمؤمنين أن 
يخافوا الكفّار على أنفسهم؛ بل يب أن يخافوا لله 
سبحانه ولھ 

قالآية تتهاهم عا ليس هم بحقّ- و هو الحدوف 
متهم على أنفسهم- سواء أمروا بالمخوف مسن لله آم لا 
و لذلك ملل ثانا الأمر بالخوف من الله ید سشعر 








6 / /المعجم في فقه لهة اثقرآن ... 15 





هذه خشية منهم على ديشهم. و ليست بمبغوضية له 
سبحانه, لرجوعها إلى ابتغاء مرضاته بالحقيقة, بل ما 
التهي عنها لكون السب الذاعي إليها وه وعدم 
يأس الكقار منه قد ارتفع و سقط أثرء, فالتهي عنه 
إرشادي”» فكذا الأمر بخشية لله نفسه. و مقاد الكلام: 
أن من الواجب أن تخشوا في أمرالدّين. لکسن سیب 
الخشية كان إلى اليوم سع الکشار. فكدعم تخشونهم 
لرجالهم في دينكم. و قد ينسوا اليوم, وانتقل السب 
إلى ما عند الله فاخشوه وحده, فافهم ذلك. 
فالآية لمكان قوله: لاف شوم راطشتو 

لاتخلوعن تهديد و تحذير, لأن فيه أمر) معي مامت 
دون الحنشية العامة تي تهب على المؤم على كل 
تقدير و لي جميع الأحوال, فلننظر في خعوضيّة له 
الخشية. و أله ماهو السيب ا موجب بويا الجر 











- هو الذي كان يطمع فيه الكقار و بضشاهم 


فيه المؤمنون, فاأسهم همه و اکمله وه راهم 





عن أن ينشوهم فيه, فا ّذي أمرهم بالخشية من نفسه 
فيه هو ذاك بعيئه. ر هو أن يغزع لله الدّين من أيسديهم, 





ويسليهم هذه اللعمة الموهوية. 
وقد بين الله سبحانه أن لاسبب لسلب العم إلا 





لياس الجوعوالرف نا ارا كر 


MY 


فالآية أعني قوله: اليم 


اتسل: 


يك ای قولهس 
یا تزذن ان دیس المسلمين في أمن سن جهة 
انار مصون من اطر التربته سن هم و أله 
تسرب إليه شيء من طوارق الفسساد و الملاك إل 
من قبل المسلمين أنفسهم. أن ذلك إلسا يكون 
بكفرهم بهذه الئعمة الامّة, ورفضهم هذا السددين 
الكامل المرضي: ر يومثذ يسليهم الله تعمته و يقيّرها 
إلى الثقمة. و يذيقهم لباس ال جوع و الخوف, وقد فعلوا. 
وفل. 

ومن أراه الوقوف على مبلغ صدق هذه الآية في 
مَلحَتِها المستفادة من قوله: ونلا لواقم 
راون 4 فعليه أن يتأمّل فيسا تقر عليه حال 
العالم الإسلامي” الوم ثم يرجع التفشَرى بتحليل 
موادت ريخ حكي تحصل على أصول القسضايا 








وأعراتها. 

ولآيات الولاية في الفرآن ارتباط تام ماني هذه 
الآية من التحذير والإيعاد. ولإ حرا الماد عن 
نفسه في كتابه إلا في باب الولاية, فقال فيها مسر بعد 
مره وی رما لته ) آل عسران :۲۸ر ٠۲۰‏ 
و تعقيب هذا البحث أزيد من هذاخروج عن طور 
الكتاب. رن 











لت ۸ 
الخشية محاز علی انقيادها لاذ فد 





تعالی وألها اننع على ما بريد فيهاء و قلوب إهِوّلا 
لانتقاد ولاتفمل ما آبرتبه :9 

الفطرالسرازي: اي خسحية افاي ازل 
بالتخويف للمباد أويما يوجب الخشية .كما يقال: 
نزل القرآن بتحريم, كذا و تحليل كذاء أي بإيباب ذلك 





0۱۳۰۱۳ 





المفسرون في تفسير هذا, ذهب قوم إلى أن الماشية هنا 
حقيقة. و اختلف هؤلاء, فقال قوم: معناء: من لحشية 
الحجارة لله تعالى. فهي مصدر مضاف للمقصول. و أن 
الله تعالى جعل هذه الأحجار التي تهبط من خسدشية لله 
تعالى» قبي قام ها مقام الفمل اودع فيمن يعفل. 


خڅ شي/۷٤۱‏ 
ذلك بان لله تمالى وصف بعش 
الحجارة بالخشية. و بعضها بالارادة, و وصف جبها 
بالتطق والتحميد والتقديس والتأويب والقصدع. 
وكل هذه صفات لا تصدر إلاعن أهل التمييز 


واستدل على 









جل اسر ۲۱. و 
الاسراء ٤:‏ تاج ا مسا 
۷ 

وفي الحديث الصّحيح «إئي لأعرف حجر كان 
يسام عل قبل أن أبضث». و إله بعد مبعئه ما م حجر 
و لامر إلا سلّم عليه و في الحجر الأسود: «إله بشهد. 
من يستلمد», و في الحديث: الجر ال 
كويسى لو صاريّمدُو خلفه و يقول: «ضوبي حجسر 
وی حجر». وفي الحديث عن حدم «أنّ هذا جل 
يحبا وُحبه». و لي حديث راء واا اهترز اسکن 
حرم ولي حسديث تسبيع صفار السصی یکفا 
رسول اف 

وقد دأت هذه الجمملة و احادیت آخر علی نطق 
الحيوانات و الجمادات, و اتقياد التتجر و غير ذلك 
فلرلا أله تعالى أودع فيها قر مّزة. و صلة ناطقة. 








ي فر بشوب 





و حركة إختيارية. ما صدرعنها شيء من ذلك ولا 
حسن وصنها به. و إلى هلا ذهب مُجاهد ر ابن جرج 
وجماعة. 

وقال قوم الخشية هنا حقيقة. وهو مصدر أضيف 





هوالبرّد. والمراد بخشية الله: إخافته عساده. قأطلق 
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الخشية وهو يريد الإخشاء؛ أي نزول الجر به يُخوّق‎ 
الله عباده و یزجرهم عن الکفر  العاصي. وهذا ول‎ 
متكلفر هوسضالف للظاهر, والبَرّد ليس يمجارة‎ 
وان کان قد اشتد عند التزول, فهو ماء في الحقيقة,‎ 
وقال قوم:الخشية هنا حقيقة. و هو مصدر مضاف‎ 
للمفعولء و قاعله محذوف و هو المباد, و تین‎ 
الحجارة مأ ينزل بعضه عن بعض عد الزلزلة. من‎ 
منها‎ 
في‎ 





خشية عباد الله إياء. و تحقيقه أله لما كان إل 
خشية الله تعالى. صارت تلك النشية 









ذلك المبوط, فككان المعنى لما يهبط من أجل أن يمحصل 
لمماد له تعالی. 
لغب أبنو مام إل أن الخسشية حقيقة. وان 





عائد على القلوب. و الڪ :أن مسن لوب 
تطشن و تسکن و ترجع الل اه تمالی: فكي ابرط 
من ها العنی, و رب بل قلوب الخلضین. رآ 

امن الحجخارة » 





فظاهر الكل ١م‏ التقسيم للجارة, و لايمدل عسن 
الظاهر إلابدليل واضح. و ابوط لايلسق ببالقلوب 
إثما يليق بالحجارة. و ليس تاويل المبوط بأول مسن 
تاويل الخضية إن تالناهء و قد امکن نی الوجوء اي 
تشمنت حملها على الحقيقة. و إن كان بعض تلك 
الأقوال أقوى من بعض. 





و ذهب بعضهم إلى أنَّالّذي يهبط من خشية لله 
هو الجبل الذي كلم لله عليه موسى نظ إذ جعله دكا 








وذهب قوم إلى أن الخشية هنا يجار من مماز 
الاستعارة. كما أستميرت الإرادة للجسدار في قوله 
تعالى: وبري أن يتقضهالكيف :1100م 
استشهد بشمر] (MiN‏ 

|الآلوسي: والخشية: الخوف, و اخثلف في السراد 
منهاء فذهب قوم و هو الروي عن مُجاهد و غورهس 
ألها هنا حقيقة. و هي مضافة إلى الاسم الكتريم من 
إضافة المصدر إلى مفعوله, أني من خشية الحجارة لله. 
يخلق الله تعالى الل و المي اة في ا مجر 
واعتدال ا مزاج و الينية ليسا شرطًا في ذلك. خلانًا 
اللممتزنة,و ظواهر الآيات ناطقة بذلك. رفي 
الصحيح: وإئي لأعرف حجر؟ كان يسلّم علي قبل أن 
أبتء. و أله # بعد مبعثه ما سر بحجسر و لاسثئر إل 
إسآم عليه. و ورد في الحجر الأسود «أله يشهد لمن 
استليمه». و حديث تسبيح الخنصى بكقّه الستتريف و 





ووز 





مشهور, و قبل: هي حقيقة, و الإضافة هي الإضافة إلا 
أنالفاعل لل حذوف هو العباد. 
رالمی:آن من لحار 6 ما یازل سضه عن 





بعض عند الرلزال من خسشية عباد الله تسالى سا 
و تحقيقه: أله لما كان المقصود منها خشية الله تعالى, 
صارت تلك الخشية كالملّة المؤترة في ذلك الوط 
فيؤول المعنى: أله يهبط من أجل أن يحصل خشية لعباد 
الله تعالى. 

و ذهب أبو مسلم إلى أن الحشية حقيقة. 
المي في مله طً4 عائد على القلدوب, 
والمعنى: أنّمن القلرب قلوبًا تلمشو تسكن و ترجع 














إلى لله تعالى, وهي قلوب المخلصين. فكتي عن ذنك 
بامبوط. 

و قيل: إلها حقيقة إلاأن إضافتها مسن إضافة 
الصدر لی الفاعل, و الراد با جرءالبرد. و بخشيته 
تعالى: إشافته عباده بإنزاله. وهذا اثقول أبرد 
اليج وما قبله أكنف من الحجر. و ما قبلهما بين ب 

وقال قوم: إن المخشية مجاز عن الانقياد لأمرلله. 
تعال, إطلاقا لاسمالملزوم على اللازم و لاينيفي أن 
حمل على حتيقتها. 

أا على القول بان اعتدال المزاج و البئية شرط 
و ما ورد تمايقتشي خلافه,حمول علی آن اه تصالی 
قرن ملائكته بتلك الجمادات. و منها هاتيك الأفمال. 
و تحو: «هذا جبّل يُحبّنا و تحبّه» على حذف مضال». 
أي يحبا أهله و نحبّ أهله فظاهر. 

و أمَا على القول بعدم الاشتراط, فلن ابوط 
والخشية -على تقدیر خلق العقل و مایم 
أن يكون ببائا, لكون الحجارة في نفسها أق ل سود 
وهو المناسب للمقام- و الاعتراض بأ قلويهم إلمسا. 
تشع عن الانقيساد لأمر التكليف بطريق القعد 
والاختيار, و لاتمتنع عا يراد بها على طريسق القسر 
و الإلجاء. كما في الحجارة. و على هذا لايستم ساذكرء 
فالأ ول الحمل على الحتيقة. 

أجيب عنه بان المراد: أن فلوم أقسى من 
المجارة. لقيوما الثاثر الذي يليق بها و خلقت لأجله. 
بخلاف قلوجم, فإلها تنبو عن التار الذي يلق بها 
وخلقت له. 













خ‌شي/۱6۹ 
ارآوه من الا یات ما یقسر القلب 
قلويهم عن القاسرات الكتديرة. 
و يتائر الحجر من قاسر واحد تكون قلوهم اش 
سرد لامفلو عن نطر. لاله إن أريد بذاك المبالفة 
في الدلالة على الصّدق فلاينفع, و إن أريد به حقيقنة. 
الإلجاء فسسوع, وإلالما تخلف عنهاالقائرولا 
استحق من آمن بد رؤيتها الشّواب. لكونه إهانا 
أضطراريًا ‏ و لم يقل به أحد ثم انظاهر على هذا تملّق 


خشية الله بالأفعال الثّلاثة السابقة. (AV:‏ 





كم خية إنلاق لننالر ركهم 
الإسراء؛ ٣١‏ 






(Y.) 
الطَيي: يقول: وهم من خوف الله وحذار عقايه‎ 
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آنل هم مشفقون. لقنا‎ 
الطرسي: يخافون من عقاب الله. من مواقمة‎ 
1۳:۷ العاصمي.‎ 
الواحدي؛ أي من خشيتهم منه. فأضيف المصدر‎ 
)۲۳۵:۳( إلى المفعول.‎ 
۲۲( مه لس (6: 6۵و اضر از‎ 
43٩ :۵( لوسر‎ ۰ 
:اي خالفون و من مکره لاب نون یل‎ 
الخشية هنا ممعنى الملم. أي من العلم به مشفقون.‎ 
يقول: يخاف نا يعلمه. قال الراسطي: الخوف للجهال,‎ 
والخشية للعلماء. والرئهية للأنبياء, وقد ذكر لله‎ 
0 الملانكة, فقال: وم مئ‎ 
دليل على أله سيحائه رعشم لکان ذلك باد و‎ 
لولم يبز أن یعذب البريء لکانوا لایخافونه.للمهلم‎ 
آتهم بر تکبوا زد‎ 





FN 
(AT: 


۳ 






النتية: الخوف مع التمظيم.و لذلك خض" بها العلماء 
مم 
نموء الكاشاني ۱۳۳۰۳ 
الآلوسي: :اي بسیب خوف عذاببه عرو جل 
رن # متوقمون من أمارة ضعيفة, كائنون على 
خذر و رقية لايأمنون مكراك تعالى. ف (من') تعليلية, 
و الكلام على حذف مضاف, وقد يراد من خشيته 
تعالى ذل فلاحاجة إليه. 








قيل: يحتمل أن يكون المصنى ألهسم يخسشون الله 
تعالى. ومع ذلك يحسذرون من وقوع تقصير في 
خشيتهم. وعلى هذا تكون (من) صلة د 
و قرق بين الخسشية والإشفاق» بأن الأرّل وف 
توب بتظیم و مهار ولاف شصبه الملساء: 
م اده السلا » 











و الثاني: خوفمع اعتناء, و يُمدى ب (من )كما 
يُعدَى الخوف. وقد يُمدّى ب«على» بلاحظة الم 
و العطف. 

و زعم بعضهم أن الخشية هاهنا بجاز عسن سسیبها: 
و آن الراد من الاشفاق: شدة الضوف, أي وهم مسن 
مهابته تعالل عديدوالخوف. والح قّ أله لاضرورة 


ألارتكاب المجاز. 
د جمُوّز أن يكون المعنى: و هم خانفون من خوف 
عَدَْهُتعالى. على أنّ[من") صلة لما بعدهاء و إضافة 








)إلى المضاف الهذوف, من إضافة الصنة إلى 
الموصوف. أي خائفون من العذاب المخوف. و لا يخفي 
ما فيه من الُكلّف المستغنى عنه. 

ثمإنّهذاالإشفاق صفة لهم ديا وأشرى, كما 
يشعر به الجملة الاسميّة, وقد كثرت الأخبار الدالّة 
على شدة خوفهم؛ ومن ذلك ما أخرج ابسن أبي حساتم 
عن جابر. قال: قال سول لله فلك «ليلة أمسري بي 
ذو هو بامل الأعلى ملقّى كاللس 


۳۳ 








مررت 
الباللي من خشية لله تعالى». 


مكارم الشتيرازي؛ فهم لاينشون سن ان 


يكوئوا قد أذنبواء بل يخافون من التقصير في العبادة 
أوترك الأول. 

ومن بديع اللّة العريية أن لخستية مسن تاحينة 
الصل افو لانتي کل خوف بل الحسوف رن 
بالتعظيم و الاحترام . 

فبناء علی هذاء فان خوف الملالكة ليس كخوف 
الإنسان من حادئة مُرعبة عطيفة, و كذ لك إنسفاقهم, 
فإله لامُسبه خوف الإنسان من موجود خطر. بل إن 
خوفهم و إشفاتهم ممروجان بالاحترام. و العناية 
واتوجه.والعرفة و الاحساس, بالسوو لت 

N) 

فضل الله: حيث يتمثلون في أنفسهم الإحسساس, 
الميق بمبوديهم له فيخشون أن يخطأوا في كليطة أو 
حركة, أو علاقة, أو عاطفة, أو موقف. مما يمكلن ف أن 
يحاسيهم عليه. فهم في مواقع الحذر في مواقعهم من لله 
لھم لاي يدون لحياتهم أن تتفصل عن موأقع نه 
ورضاء. 





لمعل 


الوجوه و التظاثر 
الحيري: ی میرن 









وال :الما كقو له :تفيل نيرما 
جرک این ۸ 





قراءة أبي ام 
الخشية يبعنى العلم. 





(rr) 1۹ 


الأصول اللّهويّة 










اللبات - او اللّحم ‏ يقال: ب HE‏ 


(1)في اهامش: کذابالکتاب و المتحیح:الملم کماقال ان 
عب 





أبن مسعود ومُجاهد و غيرهم. 
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يابس عفن الأصل. و هو «فعيل» من «خ ش وه لا 
اصله «خشیو» فلمّا اجتمعت الیاء و الوار, و سبقت 
|حداهما بالتکون, تلبت الواو یاو شتا و تسال 





بن فارس: دوش عن الباب وقد يكن المع 





بينهما على يمد الَو التمر الممشفء و قد قت 
التخلة تخنُو لخنثو). و لشي من الحم" اليابس». 
و لعل الخناء مبدلة من الحاء, يقال الاء 
حى, أي صار له من اللّبن شبه الجلد مسن باطن 
فلصق بالجلد. فلايمدم أن ين فير وح 

۳ -و یستعسل العاسة لفصل «اختشی» بمنی 
خضي واستعمله صاحب «صحيط امحيط» ايضنا. ققسال 








٤‏ -جاء نی «سعجم الاخطاء التالعة: 0۷۸ لیم 
يُخطنون من يقول: خشي من الفقر و الوب لذي 
الفقر. و احتجوابقولعد من ال -وستاهم - 
وبأن الفعل ورد متعديا في القرآن: 0 مرة. لک 
«الاساس» قال: خشي اله و خشي منه. وقد أجازه 
هم ایشا 


الاستعمال القرآني 
جاء منها الاضي 7 مرات. و الضارع ٩۲مرگه‏ 
والامر ۵مرات, والصدر ۸مرات. ني 4۰ أية: 








۱ ۱-..رکطتی الگاس واه آخق آن نطنیه.. > 
الاحزاب: ۱۳۷ 





تتا لاس راطشترن ترا 
پاټانې تبلا. 0 المائدة: 44 
0 ۱ این رام O‏ 





-١‏ رقن يطعا سره رتطش اف ره 





شم اون 4 الثور: or:‏ 
Ar‏ - مرن ی هل 
:و 





٣ور‏ قر اتفه درا 





أخ لیاف باه 
الاحزاپ »۳۹ 
۰ ناراد ارت بل وس 
االصّلوة زائى الزكرة ] 
اثریة: ۱۸ 
اران مله ما يبرج مله اماه 











الأنبياء: 11 











4: 


1 
و 
7 وان 
رکب 
۸ این من كشي 











لت تدم ید٩‏ 

التازعات: 10 
۰۔ وق وام کنلگون حزان رخمة ريني إذا 
الالقاق... > الاسراه: ۱۰۰ 
إلا لت ارئضئ وعم من 
الأنيياء : 









۲ خشية ماسوى الله 
۴ .لت عشیاعلت 





7 - و.. الي لحشيت أن تقول قر 





اشرات ¢ :1 
ا" ورت لام را مزمین فخشیدآن 
١ 4‏ الکیف: ۸۰ 





با بای رتسا 
آاکخاف رگا رلا شی 4 Via‏ 
و .ونان شوه تج اة تشون 
كساتها._ » القوبة: 74 
۷ این الم کاس ان کاس جرا 
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يلاحظ أوَلا:أنّالنسية جاءت في ثلاثة حاور: 

الأ : خشمة الله:استعملت بألفاظ وأفاط 
لته 

أ خدية لله «بلفظ الحلالة» في ين“ سای 
مولغ لولم ار كاركلا 

دخلت على هذه الآيات أدوات ميتلفة, أَنَرَت 
تانيرا بيْنا في معانيها. فدخلت (مُن) الس طبه الخاومة 
علي (۱۱): وت رس وله فش 
ف مت فعل الط رطع 
وما عط عليه من الانعال. و متها تالش ) للق 
الفوز على طاعة اله و خشيته و تقواء جوا للشرط. 

ودخلت لاما التي تغيد الحصر على :)١1(‏ انما 
الوا 4. فحتمثر خعية العلساء 








و 











اد 


لله استتناء من سائر العياد. 





تلكا مب 








وم یش الا 4. 
الق پینهما: اک قد ورد الاستختاء لی (۱۹) من 
تاا و في (١۲)مفرغًا‏ فلماذا كر الست منه في 
الأولى ورغ نی ات 
والجواب: أن الفائئدة مسن ذكمره - والله آعلم - 
التأكيد الانقطاع إلى اث را 








اخشيته. وعدم 
من الملوك والجبايرة. فجادت 
«الحشية من اللهه في هذه الآيسة صرتين دون سائر 
الآبات, لتوثيق هذا الممنى. و بسدل الفصلان فیهسا: 
بره ور فیطشتون 4 علی دوام خشیته تسا 
مادامت رسالاته. لأ هذه الآية وصف للأنبياء 


لین سواه 





والرسل. 

اج سخشية الله (بالتقدير) في ١آية:(4)-(/0‏ 
OUND (N=‏ لولم 
وفها شوت 

| جاءت ا لمشية في هذ الابات انساله‎ ١ 
فجاءت فيها مصدرا: وشم من شير‎ |۳١ الآية:‎ 








شو 

۲- و یعض هذه الافعال مصلة بضمیر ائفصول. 
و بعضها مجردة مئه: 
به خس:ر هي (6): شی الاس 












أخ وأ لطتترةه. 





8 ا رهش 





و يسبقها فعل آخر للخنعية أيسضًاء يود على لفظ 
«َالنّاس هاو غيره. 
والأفمال غير المتصلة به كلها مكَيّة |4۱۰۱ 
هي مدید 
IE‏ ابلفظ الرّحمن» في أيسدين :)١(‏ 
خن بانب 4و 7۱ص خشی 













و وو لکل بدا «للمقية4. 
ا 





خر 








E‏ ۳ والذكورة بعدها وي رف 
بسنلا و ليس بستبعد أنّالمذ كور في (1) مسن 
اهو الذي رصف حاله يوم القيامة في (۲) 
میب . 

«بلفظ الرّب» نی سبع آسات:(4۳ 





ها خشية 
A(t‏ 
والفرق بينها أن بعض هذه الآ يات بين عاقبة من 





بت ورضى لك 117 ( 
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ال اي( ونب 
نهنا لاا ركفا بهو فيها بحت 

ذهب بعض إل أن قوله: (نُخشيئا م من فول 
الخضر, و الباعث على هذا اك وفع سا کم 
المخضر إإلا, فحسيه من كلامه. 

والأصح أله مسن كلام لله تعالى, لأن موسى 
إل خاطب مساحبه بالإفراد و صاسيه تكلم 
بالإفراد أييضاء من أوّل الحكاية إلى آخرها-أي 
الآيات ,47-7١‏ من سورة الكهف. كما أنّالفمطين 
في قوله: جتخشيكا و اناه فعلان غير علاجيين 











هاش لذي لجا ای ف اکا الم 





وما الأفعال التي قسام بها الحدضر رهي 








أفمال علاجيّة, قام بها تلفي لأمرالله, و ذلك قوله: 
تفع آنری 4 الکیف: ۸۷. 
ارا 
رهي اصتاف ایشا: 
| - خشية الئاس في سبع آیات. و هسي:(4) و(5) 
ر(۷ر(۹)ر(۱۸)ر(۳۷)ر(۳۸) وفهیُطوت: 
١-نهى‏ لله تعالى المؤمنين عن الخشية في هذه 
الآيات. و أراد ب طالكّاس» لفظًا أو تقدير؟ الكافرين, 








الا آیتین: 

1 (وتطتى لاس رائه أَخ "أن هليه 4 ققد 
خاطب التي و خصّه مباء و اراد ب هلاس 4فها: 
المؤمنين وغيرهم. 

{Uy‏ للختو الاس اتون . فالحطاب 
أيها تعلماء اللهود على قسول . وهو الاهر من 
التياق- وعليه فان المي ب لاس ها مهرد 

۷ نهذ الآيات كلها مدئيّة, وهي تضی 
الوم علی من بخشی اگاس, ففي (4)عساب ال 
لنشية التاس. و في (1) نبي لملماء اليهود أر المسلمين 
عن ذ لك. 

و في(9)نهي للمسلمين ایضاو ني (۱۸)تصریض 
ماعة من السلمین للم ون (۳۷)مدح للسلمین 
علی عدم خشية اتاس, وف (۳۸) نار علی 














السلمین نیتم الکافر 
آن خشية اگاس کانت سالفة 
اللمسلمين في مككّة لعدم نمي عنها في المكيّات. بل فیا 


ترغيب إلى خشية الله في أكثر ها, أو خشية يوم القيامة 


أوالسّاعة كمايأتي. 
ب ب خشية ملامة موسى لأخيه هارون في (57): 
والى خشيت أن ول رفن رال 4: 





وقد استعملت «الخسشية» هنا مجاز)؛إذ لاحظ 
هارون حال أخيه موسى. و كان غضوريًاء فالان له 
الكلام و خاطبه بلفظ الأموسة: (يَاتكوم4. و أظهير 
طاعته له, وین سطوته علیه: الب لخبشيت4. 
و مجازه «ظنت» أو «حسبت». و قديًا قبل:دإذا 
غضب الكريم فألن له الكلام, و [ذاغضب لیم 
فجرّد له العصا». 





ار یهاگ ذتر یم ادن( 
ویوا( و وصف بالهمجزی رالد ارت 
ومميء المدشية فعل أمر للحث على خشية هذا ليوم. 

وذكر في (15) بلفظ (السماغة). و نسيت المخسشية 
إلى الطتمير«ها» العائد على السّاعة, وفيها تصرييم 
بنشية المؤمن ليوم القيامة, 

۲-و رن بو القيامة بالسذاب في الخسوف دون 





المشية أشة من الخوف, لاقتران المسوف بالصذاب. 
و عدم اقتران النشية به, لا لها عضمن معتاه. 
الور الالث: حشية أموروهمية. و هي أصناف: 
أ خشیة تفای ني(۳۰): تكم عة 








خش ي/۱۰۷ 


نان ». 
إن قيل؛ أفلا اكتفى بالإمساك دون الإنفاقلألهما 





و بيان معداها. و لولا الإنقاق لظلّت نكرة مبهمة, وهذا 
من خصائص الإضافة المضة. 

ب القت في (۳۲): لله 
م6 جات بعدتجویز تکاح الفتيات الو 
فخ ص نكاحه بن خشي القلت. 

و التت: هد وال ور أغلب المفسئرين 
في هذه الا یة بان و امخطاب فیها للمزمنین خامتة 
فکچيتهم نی هم متهم لان لله عصمهم منه مادامو 
مطین. و نی احدیت:«لابزني الزاني و هو سومن», 
أي لايزفي بو هو كامل الإمان. 

ج خشية الدرك فی (۳۵) ( لشاف درا وآ 
نخشی »4 ر تامها: وود آریا ال موس ی آن مر 
پادی اطتربلَْ ای اضر لضاف 
تاو لخدن 

يشير اجتماع ا نوف وا مشية هنا إلى الفسرق 
بينهما. و لمل أقرب ما ذكر في ذلك أنّالأرّل قيما 
ظهرت أسبابه. والَاي فيمالم تظهر أسبابه. فخاطب 
اه موسی بان لیخاف فرعون من وراه و لایششی 
البحر من أمامد. لآنّالبحر هيبة وعظمة في عبين مسن 
بنظر إليه, فيخافه خوفًا مشويًا بالقعظيم. و هذا مسنى 
النشية, كما ذهب إليه الرآغب, لاحسظ :لاخ وا ف», 

















١68‏ /المعجم في فه لغة القرأ 


ودرك 





القاسقينة4. 

خبر الله المؤمنين بين حب الدئيا وأسبابهاء وبين 
حب وحمب رسواه والجههاد في سسبيله. وقسرن حبّه 
وح رسوله بالجهاد. وهو أشد ما فرضه عليهم. 
و جعل قباله دعامتین خطيرتين في الججسع الک 
والدنی» و هماد لدع امة الاجتماعة اي جل 
الآأباء والأبنساء والإخسوان ر الأزواج)و المشيرف 
و الدعامة الاتتصادية الي تشمل الامتوال 2لجيارة 
والمساكن. وهذا أحب شيء إلى الإنسان في الدئيا. 

51 خدمة الإسلاق ف (۳۱: ترا 
را 4 

ذکر اهي وع هنا نخس 4 ول 
لأجله ل (َ ترا 4 فهو يفيد علّة التدل. وتلنه 














بده وختامًا بالئهي عن الدترك بلفظ واحد خطابا إلى 










لب" مله -في بدء الاعوة الاسلامية بو تعصوي 
تكساليف مكيّة:عقائديّة. و أخلاقة. و مشريمة. 





ويؤّده ماتقله أبوحيان عن الضحاك: دهده أول 
مانزل من القرآن في شأن اثقتل». فهذه العلسل بيسان 
المكمة حرمة قتل الأولاد. و تأكيدها. 

STE ۳‏ ىن 


فیح راغلی موان اهم كادي 
eR ES‏ 





القافرین 4 الاعراف :۰ رلایشرن هت | 
یاک ۳۷۱ این تلهم لاس ان 











لاتخلى .و فيها يحوت 

١-الظاهر‏ أنّمتملّق الخوف رالخشية نها 
ختلف: 

ففي الأول, متعلّق الحدشية( الله) تعالى, كما يدل 
عليه ما بعده: ايوا اه . و متعلق ا نوف الذَرَبة ٠‏ 
حيت قال واوا هم 

ولي التانية متعلق المشية رهم ر متلق 
المخوف هلاب ). 

وق ال متعلی اشوف «ذرکا هر سلی 
النعية ابر تال اي (ج :۲۳):«اي 
الاتماف أن يدركك فرعون من خلفك, و لاتخشى مسن 
البحر غرمًا ...». فالظاهر اختلافهما ممنى/ أو ترادنا 
تاكيد. 

۲ -علی ارم من تصریح كدير من اللي 
و الفسترین بعدم الفرق بين لوف و ال منتشية حم 
فسروا أحدها بالآخر. فقد فرق كدير مهم يهن 
بأنحاء عتتلقة: 

فقال الطبري: «الخشيةو الخوف ُوجتههما العرب 
إلى معنى الفأن” و وجه هذه امروف إلى معني العم 
بالثيء الذي يدرك من غير سجهة امسن والعيان» 

1 بين النوف والخشية: أن 
المدوف يتملّق بالمكروه. و ترك المعسروف ... والخسشية 
تعلق بئزلة اللكروه. ولاس لوف سن نفس 
الکروه خشیة, و هذاقال سبحانه: شون ربمم 














خشي /۱9۹ 
أن الحوف فيما ظهرت أسبايه, و الخشية فيما لم تظهسر 
آسباید». 

و قال القسري: دو يقسال:الخسدية ألطف مسن 
النوف, و كألها قريبة من اطيية». 

وقال اللّوسي” ل الدشية؛ الزعاج اللفس لترقع 
ما ابرم من الضّرر». و قال أيضًا: «الخنشية: ظن 
الحوق المضر”. و مثلها المخافسة...». و قال: «النسشية: 
أنزعاج القلب عند ذكر السيكة و داعي التتهوة. حئى 
يكون في أعظم حال, من طلبه سبح يفترسه...». 

وقال الراغب ‏ ومثله الُوسَويّ والفيروز 
آبادي:«الخشية: خوف يشوبه تعظيم. و أكثر مايكون 
ذلك عن علم با يُشى منه. و لذلك لخ ص العلماء بها 
کی ۱ اننا نشی انه من عبادء انرا )». 

ي حكى الجزائري عن المت الوسي ما حاصله: 
أنالحشيةرواحوف- وإن كانا في الغ بعلى واحد # 
إل أن بين وف لله و خشيته في عرف أرباب القلوب 
فرقا: و هوان الوف: تالم اللفس من العقاب المتوقع 
ببب ارتكاب المهيات و التقصير في الطاعات, و هو 
يحصل لأكثر الخلق. وإن كانت مراتبه متفاوتة جد 
والمرتبة العُلياء منه لاتحصل إلا لنقليل. 

وا الله تحصل عند الشعور بعظمة المخالق 
وهيبته, و خوف اجب عنه, وهذه حالة لا تمصل 
إلا من اطع علی حال الکبریه, و ذاقلة شرب 
و لا قال تسالی: وَالْمَا يَحْشى الله... 4 فاششیةر 
خرف خاص, وقد يُطلقون عليها المدوف. 
الفخرالرازي: «الحنشية لوف ممناهما 
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واحد عند أهل اللّفة. لكن بيشهما فرق, وهو أن 
المحعية من عظمة المخي» و ذلك لأن تر كيب حروف 
«خ ش ني في تواليها يازمه معن اليية... والحوف 
خشية من خوف المفاشسي» وذلىك لان ثر کیب «خ 
وف» في تقالييها يدل على الضتّعف. تد ل عليه الخيفة 
وان و لولامعناهما لم ورد في القسرآن (َتضرْعًا 
الام 
6 رالمخفي فيه شمف کالتانف. 
إذاعلمت هذا تبن للك الطيغة. و هي أن لله تعالى 
في کنر من الواضع ذکرلفظ «اخضشية» حیست کان 
الخرف من عظمة المخشي” تال: میتی افه من 
عاد الملا 4[ر ذكرآيات أخرى إلى أن قال:] 

و حاصل الكلام ألك إذا تاتات اتم الال ية 
رجدتها مستعملة لوف ببب عظمة التي او إذا 
نظرت إلى استعمال الخوف. وجدته مستعملا وة 
من شعف الخائق -وهذا ترس و تلف 
المعى عنه لكن الكثرة كافية» 

قال أيضًا في 7): ذلك لشن لحن 
ادو لعل الحدشية أشد من الخوف, لأكه تعالى ذكره في 
صفات الملائكة مقروكا بالإشفاق الذي 
الحوف. ققال(11): رشم سن خش 
والكلام في الخوف و الخشية مشهور». 
المشية والخوف و الول 
غير مترادفة: 

فالخوف: توقّع العقوبة علسی تجساري الانفاس - 
قاله نيد وقيل:اضطراب القلب و حر كته من 











4 الاعراف: 












تذكره المخوف. و قیل: لوف هرب القلب من حلول 
الکروه عند استشماره. 

التشية: اخص من النوف, فان لشية لعماء 
بل تعالى كما تقدم -فهي ضوف مقرون مرف قال 


اي أتقاكم ثه. و أشدكم 





فا لوف حرکة, وا شید انماع و انقبساض 
رسکون: فان اي بری المدو الیل و نمو ذلك له 
حالنان: إحداهما حركة اهرب منه. وهي حالة 





المخوف. والتالبة سکونه وقراره في مكان لايصل إليه, 
وهي المنشية. [و ذكر الشرق بين النوف والرّهبة 
وغيرهاتم#قال] 

فالخوف لمامة المؤمنين. والخشية للعلمساء 
العارفين. و الهيبة للمّحبّين, و الوجتل للمترینه و علی 
قدر العلم و العرفة یکون الخشية, کم قال الي 16: 
«إئي لاعلمکم با و أشدكم وذکر هدیا 
آخرَوٌ قاله -فصاحب الحوف يلتجئ إلى اهرب 
والإمساك. و صاحب الخسشية إلى الاعت._صمام 





بالملم...». 
وقدحكى لدي عن الواسطي أله قال:«الدوف 
للجهال و الخشية للعلماء, و الرهبة للأنيياء». وحكى 





البْرُوسَوي عنه أيضًا أله قال:«المشية أرق من 
الخوف, لأن الخوف للعامّة من العقوبة والخسشية مسن 
نيران لله في الطيع _فيها نظافة الباطن للعلماء.ومن 
ررق الخشية ليم اإناية. و من ررق الإنابة ل يلم 
التفويض و التسليم, و من ررق التقسويض و اتسلیم 
لم عدم الصسّبر على المكساره, و سمن ررق الصّبرعلى 





المكارهل يعم الرتضى», 
و حكى أيضًا عن بعضهم: «أوائل العلم الخشية. 
الاجلال, ثماطييسة, ثم 





أ .و عن بسفهمز 


«النشية من الرمن ختية الفراق, و سن ا لجار 
راتقار نی وی 







و يخاقوئه خوف مهایة و (جلال». 


و قال شرقي ضیف: «و نسشية خضوفا پشوبه 
تعظيم, و هي فوق اطدوف و ار جاه. ما امنوف: 
العقاب عند استشعارء المكروه. وا 
یل حصولهآو دوام.آتا الستية فوجل 1 
مقرونة با تعظیم و الاجلال. و لذ لك جمل ان لاثما 
في الآبة ۱۷۱ يدر من لى )اتا يتان 
تأثيره المبلغ القوي فيمن يستشعر ون خسشيته. لان 
يستشعرون الخوف منه و ارجا 

و قال مج له التیة :قوف سع تعظیم 
الخوف او التور بخطره» 
الا هر آن الفرق بین ال شية 
والمخوف: أن الخشية: تأثّر القلب من إقبال الثثر” 00 
في حكمه. و الخوف: هو التأئر عملا بعنى الإقدام على 




















خش ي/۱۹۱ 
هم عن غير في مواضع من كلامه, كقوله: ف 
مس 4 ط : 1۷ وقول: وا 
قوم الت 4 الأنفا .ر لم ل إليه يرجع 
ما ذكره الراغب في الفرق بينهما: إن لشية وف 
يشويه تهظيم وأكثر ما یکون اد عن عم هک 
ية أشد النوف, لأئها مأخو: 
من قوطم: شجرة هبيثة: أي يايسة, و كذا قول بعضهم: 
إن الخوف يتمق بالمكروه وله 

۳ هذه معظم كلماتهم في الفرق بين المنشية 
والخوف في تفسيرالآيات, و لاسيّما فيا جساءت في 
ضشية لل 
بعدم الفرق بينهسا ,له مهم تسوا لفق 
ينهما من خلال الآ ات. و ما فيها من الأطائف, و لهذا 
اط الراالكلام في ناحية فروقهما الأخلاقشة 
والعرفائٍة. و في مراتنب خشيةالله. وآثارهاء 
راب علها من الاحسوال عطي السلوك إلى الله 
تعالى. فلاحظ. 

ب و جاءت النشية مع الإشفاق في ثلاث آيات 




















مع أنّبعض هؤلا. ارين اشا قد صرح 
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اللخية من المؤمنين المقصفين ب (المتفين). و «المسارعين 
في المديرات و التابقين هاه رديفًا للملائكة الذين 
يشفعون لمن ارتضى, فكأن هؤلاء ارتقوا إلى صف 


نالک وی هم طونم 
وجاءت الثائية في طليعة أوصاف السابقين في 
السيرات في أربع يات )1١0/(‏ من سورة 








ل يةه لاع لم فى اخيرات ل 
طروت 
وجاء ت افالسة رصقا للملانكة رب لزلا 
المشر كين أن الملانكة بنات لله وأولاده وألهم آة ي 
۹ يال 








أربع آيات من سورة لا 


الإشفاق في الأخيرتين من سد 


يأتي -الرقة من خشيته. 
”قال أبوهلال: «الفرق بين النشية و ا لشفقة: 








أن التفقة ضرب من الركّة وضعف القلب يشال 
الإنسان, ومن ثم يقال للأ إلها تشقق على وللدهاء 
أي ترق له و ليست حي سن الحية والشوف في 
شيءاو التاهد قوله تعالى (18). ۳ 
ون4 و لو كانت النشية هي السشققة 
لاحن أن يفنو الك کسا لایمسن آن یقول: 
یخشون من خشية رئهم. 

و قال الراغب (۲۹۳):«الاشفاق عناية مختلطة 
بخوف, لتق بمب احق عليه و يناف ما 
يلحقه. قال (14): وم من الساغة منت ۲ 
عدي ب «ين» فسن الخوف فيه أظلهر. و إذا صُدي 
ب«في» فمعنى المناية فيه أظهر. قال ها کانبلن 
خن شین )اور :۲ ناز اق آيات أغرق. 

ریبد ن قول الراغب اقرب و أدق. 

عو مع الاعتراف بالفرق بين الخشية و الإضفاق 
بو گرا استنباطًا من الا یات. فلو کان الإشفاق 
في الأخير تين ببعنى «الركة» ففي الأولى هي طور من 
وف يغاير المنشية من لله تعالى. لهذا عبر فها عدن 
خوف لله بالخشية. و عن خوف السسّاعة بالإشفاق, 
وقال: این بختون رهم لیب کمن اسف 
بنفسهاء و تمي 


























۵-قال اَيّدي ل الاخیر: ورشم من غیت 
۰ بمعنى العام أي من العلم به 
مشفقون, يقول: يخذاف نما يعلمه... و قد ذكر الله فيها - 
الملائكة». و الظاهر أن سراد هذا القاسل أ نّالخشية 


دش ي/۱۳ 


جاءت مع علمهم بلله. مع ألهم صرّحوا بأنالخنشية 
تأتي مع الف ایضًا. 

وف ال لوسي ون 6 فا ب «متو عون 
من أمارة ضعيفة كاثنون على حذر و رقبة لايؤشون 
مكر الله تعالى. و قال:(من) تعليليّة. و الكلام على 
حذف مضاف, وقد يراد من خشيته تعالى ذلك 
فلاحاجة إليد». 

و قال أيضاء دو ُرئى بين المخعية و الإشفاق, بان 
الأرّل خوف مشوب بتعظيم و مهابة, و لذلك ص به 
الملماء في (۱6: میاه من عباده الا 4. 
و الثاني خوف مع اعتناء يُعدَى ب(من) كمايُمدى 
اللدوف.ر ند يُمدَى ب(على) بلاحظة الخرف 
والنطف. 

وزعم بعضهم أن الماشية هاهنا مجاز عن لبها 
رآن الراد من الاشفاق: شدة لوف آي و هم من 
مهابته تعالى دید لسوف. والسق له لاشتر ور 
لارتكاب الجاز. وس آن یکون العتی: و هم خانفون 
من خوف عذابهتعلی, علی آن (من) صلة لا بسدهاء 
إضافة وخثثية ب إلى المضاف الممذوف. من إضافة 
ال إل لوصولل افون نو الم 











و قال مكارم الشتيرازي فيها: دإنّ خوف الملائكة 
ليس كخوف الإنسان سن حادانة مُرعية تُخيفة, 
وكذلك إشفاقهم فإله لايُشبه خضوف الانسان من 
موجود خطر, سل [ن خوفهم ر اشفاقهم مزوجان 
بالاحترام والعناية واقوجه والإحساس 


بالمسؤولية». 

وقال فضل لله:«حيث يتمتّلون في 
الإحساس العميق بعبوديتهم, فيخشون أن بنطؤوا في 
كلمة أو حركة, أو علافة. أو عاطفة, أو موقف. كما 
یکن ف أن يحاس بهم عليه...».لاحسظ شف ق: 








ی رن ر قبا پوت 











۲ لد نت التوی فیها یا باثه تصالی. ئا 
النشية فتعلقت في الأخيرة بالله تعاى أيضّاء فا خشية 
فيها ‏ حسب قوطم # مسشوية بالتعظيم. و في الأول 








تعلقت ب «يوم القيامة». رفي مسي 
السياق -بحال الذرية الضتماف: و ليس فيهما شوب 
التعظيم بل بمردالخوف من المكروه. 

لك نالزتششري_و نحرء أبوالسعود قال 
مرمنا:دفأمروا أن يخشوا رتهم أو يخشوا على أولاد 
ا مريض». 

وقال ابن عطيّة: دو مفعول (يخشى) محذوف. 
لدلالة الكلام عليه. وحسن حذفه من حيست يتقدر 
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فیه الخویف باه تعای» و التخویف با لماقبة في الدئيا. 

فلينظر كلمتال بحسب الهم في نفسه». 
ضاءهليكن من أهل الخشية, 





و قال ابن عأشور: «ا: 
.أن قال: -رالأظهر أن 
مفمول (يَطشس) مف لتذهب نفس السامع في تقديرء. 
كل مذهب محتمل. فينظر كل سامع بحسب الهم عنده 
مما يمخشاء أن يصيب ذرينه». و الكل حتمل. 

۲ -رالتقری -كماياتي سن جملة التظائر 
للخشية في القرآنء و إن كان بينهما فرق ظاهر. نقد 
جاء في «لفرو اه ص:(۰۳ ۲ لاه 
معنى الاحتراس ما يخاف, و ليس ذلك في الال 


مع أن في عرف القرآن خا ص باه تطالى. وهلي 





لله تعالى أي خشية عذابه -! 





طاعته فيما أمر به و نهى. لاحظ «و قوعي 
٣‏ ۔ر قد جاءت الحدعية فيها جيم مسح وى 


وفي التائية بضافة لوف و الضول الستدید. و ی 
التالتة بإضافة إطاعة الله و رسوله. و لكل مها سره 
مرف من الستباق. 

د و جاءت الشية أبغتا مع لكر و انار 
واقداية, العبرة, و الخشوع و المبرط. 
ى ففي أربع آيات: 

١-ؤالما‏ للذر. 


¢ 














كر شین 














قبّة متناسقة لأوضاع بده 


دی 





ثلاث الأولى خاصّة بدعوة 








بدعة موسی و هارون یل 
١‏ -الفرق بينها أله جاء في الأول الباع اللذكر, 
نفع الذكرى. فهناك فرق بيتهما في المضاف: 
«الائباع و التفع»و الأول سبب للاي فمن اع 
الذكر ينفعه. و فرق في المضاف ! ليه: «الذكرو الذّكرى» 
والذكر في الأول يحتسل المصدر أو الاسم و هي 
القرآن. فقدجاء الذكر في القرآن اممًا له مرآت,لاحظ: 
ذكره. 

ان الذكرى فمصدر ليس إلا. لك نالظاهر أن 
راد بهاء الأكرى بالقرآن ايضماء أي فذكر بالقرآن إن 


نفعت الذكرى به. 








ذل رده 





بالفسل والانتصال, و الازل سبب للشاني ایشا - 
كالائباع و التفع نمامًا -و القانية جاءت بشأن القسرآن 
أيضاء فثلاث منها تنبيه على شأن مهم للقسرآن. وهو 
التذكير و التذكربه للمشركين خاصتة و 
وحصت الرابعة كما سيق -بتذ كُرفرعون يقول 


د 








موسی و هار 


















و فرق ثالث بينها أله ق 
ومصدرا» ني لاله ثلاث 
ال تک ول يتكرر في خيرها كسام تكرر 
امنشية بل توحدت فيها جميماء مع تفاوت 
جاءت ق الأولى فملا ماضيًا 





يك بالرحمة والقيب 








غيرها فعا مضارعًا مطلقًا تعفليمًا أو تهويلًا: (يطلى) 
آي خشی اله ار خشی عقابه, 

" -هذه الأآيات متّفقة تصريمًا أو تلويجًا علي أن" 
«التذكير» إلما ينفع من يخنشى لله تمالى. فاللجشياً 
شرط الانتفاع بالذذكر. فمن لااعى لا ينتفع به. و هذا 


جاءت الدشية في الأول عطفًا على ائباع الك 
اع لتك كتين الرغلن 4 و في الثايية 
على ».و في الالئة فاعلا 
ی .و الراسة عطا 
شی 4. 









بر علی اد کر هیک رآ 
ونعم ما قال ات نی سر خی :سا 
خشي لله عبد قط إلا ذكره». و قال فيه الماوردي: 











«قد يتذ كر من يرجوء, إلا أن تذكرة المناعي أ. أبلغ سن 
تسذكرة الراجي» فذالك علسهاي سيا من 
یی بالنشية دون الرجاء». 

و للقخرالرازي فيها بحث ظريف فراجع. 


اخ‌شي/۱۱۵ 
:«آي لایتذ رسد کرالد لا من 
ناف قان ا نوف سامل على التظر في الذي بُنجيه ا 





قرله: لت خشی سول لاله في المسشية 
و التذكرة بالق رآن كان فوق الكل . 

وقال فها الطّباطسائي؟ «إنّالمراد ب ومن 
ټخثلی) من کان في طبمه ذلك بسأن كسان منستعد 
اظهورالحشية في فلبه لو مع كلسة المس؛ قى إذا 








وقال فل له لي وجه الا کید ل «من یخی 4 
في داخل الإنسان الشاعر القلقّة 
عن الأمن و الطمأنينة و الاستقرار 
الرتوحي أمام القضايا التي يتيرها الدعوة القرآبّة في 
لفسه ... فيدفعه ذلك إل انأمَل المسيق و التفكيرالجاة 
في الطريق إلى الإئمان -إلى أن سال؛سنآقذکیر 
لايُحقق لمن لايخشى الله أ يكشي م». 

؟ -فيظهر من كلماتهم أنّالشذكرة ليست علّة 
للضدية. بل الخنشية مطويّة في دالخل الإنسسان 
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ومشاعره, وإلما الذكرة ثتيرها ولظهرها. 
ولاتوجدها. 





و أما الإنذار ففي آيتين: 

وتاک 
بال 

(۲) (الماألتة 


مل مذر تن یطنیها 4 
وهذان ككثير من آيات الدية مكّيّة أيضًا, 
ید یاس بل لاحسظ؛ ناذر؛ 


«الإنذار», فالإنذار سا بو 






KER‏ همارا 
١‏ -جاءت الأول في فعه موسبی یسم 
فرعون ملخصًا دعوته في آبات من سسورة لازا 
(16 -11) وقد جاءت مفصّلة في سورة الأعراف: 

(۱۳۷-۱۰۸)وغیرها. 
۲ -بدأت القصة ف سیان الاستفهام اهتنا ها و 









لد عون سوال سملن لدي ل إلى 
ي. و إل أن بهد یه موسی إلى ريه قيخشى. 








و قال ابن عطية:«العلم تسابع للقسدى والخسشية 
تابعة للعلم». 

وقال الطباطبائي: دو امراد دایته اء إلى ريه - 
كما قيل_تعريقة له و إرشاده إلى مرا 

و قال مكارم الشّيرازي :«الخشية نتيجة للهداية, 
و لاتحصل الا بالعرفته. 

؟ -وییدوآن هناك فرق بين لمداية والذكرة 
فإنّالمداية طريق إلى معرفة الله التي ثلازمها الخسشية, 
شاب ال ریزو اطم ال لمجال 








وصفواب رار ۱ 
ری ۱ 
تقال مو ستيحقة . 

والخشوع وافبوط: فجاء كلّمنهامع 
الخشية مرة في آية | 








Ns‏ ددملا تابط سن حتاف 


ی چو و م یت وی ا 


وفهانځوت؛ 

١-جاءت‏ الأول خاقة لقصة موسی و فرعون في 
سورة الئازعات, و الراد من العبرة: العظة, اصلها من: 
العبور, كأن المتعظ يعبرمن اللفظ إلى المعنى, و من 
معرقة المبصر والمسموع إلى معرفة المعقول. فمن ممع 
فمة موسى و فرعون بقمظ يها و يعبر منها إل صلاح 
لفسه. 

١‏ -وهالعيرة» كاذ كرة خاصة ن نشی في 
متفرئعة على الحشية. 





أنرل عليه القرآن لأصبح خاش والسشوع - وهيو 
الترلزل والخضوع -مضرّع يش على لت : 
كالقذكرة قاما. كما قال: (خاشمًا متضدعًا/من فة 
اللهج.و ومتعتدغا م بعنى متغركا سيد الشيشوع. 
كأنالجبل من شدة النشوع يتفرق أجزأوه. 

4 -والخشوع في الآية ناشئ عن خشية لله عند 
سماع القسرآن .دون القرآن نفسسه ‏ كماسبق -لأن” 
القرآن كلام الله تعالى, و فيه معرفة لله بصفاته العلياء 
وا خشية - كماسبق فرع المعزفة. لاحسظا ع شن ع: 








افيس خط رتا یری 











تفلو نه 
-قوصف الحجارة فيها بأوصاف دلت على 

رقتها و لينها وسهرلتها تأئرك. وهي: قجر الأنهارمنها, 

وتشقتها لخروج الماء منهاء و هبوطها من خشية لله. 

و قدذكروا في تفسير هبوطها وجومًا يدل بسضها 
على شمررها بله. لاح.ظ: الأبر. 
و كيف كان فاطبوط فيها ئاشئ عن ضخية لله 
كالخشوع قامًا. 


هو جامت الا شية معلقة ب الِب )في 





سي (ج ۲۸۱:۱), 


خس آبات: 


١‏ وإ رن ال ی ال 
بالج 






ایب رقم من لس 
ر(۲۵: ات کنر 
رآاشالسلرت4 
و EE‏ نم 
مارآ راج ركبو رنهاب 
۱ 0 
والعشاهوالطنیان, وسیانها -و لاس الاول 
والرعة البدرتنب والتا ...4 -نسلية لت 
يلا وعذر له, تسكيئا لحسرته وأسفه من إعراضهم 








عن دعوقه مع أله 
على خشيتهم للَه. المتفرعة عن معرقشهم إيساه. وهم 
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لایعرفونه فلایخشونه, فا ن بد عو تك. 
۴ -والطريف أن المنشية في اننتین مضها -وهصا 


ت بال بوصف «الرته»: خی 











.وی ثلاث منها دوهي الاراضر - 
بوصف با خرن ریم بانب .ون کلا 
الوصفين إشعاربأئهم يعر فون لله بعلو رحمته قبل تهر 


عذابه, وسببئق رجاؤهم إيّاه خوفهم مله فلایخافونه 
كضوف الظلوم من الظسال, بل خشونه تعظيمًا له, 
و إذعان بلطفه و رحمته و ربويصه. وهذامن أعلى 
مراتب الخشية, 
وأيضا فإ نفل المشية جاء في الأوليين ماضيًا: 
اليب 4. بسياق واحد تام 
إشمار بدوام خشيتهم و تقلا في يبان موقنهم نام لله 
تما و إهاء إلى أنّ«الرضن م من صفاطٍ الك 
فقديم أزلي" و يناسبه الماضي. و«الرب:ومين صفات 
الفعل فيتجدد و يناسبه المضارع ‏ و لل اعم كر 
کتابه. 

قال اي اتید من الرجمان هي الخسشية 
من الفراق, و الشية سن اسان تکون مقرونة 
بالأنس. و لذلك م يقل: من خسشي المتسار ولامن 
ختي التهار». 

و قال القخر الرازي في (1): «قال هاهتا: خشی 
ارم ممع أن وصف الرتحمة غاليا يقابل الخسشية, 
إشارة إلى مدح المثّقي؛ حيث لم قنعه الرتمة مسن 

خشي -إلى أن قال: ‏ لفظسة 
إل مقتضى الخنشية لا إل انم 















و ذلك لان‌دالرمان» معناه واجب الوجسود بالخلق,. 
و «الريحيم» واهب اليقاء 





مع علمه أله الواسع الرحمة, كما أثتى علیه باله خاش 
مع أ نا مخشيّمنه غائب». 

و قال الشرييني” دو نه على كت 
«ا رن 4 لاله خافه مع استحضار ال ة الما 
للمطيع والماصي, كان خوفه مع استحضار غيرها 
أولى». 

٣‏ - قدت الخشية فيها بالغيب. وقالوا في معناء: 
بخلاف الشافق نهم 








ب حال غیت من لاس۱ 
ينونه في سرائرهم و خلواتهم التي بغيبون فيها عسن 
التاس, او فیما غاب عنهم من آمرالا خضرة و أحوال 
لقیم. و غالبن عن اه لالهم لم يروا لله تعالى. بل 
عرفوا بالتظر و الاستدلال أن هم ربا قادرا يجبازي 
على الأعمال, أي يخشون رهم المغيب عنهم, تتصديقًا 
لأنبمائهم 

فالفيبة إِمَا وصف لمم. أو للسذاب أو لهو كلها 
يحتمل مسرةن. أو جممًاءو «الباء»فيها للإلصاق, 
و ایب حال ي يخشون ل غائين عند. أرعسن 








عذابه. أرغائيا عنهم لك. لاحظ: غي بدهبالقيب». 
و - جاءت الخسشية في أكثرها متعلقة باله. 

أو بالئاس, أو باليوم الآخسر , أو بأمور: كالإنفاق 

و المت و نحوهها و جاءت مطلقة غير متعلقة بستيء 






3:0[ لخان ت رگا ول کخشی 4.ط: ۷۷ 

و قتروا فها (اف) آو (عذابه). اي شون اظ 
أو عذابه, أو المراد تأكيد نفس النشية دون المخلسي” 
اوهو الأولى و أمس بسياقها. 

والّذي اقعضي الإطلاق هي رعابة السرا 
الملحوظ في الستور المكية أكثر من المدنيّة, و لاسيّما 
القصار منها لقصر آياتها. لاحظ «المدخل»: فصل 
لكي والمدلي. 

زو جاءت خشية الئاس ذش ا بالا لخشية لل 
مدحمًا في ثمان آيات مدنيّة , وهي: 





اسب اترم 


و ۷-: الا این وم 
راطترن ...4 


خش ي/۱۹۹ 


۳ 3 
زيد بن حارثة و زوجه في وله 








OTE‏ لسن میرم[ 
بأله زوج زوجة من كان بائزلة ابن له. والنشية فيها 
مماز يبعنى الكراهة كالخنشية من العنت والإنفاق 


و نحوهما و ستيحئه. 
أماسائرالآياتالسّبع فمدوأئهاخاصّة 
بالمنافقين و ضعفاء الإيمان. و أا جاءت مقابلة تلك 








الآيات السبع التي سبقتها. و كانت خاصّة بالؤمنين 
المخلصين.و تعريض با منافقينء و مدح للمؤمنين تمي 
بينهم فلبًا أساملله وأماماتناس. وتتبهاعلى أن 
خشية لله فا لايجامع خشية الکاس اأص وان 
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خشية الثاس من علامات الثفاق, أو الها آبة ضعف‎ 
الإمان» و أن الإيان المنالص الذي لايشوبه بعيء من‎ 
التفاق والعتّعف و المرض. يدعو إلى خشية لله محضًا‎ 
وحصرا.‎ 

اح -وجساءت الخسشية صر على لله تسا 
من غيرء في أيتينء و حسصرا على العلماء في 









خبیا4 





والأولى منهما خاصة بالأنبياء الذين يلّضِون 
رسالات لله. و الثانية خاصة بالذين بعمروق ما 


لله في قوله: 


یچ 









۳ 
ولامبى الحصر غيها من آيات الحسدية ایشا 
و لاسيّما ما اختصت منها بضشية لله, لكن جاء الحصر 


في هاتين صراحة, اهتمامًا يمن جاءتا فيهم من أنبياء لله 
والعامرين مساجدالله تمالى. 
وأا الأخيرة فلهم فيه أقسوال سبق بعضها في 





۱۳ 


إليها آية ارم مور با ندرم 


تي الم 
فدلت هذه الآية على أن العام يكون صاحب الخشية, 
و هذه الآية:(۳) تدل على أن صاحب النشية تكون 
ل الج الجلة. فيت و لّد من مجمسوع الآيستين أر أن الجئة حق 
العلماء». 

وقال ایو ال‌لمود: ات هي من 
خمائص الملساء بشزون لله عر وج لجمييع 
الكمالات العلميّة و العمليّة المستتبعة للسّعادة الدينيّة 
الدگیوی...». 

و قد حكى الآ لوسي)عن اد اه قال في لت 
(5):«الرضا على قسد رفسو العلم والرسوع في 
المعرفة». 

و قال الطُباطبائي فيها: «علامة مضروبة السعادة 
الذار الآخرة ف كر الما یش شی له 
الوا ».و تال: -فالملم مله يسبع الخ فة 
لش مه نسم انب نی ال لسزم اي 
بربويته و أو لوهيته, ”العمل المتالم» لا عم : 
«الملمامه. 

اط و جاءت الخشية بجماز] ‏ كما سسيق بعسطهات 
بمعنى الكراهة في كلما جساء في احور التاللث من 
الآيات, و فيسا سب إلى هارون في (77): ال 


والعلماء. ذلك لاله قال سوذکر میتی 




















من أنه يكرهه هما. 
وقال القراء:«إلا أن يعلسا ويظناء والخوق 
والفآن يذهب بهما فذهب العلم». 





الخشية والمخافة طَرهًا من العلم. 
و كذافيما ئسب تثيلًا إلى الحجارة في (51): 





قال ال تشتتري -و نو لضاوي نی (1۲): 
«الماشية بجاز على انقيادها لأمر الله تمالى. و لا 
لاتمتنع على ما بريد فبهاه. 

و لأبي يان وال لوسي کلام طویل في ال الحنشية. 
نقيقة أو بماز. فلاحظ. 

ثالئادجاءت «الخشية» في 4١‏ آية: مها 7 بل 
مدنية. والباقي وهي ؟آية مكية ومعلوم أن 
كانت قاعدة الشترك. فكان ذلك أدعسى للقر عيب إل 
خشية الله دعوة ال ااگوحید. ورفطا للترلد. 

وقد جاءت خشية لله الرححمان أو الب" أو خشية 











يوم القيامة أو الساعة و هي ترجيع إلى خسشية الله 
أبضًا في ٠‏ “آية مكيّة و مدئّة. 

فهي قسمان: إمّا ترغيب إلى خشية لله أمرا به أو 
حبرا أو أئها من مختصات العلماه. و ما حذامقروگا 
باللهي عن خشية سخص أو أمر غير لل فر كز 
المنعمية وقطبها في القرآن. هوالله تعالى ترغيبًا إليه 











خ‌شي/۱۷۱ 


و تحذیرمن غیرد 
رابشا: وردت نظاثر کتبرة للخحية في الق رآن, 





خ ص ص 
۳الفاظ, #مرات. في #سور مدنیة 


خامة 1:1 بخص 3:7 
خصاص ۱-۰۱ 





و كل شرق ار خثل نی سحاب او شثل یستی: 
2 اخصاصة: والجميع: خصاص. 
التصوص اللغوية والتماص:فرج مابیالانانی: ۰ ۳۵:۵ 
اليك ا لخمثرص؛ سصدر قر لاف: هنو بص 
الخليل: الخص:بيت قف بضدبة على هين "و خصطت الشيء. و أحمملته. 





001:1 (الأزهري‎ ٠ 











الا الكساني؟ الخاض والمخاصة, واحد. 
و خمملتالتيء طعوصاء و اختعمگه وس :۱۷۱ 
والخاصة: الذي الختصططته لنفسك. ابن شَمَيّل: عن الطائفي قال: المخصاصة: ما يبقي 
والمتصاصة:سوء الحال. في الم بعد قطافه. أي المُتيقيد التغير, هاهنا. و آخر 

۰ هاهناء و جعها: خصاص و هو یذ القلیل. 
راسئا قدر الوجه. [م استشهد یشعر] سد 


ریعض یجمل «التصاص» لین و الواسع حتی 
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بق مني» و هو الحانوت. 
(الصّفاني 4 

مه بكذا: أعطاه شيدًا كثير. 

رالتصاص:الفرج اي بنقذ اسهم 

(این سیده :۹۹,۸۹۸ 

أبن السكيت: و يقال للمُقتر: إن مخصاصضة. 
0 
...فان شربت الزبل بعد عطش شدید, فلم فج 
بعطشها وم ترقب, قیل: صترّت 
قيل لجل أيضا إذام مشبع 
من الطأّمام: ركه و به خصاصّة. r‏ 
ابن أبي اليمان؛ و الخص؛ حص القصب. (424) 
الحري: المقصاص:القَفر. ا 








قال أبو عمرو:و التتضنتع: الل اأذي فيه خطاص 
ول یل که قول: فیدر 


01۷ 
خف ۳ 





و مان الرجل؛ من يَخكمه من إخوانه 


والخخص؛بيث من قصب أو سجر. 
مخ طا لله یری ما فيه من مخصاصه. 

والتصاص: اف 

والمتصاصة: الحاجة, 


.و الساستي 





لقند 


يقال: هذا لك خصّيصى. أي خاص' خصصتُك به. 














والواحدة: خصاصضة:؛ ويُجمع: خصاصات. 

و تصثر الخاصة: خويصة, و في ا حديث:«حوئصة 
(أحدكمء يعني ال 

و يقال: تخصّص فلان بالأمر و اختصبه. إذا انفرد 











به وخ ص غيره . وأختصه ببِه. 








و انوت امار يسمى: خا [ثماستشهد بشعر] 
و یقال: فلان نحص پنلان, أي خاص به, وله به 
خُصْية, والإخصاص في غير هذا الإزراء. 
و يقال: خا ص بين المخصوصيّة.[واستشهد بالتتعر 
مرتين] :۵۵۱ 
الصّاحب:[نحر الخليل وأضاف:] 


راشرس :مصدر شص شض و خمتعلته 














نابل الا 
و صدرت‌الابل وا خصامة اي عطش. 
و كذلك الرّجل إذالم يشيع من الطمام. ‏ (2: ۱۵۷) 
الجوقري؟ خصه بالدتي. حصُومنا ومتطوصيةة 








والفتح أقصح. وخ 3 
و قوهم: إلما ينعل هذا حصان من النداس. أي 
خراصمنيم. 
و اختعته بکذاء اي خعه به. 
والخاضة: خلاف العامة 





٠‏ [ثماستشهد بشعر] 
والختصاضة رالخماصالفقر. 
رالقصامتة: ال و الب العتفی. 
يقال للقمر: بد من خصاصة القيم. 
ويقال للُرّج التي بين الأثالي؛ خصاص. 

r 
ابن فارس:الناء و العناد اصل مطرد متقاش:‎ 

وهو دعل الاجة.و الل 0[ 

بين الانالي. 
ويقال للقمر:بدامن خصاصة الستحاب.إثم 

استشهد بشعر] 
والختصاضة:الإملاق. واللْمة فيالحال. 








ومن الباب خعتمت فلا بتي» خعلومية - 
بفتح الخاء -و هو القياس, لأ إذا أفرد راحد ققد أرق 
أبينه وبين غيرء. والعموم بخلاف ذلك. 
و ا خصيصى: اخصئوصيّة. 

أبوهلال: الفرق بين الخا صو التُصُرصص :أن 











خ ص‌ص /۱۷9 


الخصوص يكون فيما يراد به بعض سا ينطوي عليه 
لفظه بالوضع. والخاص ما لخت ص بالوضع لابإرادة. 

وقال بعضهم:الخصُوص: ما يتداول يض ما 
يتضمئه العموم. أو جرى مجرى العصوم من ا لمعافي. 
وأا العموم: فما استغرق ما يصلح أن يستغرقه وهو 
عام و العموم: لفظ مترك بقع على امعاني والكلام. 

و قال بعضهم:الخاص: سا پتناول سرا راح 
بنفس الوضع, ر الخصوص: أن يتناول شيئًا دون غيره, 
و كان يصحأن يتناوله و ذلك الفير. 

الفرق بين التخصيص ر التسخ: أن" التخصيص هو 
ما دل على أن الراد بالكلمة بض ما تناو له دون 
إيعض. و اللسخ: ما دل على أن مل الحكم الات 
ساپ زائل في المستقبل علی و جه لاه لكان تیا 

ر مى حن التخصیص أن لا یدخل إلا فیما يتداوله 
آللنظ .والسیغ يدخل في الس على عين.و القخصبص 
ما لا یدخل فیه. 

واتخصیص بزذن بان المرادبالموم عند 
النطاب ما عداه, و السخ پجشی آن کل مایتتاوله 
الأفظ مراد في حال الخطاب. و إن كان غيره مرادا فيما 


بعد. 








والتسخ في السشريعة لا بقع بأتسياء يقع بها 
التخصيص. والتخصيص لا یقح بسعض ما بقع به 
اللسخ. 

فقدبان لك مخالفة أحدهما للآخر في الحد و الحكم 
جميمًا. و تساويهما في بعض الوجسوه لا پوجب کون 


اللسخ تخصيص. eH‏ 
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الفرق بين الانفراد و الاختصاص: أن الاختصاص 





انفراد بعض الأشياء عن دون غ 
والملك. و الا تصحیح" اللفس و غبر السئفس, 
و ليس كذلك الاختصاص, لأ له تقسيض الامستراكء 





و الانفراد تفيض الازدواج. 
والناصة تحتمل الإضافة و غير الإضافة, لأئها 
نقیض العایة. فلا یک ون الاختصاص (لاعلی 
الإضافة. لاله اختصاص بکذا دون گذا, ME‏ 
مثله ارسي 
روي قوله [تعالى]: امه اخشر: ؟. أي 
حاجة و فقر. يقال؛ فلان ذو لخصاصة. 
و في الحديث:«بادروا بالأعسال ستَاء الي 
و كذار كذاء و حوب أحدكم.» يمني الملؤنته رفي" 
تصغير الحاعتة. والخاضة: التي اخكمتم كه لتفسلق. 
اون 
آبو سهل اطروي: خمتمته بات عم 
إذا أفردته وأعطيته وحده شيئًا. (تلریع: 4۳۲ 


ابن سیده: خمتهبالتي. یمه خماو شوم 


)۵۰۳:۷( 











.و خععته و اختعته:آفر ده به دون غیر», 





فإله أراد صني ممودته. فحذف ارف و أوصل 
الفعل. وقد يجوز أن يريد معتصني لموطته اي 


۰۲ الفأاهر کم تال ارس(‎ )١( 
بالتفس ر غیر التلس.‎ 





فیکون کقوله: 
#ر أغفرعوراء الكريم اتخاره9 
و إلما وججهناء على هذين الوجهين, لئام نع 
في الكلام دسخصصته» متعلئية إلى مقمر لين. 
والاسم:""المتمثوصية. و المعتوصية. و لشم 
و الخانة, و امخصيعى. هي تددو ُقصر. عن كراع. 
ولانظير فا لاا میا 


اوقلت فاك باق شت و خاصة: ر موصي 








و الخْصّان, كالمخاصثة. 

والخقصاص: ديه كر في فيه أو نموها إذا كسان 
واسمًا قدر الوجه. [تماستشهد يشعر وقال:] 

وبعضهم بعل المخصاص للواسع و الج 

وخماص اللشل ر هل واحدته: 
لخصامّة. و كذلك کل خلل و ضرق یکون ی 
التحاب. و رها ي الم فشه خمامتة. 

والمتصاص:الفرّج بين الأثافي رالاسایع. 

و الختصاصة والتصاصاء:الفقر و سوه الحال. و في 
التغزبل: ل لكانبهِمْ خحتاصةه الحعر: 4د و أصل 
ذلك في القرججة, أو الخلّة. آنا انفرج نی 
رال 

وصتدرّت الایل و با خصاعتة, [ذام رو وصدرت 
بمَطّشها و كذ لك الرتجل إذالم يشيع من الطعام.وكل” 














(؟)أي الاسم المصدر. من مص 


ذلك في معن الحتصاصتة التي هي القرئجة و اللة. 

و الُصاصة ناذا و خرح 
من الب مترقا ضعیفا 

و المقصاصة:ما بيقى في الك بعد قطافه. التيقيد 
المتمير هاهنا و هاهناء و الججمع الخصاصء و قال أببو 
حنيفة: هي الت صاعةة, و ا جمع: خصاص. كلاهما 
بافتح, 

والخص: یت من شجر ‏ تعتب.و بلاطم 
البيت ّذي یف علیه بخختبه على هيشة الأزّج. 
و جمعه: أخصاص و خصاص, سني بذلك, لأله يرى ما 





فيه من مخصاصه. أي فرئجه. 
و شؤراخ ص ناقص, ۸ 
4 
الطوسي: و الاختصاص بالتيء هو لادم 
والإخلاص له مثله.و ضد الاختصاص الإ را3 





ویقال: خص خصوصاء و تحص منیا و خصية 
تنصيضًا. و كله خاصّة من ذلكءو كلم مامتا 
ووسائط من ذلك. 

ويقال: خصّه بالثتي», يمه خصًاء إذا وصله به. 
يمختصه من إخوانه. 


تكون لي بيه أ نحرها. ذا کان 
واسمًا قدر الوجه. [ثمّاستشهد بشعر] 

و كل خلل أوحْروق تكون في الستحاب أو التخل 
تسمّى المتصاصة. 

والحتصائص: فرج بين الأثال', و اصل الساب: 


خ ص ص /۱۷۷ 
الانفراد بالثتيء. فمنه المخصائص: القُرّج, لاله راد 





كل واحد عن الآخر من غير جمع بينهما. 
و یقال: اختصّم با ااانا 
کتوللك: افراگه بهاء و انفرذت بهاء FA)‏ 
نحوه ارس QAN)‏ 


والخخصاصة:الحاجة التي يختل بها الحال. 

و المتصاص:الفرّج التي يتخللها اليصره و الواحد: 
حُصاص. قال الرآجزه 

والثاظرات من خصاص نما © 

و أصله:الاختصاص بالانفراد پالامر. 

والخٌصاص: الانفراد عمًا يحتاج | ليهءو الُصُوص: 
الانقراد ييعض ما وضع له الاسم و افص انفراد كل" 
اقوبة من أختها في الأشراج, و الخاصة: انفراد اممنى يما 
ایواله دون غیره. O4)‏ 

غو ارسي )110( 

الرأب: اقخصيص والاختصاص و الحُصُوصيّة 
و التخصطص: تفرد بعض اللنتي جب الامسشاركه فيه 
الجملة؛ وذلك خلاف العموم والتَسمم والتعنيم. 

و حصان الرّجل: من يَحقصُه بضرب من الكرامة. 

و الخاصة: ضدالعامة. 








و قد خصّه بكذا يَحْصضُه, و اخقصه يَختصه. 

وخصاص البيت:قُرْجة. وغيّر عن الفقر الذي م 
: لله قال: «ري ترون 
خسَاصُةم الحشرة؟. و إن 





والمخص: بيت من قصب أو شجر. وذلك لمايُرى 
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فيه من الخّصاصّة. 

الرمَطثتري: خصّهيكذا و اختصّه وخصّصه 
واخعه فاختصبه و تخعتص/ 

و لهبي حُصُوص ور خُصُوصيّة. 

وهستاخاماني وهم خاي وقد 

و عليك عمُويصّة نفسك. 

وهو يسكخص'فلائاو يسكخلصه. 

ونظرن من خصاص اليبوت. 

وبدا القمر من حخصاطّة الغيم. [ثم استشهد بشعر] 

ومن المجساز: أصابجه خصاصّة: خْلّه. 

واختسصالرّجل:اختل. أي افتقر. 

و سددت صاصّه فلان: جبَرت فقره. 

وسمعت أهل الستراة يقولون: رفع لك ختصستك. 

الأساس البلاغة: 115]) 

[و في حدهث] «... رونم احد کم 

الحويْصسة : تصغير الخاضّة بسكون السياء. لان ياء 
التصغير لا تكون لا ساکته و مله میم شین لي 
تسیر اصم رشن رالاي جوز نها ون نظانرها 
التقاء الستاكنين, أن الأول حرف لين, و السنّاني مد 
والمراد حادثة الموت التي نش صا مرء. و صقرت 
لاستصفارهافي جنب سائرالحوادث العظام. من البعث 


0e0 











اوالحساب وغير ذلك. (الفاتی ۳۷۵:۱) 
المديني؛ .و هويُصلح خُصًا له». 
لص يت يتقف بنع مت لو عدر 


و منه الحديث :دإ أعراييًا أتى باب الثب يك فأ لقم 
عيئيه خصاضة الباب» أي م (OREN)‏ 

أبن الأثير: و في حديث قُضالة: «كان خررجال 
من فامتهم في الصّلاة من الخصاصة» أي الجسوع 
والضّعف. وأصلها: الفقر والحاجة إلى 

رفیسه: «.. و شویط 











و شوتسطه احسدکم +( ذکر ی 
تصغيرها نحو الزتتشتتريّ وقال:] 

ومنه حديث أمْ سليم:«و يمك أنس...» أي 
الذي ختص بخدمتله, و عتثرگه اصفر سکهیوسذ. 

(vn 

الصهاني: ويقال: لهيه شمیت اي اختصاص 

و حانوت الفتار بستی: حًا و إنم يكن مسن 
سب[ استشهد بشمر] 

ویقل:فلانمُصبفلان, اي خاصبه. 

و تخعتص فلان بالامرأي اختص به, 

حص الفلام: أخذ قصّبة فجمل فيها نار يلوح 
بجالاعيً. 

والختصاصة:العطش والجوع. 








و الختصاضة بالفتح: الفقر والحاجة. 

و خصّصئه بكذا أخْصّه حُصُوصًا من باب «قَمّده, 
و شطوصتة بالفتح و الم لفة: إذاجعلته له دون 
غير 


ار خعمته بااشتقیل مبالفة. و اختصعلته به 





فاختص هو به و تطعص, 

و خص‌التيء شوم من باب «قّد» خلاف 
عم هو خاص واختصمثله. 

و اناد خلاف امامة, و اهاء لأکید.(۱۷۱:۱) 

مان التخصيص. هو قصر العام على بعض 
منه, بد ليل مستقل مقترن به. واحترز ب «المستقل» عن 
الاستناء, و ال شترط. و الفاية. و الصّفة. فإئها وإن 
لحقت العام لايسمّى منصوصًاء و بقوله: «مقترن »عن 
اللسخ. نحو: خالق كل شي». إذ يعلسم ضرورة 
تعال مخصوص منه[يه]. 

تخصيص العلّة. هو تخلّف الحكم عن الوصف 
المدّعى عليه في بعض الصّور لمانع» فيقال: الاستحسان, 
لیس من باب خسصوص العلّل, مني لیس پیل 
خعتص القیاس,بل عدم حكم القياس لمدم ال 

التخصيص عند التّحاة: عبارة عن تقليلالاشتراك. 
الحاصل في اللكرات, نحو: رجل عالم. 5 

النامتة: کل مق لة علی آفراد حتيقة واحدة نقط 
قولاعرضيًاء سواه وجد في جميع أفراده, كالكاتب 
بالقوة: بالستسبة إلى الإنسانء أو في بض أقراده. 
كالكاتب بالفعل يا لكسبة إليه. فا لكليّة مستدركة. 

و قولنا:«فقط »يُخرج الججنس والقرض العام 
لألهمامق ولان على حتائق. وقوناء«قولا 











قد يُوجد بدونهاء مشلًا: «الألف واللامءلايوجدان 


خ ص‌ص /۱۷۹ 
بدون اسم, والاسم يُوجد بدونهماء كما في زيد. 

الخاص؛ هو كل لفسظ وضع لمستي معلسوم على 
الانفراد. 

المراد ب «المعنى» ما ضع لله اللقظ عوك کمان 
أو عرضًا. وب «الاتفراد» اختصاص اللّفظ بذلك 
المعنى. و إلما قيّده بالانفراد ليتميّر عن المشعرك. (41) 

ال وص:أحد یه کل شيءعن کل شي» بش 
فلکل شي. رحدة قخمه. 

الخاص: عبارة عن التفرّدهیقال: فلان خص بکذاء 
أي أفرد يه ولا شركة للغير فيه, ( 

الفير وزابادي: خمه بالتيء خمار مو ما 
ر خُصُوصِية و يُفلح, و خصسصتى, ود و شط 
و گخمتة: فشله و خصه بالو: کذ للد. 

















الحا و الخاصة: ضدً! 

والصّان. بالكسر وا 

يجمه تصغير الخاة, ياؤها ساكنة ,لان ياء 
التصغير لاتتحرق. 

والختصاص والخخصاصة والمخصاصاء, بتدحهن: 
الفقرد و قمد خصطت,,الكسر. و الخلّل. أو كل خنّل 
وخر في باب ومُطلء ویر ر وه اراشقبه 
الصمير,و الفرّج بين الا 4 

والمخصاصة, بالفتمٌ ما يبقى في الكرْم بعد قطافه. 
و التبذاليسير جمعها: خصاص. 

والمص: بالضم البيست من القصّبءأرالبييت 





يُسكَف بخشبة كالازج: جسعه: خصاص و خُصُوصء 
وحانوت امار و إن ل يكن من قصّبء و جيّد المخمر. 
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وبالكسر:التاقص. 

والإخصاص:الإزراء. 

و حُصى؛ كريمى: قريسة كسبيرة ببضداد في طرف 
کل 

والتخصيص:ضد التعميم. وأخذالفلام قصبة 
ھا نار لوح جا لاا 

و اختصته بالنتيء: خصه به, فاخئص'و تخصئص, 
لازم معد irr)‏ 





1 
اناد 

إل حدیتدار «عتد حبله و خامتگلدهآي 
اخکمتمنگه من سائر خلقك. 

والخنص, بالضمْ والتعديد: البيت سح التسانع 
والجمع : أخصاص,مثل قُفْل و أقفال. 


[نوالجُوخري في بض كلماته, ثم 








ومنه الحديث:«الحخص) لمن لیا محل شد 
vt)‏ 

مه خا 

أفردهبه دون غيره, ومشله: اخمَصّه به اختصاصًا. 


وخاصة: ضدّعامّة. 
و خص بخص خصاصة: انتقر. 
عمد إسماعيل إبراهيم: خص قلا با 
به دون غيره, و أعطاء عطاء كتيرا. 
واخصّه بالول أو اختصّه به: أحبّه دون غيره. 





و خعئص الثشيء ضدعسّمه فهو خاص: وهي 
خاصة, 
و خ ص خصاصة: افتقر. والختصاصة: شدةالفقر 


لاحم 
ور #خصوصة بالنترس. لا خاصة به. 
نا موز كديرة خاصّة بالدترس» 
و المواب :مخصوصة بادرس لأكنا نحن الذين 
عَنْه بدراسة عنامر ها تصرا بعد آخر و ليست هي 
اي علص تفتها بل راسة و البحت و تیم 

باس |خصاني ی ارت أومتخصّص فيها. 
أو تخت نها 

و يقولون: ياس أخصائي في الذرة. و الضواب: 
ياس إخصائي' فيها؛ إذ جاء في المثن: أخصى الرتجسلة 
تعلّم علمًا واحدً. جماز. وهذاما قاله الصَاغالي 











والفيروزابادي: و اليدي وال 
ومصدر أخصي هو إخصاء. والكسبة إلى الملصدر 
لاتزاع فيها. 

و نستطيع أن نساتسي باسم القناعل مسن الشعل 
«أخصى» ونقول: هو سُخص. ولكن كلمة«إخصائي"» 
أحسن وَكمًا في الستمع. ولا تفسبح مالا للالتباس. 

و يبوز أن لقول: هو متخصّص لي كذا: إذجاء في 
الوسيط : تخصّص في علم كذا: قمر عليه تمه وأنفرد 
بهو تستطيع أن تقول أيضّا: هو مختص پکذا لان معنی 





فعلت هذا خاضًا با 

ويقولون:فعلت هذا خصيصًا لك, رالصُواب: 
خاصًا بك أو خطيصى. أو خصناء أو خصموضًا. 

وقد أخطأ أبوا لمق في استعماله؛ خصيصنًا. 


س خن صص/۱۸۱ 


[وجاء بشعره] Ne‏ 

خصتص زوجه بالبیت. 

ويقولون: خصّص فلان البيت لزوجه. والصّواب 
: خصص زرجه بالبيت تخصيصاء أي أفردها يه.و مثله: 
خصتزوجه بالبيت حصا و خصُوصًاء وخصوصا. 
و مئوصية. و موصي وطعئوصةو خطيصى. 
و خعيصاء. وحم میت و شتی و تخطة. 

لا شان له به و لیس لا ختص بها 

و بقولون:هذاالاسر لایضتص یه و الصواب: 
لاصلة له بهذا الأمر, أو لاشأن له به, آوهذا الامر 


لیس من شأنه, 
فالعرب بخص التشخص بالأمر, ل الاصر 
پالتخص 


ما الماجم فتقول عن الفعل-خص"-: خِّه 
بالنتيء. و خصّصه. و اختصه. أغصه فتجيعنص ب 
و اختص اي ف طتله علی غیره فادفرد به. وه 
وله تسال: فص 
1.0 


ویقول لسان ااسرب:اختص فان بالامر: 











يقال كما في اسان 





مه بالشيء يَخْصه ضهنًا. 
و سْصُوصاء و خصُوصيّة, و خُصُوصيّة. و الفتح أفصح. 


وشا اش اليم 





ذلاك الاصل, و ناسبة االة اللخصوصةء و بلحاظ 
خصوصتة في جریان مور تمیشه, خاربًا عن الجريان 
العادي و انمری العمومي الطبيمي: و تلك هي حالة 
المضيقة والفقر. 

وأناالُجَة واكُلْمَة. فالراد كل سورد من 
التقاريج يوجب تلك الحمالة الخاصة في ذي الفرئجة, 
أو ينا سن تلك الحالة.كالْتَل الموجود في بساب 
أو مُخُل أوغيرهماء فلائطلق على كل فرجة لظ 
الختصاص. بل على خْلّة أو غراقة تلازم المخصاصة. 

[ثمذكر الآيات رقال:] 

فظهر أن إطلاق «الخْص» على البيت, من فب 
أو نحوه:باعتبار خصاصته, و کونه خصو صتا و محر 
ينيا لر فع الحاجة الخصية. و لايبعد أن يكون على 
nvm)‏ 








ونأ صلب » صفة مشئهة, 
النُصوص التفسيريّة 
خاطة 


را ند لآ لصین این تمر املك حامة... 
۱ هنال 1۵ 

عيّاس:.رو لكن لصيب القالمولمظلوم. 
0 





وه کت التفاسير. 

أمر لله المؤمنين أن لا قرو التکر بین آطهرهم, 
فیمتهم لله بالعذاب. لطر ۳۱۷:1 

سنا ام ان فرج لنوت دخل 
خسرره على كل أحسد.و عبوز أن يقال: يخ ص الال 


87 /المعجم في فقه لغة ال رآن ...ج15 





ولايعتد يما وقع بشيرء للعوض الذي بسصل [لیه.و 
يحتمل أن يكون أراد أن هذه العقوبة على فتشتکم 
لاتختصبالظا مين منكم. بل كل ظالم ستكم -کان او 
من غير كم فخُصيبه عقوبة ظلمه و فسقه و قتنته. 
وأراد بذاك تحذير الئاس كلهم. و ألهم سواء في 
المعصية, و ما توجبه من المقوبة ليكون الزتجر عامً. 
(۵: ۱۳۱ 





تقديره: إصابة خاصة. فهي نصب على الحال لما انحذف 
الصدر من الصّمير في ین و هذاالنسل هو 
المامل. 

ويحتمل أن تكون إخاطة) حال من ال ير في 
لش واه لصاح ال دير م مدي عدر 
رالارل آمکن ق العنی. (TT‏ 

أبو حَيّان؛[نمر ابن هلال قال:] 

ول آن یکون حالا من لین تشر اي 
عتصوصين بهاء بل تعمّهم وغيرهم. [ثم ذكر الاحتمال 
الَاني من ابن عطية وقال:] 


ولاملهذا الوجه. )£ (A‏ 





ان٤‏ 
مّة أهل البيت 
علیهم السلام. راجع «الب‌هان :٩‏ 010۱ 


[وردت في هذه الآية روايات عن أئّة 





أبن عبّاس: فقر وحاجة. (E)‏ 
مشله ريد بن علي (415). والكاشاني(191/:0). 


مُجاهد: فاقة. OME)‏ 
مه نب Qt)‏ 
الطبري: حاجة وفافة إلى ما آثروا به من أمواهم 
على أنقنهم. (MAD‏ 


توه الاوزدي(۵: ۵۰7 واليضوي (۵: 1۵۸ 

والشتربني(6: 6۲۵۷و عزه دروزة(۲۱۸:۸). 
الجصاص: المتصاصة: الحاجة, فأثنى لله عليهم 

بإيثارهم المهاجرين على أنفسهم فيما ينفقونه عليهم, 

وان کانوهم محتاجین ی (on)‏ 
القعلي: فاقة و حاجة إلى ماهو يزول. (۷۸:۹) 
الطوسي: : يعني حاجة. والتصاحتة؛ الیل 
با امال O)‏ 
القشتیری: حابجة ار اختلال احوال. ۲9:7 
آلواحدي: فتر و حاجة.ن اه عالی إيثارهم 

لم يكن عن عُنّى وعن مال,و لكن كان حاجة.و كان 

ذلك أعظم لأجرهم. (YY)‏ 
لطس (0: ۱1۷و نوه انز( 

لذ ۸۲ 














أصلها: خصاص البيست 
وهي فروجه. و ابمسلة نی موضع امال. أي مفروضة 
خصاصتهم ناما 

نحوه التسَفي(4: 4۵۳و الليسابوري(۲۸: ۳۷ 
و آسوالعود(۲۲۸:۱).و اي (۹: ۱۱۳۳ 


وال لوسي(۲۸: 4۵۲و فرید وجندي (۷۳۱). 


الختصاصة:الفاقة والحاجة.وهو 





مأخوة من لخصاص البيتء وهوما يبقى بين عيدانه 
من الفرّج و الفتوح» فكأ ن حال النقير هي كذلك 
يتخلّلها التقص والاحتياج. (۲۸۸:۵) 
وه بو ان (۲6۷:۸). و الراغي(۲۸: ۱ 
أبن عربي: ... فتقديهم أصحابهم على أنقفسهم 
المكان الفتسوّة.و كسال المسروءة و لقسوة اللوحييد 
والاحتراز عن حظ التفس, و خوف الرتجوع إلى 
المطالب المزئيّة. بسد وجدان الدوق من المطالب 





الكل 0۲:۲ 
البيْضاري: حاجة, من شصاص البناء وهي 
رجه (vn‏ 





الشین: المساجة, و أصلها: من خصاصالییت( 
غروجه. و حال اللنقير يتخللها اتقص. فا ميل 
ذلك. UM‏ 
أبن كثبر: يعني حاجة, أي يقدمون اهاوج عَلَىَ 
حاجة أنفسهم ويبدؤون بالسنّاس قبلهم في حال 
احتياجهم إلى ذلك. vn)‏ 

الشکاني:[نر اتختتر يو اضاف] 

و قیل:ان اقصاصة سا خوذة من الاختصاص, 
وهو الانفراد بالأمر, فالختصاصة:الائفراد با حاجة. [تم 
استعهد بشمر] ۷ 

سید قطب: ؛والإيثار على اللنس مع الحاجة قئّة 
غُليا. وقد بلع إللهاالأنصار يام تشهدالبشريّة له 
نظير]. وكانوا كذلك في كل مرك و في كل حالة سعمورة 
خارقة نا لوف البشر قدیاوحدیا. ۰ (۳۵۲5) 








خ ص‌ص/۱۸۳ 
يار على التفس مع الحاجة لا يعادله 
يه إلا التضحية بالافس. 9 

الَا طًبائي: الع و يقذمون الهاجرين على 
أنفسهم و لو كان بهم فقر و حاجسة, و هذه النصيصة 
أغزر و أبلغ في مدحهم من المّصيصة الستابتة. فا لكلام 
في معن الإضراب, اه تل: هم لا بطمحون اتظر 
فيما بأيدي المهاجرين, بل يقدمونهم على أنفسهم يما 
بأيديهم أنفسهم. في عين الفقر والحاجة. ‏ (501:15) 

ابن عاشور: ججلة ؤو ل انهم لمصاصة) في 
موضع الحال, و( وصلية, و هي التي تدل على جرد 
تعليق جوابها بشرط يفيد حالة لا يُظنْ حصول 
الجواب عند حصوهاء و التقدير: لوكان بهم خصاصة 
لآثروا على أنفسهم. يُملم أن إيشارهم في الأحوال التي 
دوك ذلك بالأحرى دون إفادة الامتناع. و قد بلا ذلك 












ا افلدی به 4 آل عمران: A1‏ 





والمتصاصة: شد الاحتياج. AEA)‏ 

عبد الكريم الخطيب: الختصاطة:الحاجة, 
والققر الذي يُمجر الإنسان عن إدراك الضروري من 
مطالب الحياة. 

أي إن هؤلاء الأنصار مسن طبيعتهم الستماحة 
و البذل, و إيثار إشوانهم المهاجرين على ألفسهم, 
والتزول طم عن اليب الأكثر ئنا في أيديهم: مع 
چچ ارا رادل ما قا رما 
حیت يجيء عن حاجة. و لا > 





و إذن فهم لا يدون في صدورهم حاجة مسن 


۱۸ /المعجم في فقه لد الق رآن .ج‎ ٤ 
المسد لا اصاب |خوآئیم من خیر: بل [هم يجدون في‎ 
هذاسعادة و ری طم. فان اکضوس ای الكرية‎ 
اليسعدها أن تجد الخير يغمر الحياة. و يعر البيسوت.و‎ 
شيع في الئاس الفيطة و الرّضا.أما التفموس اللئيمة‎ 
الخبيثة. فإنه يزعجها و يسوؤها أن ترى خيرا يُسصيب‎ 
آي احد من الثاس, و لو كان من أقرب المقريين إليها.‎ 
ANNE) 
الْصْطُقُوي؛ أي و لو كانت فيهم حالة عنصوصة.‎ 
منفردة بها من غيرهم, و من الذي يؤثروتهم.‎ 
ولايخفى مالي التصبير بالخنصاصة -دون الفقر‎ 
والمضيقة والحاجة و غيرها-_من اللطف.فإن‎ 
)3۷:۳( لمقصامنة لالع منها و لطف و احکم وال‎ 
فضل له فهم از عون عن حاجتهم الم‎ 
مساب حاجات الهاجرین؛ بجیث يعيشون الحر لان‎ 
سبیل إيجاد حالة من الاکتفاء لا خوانهم. وهذء مي‎ 
القمة المليا في القيمة الرتوحيّة في لیذ لو لام‎ 


(Morn 


بو 
١د‏ ال بص پر خمته تی شتا رادا 


لاممعلي ررضت 





مله جاجد (الشريني: ۸6:۱ 
أبن عبّاس: يتدار لدیشه لو و اسلا و 
الكتاب. ov»‏ 








فيسل إلى من يشاء من خلقه. فيتفضّل بالإيان على 
من أحي فيهديه له. و اختصاصه إياهم بها: إقرادهم 
بها دون غيرهم من خلقه. 

و إئماجمل لله رسالته إلى مسن أرسل إليسه مسن 
خلقه, و هدایته ن دی من عبساده, رحمة منه لله, 
ليُصيّره بها إلى رضاء و يسه, و فوزه بها بالجمشة, 
و استحقاقه بها ثتاءه. و كل ذلك رحمة من الله له. 


(r) 
الرجّاج: أي يخس ص بنبرّته من يشاء من [عباد],‎ 
0۸:۱ آخبر عزو جل آله مختار.‎ 


التعلي؛ و الاختصاص أوكد من الخصوص. لان 
الاختصاص لنفساه, و افصوص افيرك. ۰ (۲۵۳:۱) 
الطّرسي؟ روي عن علي اي جنر 
تاه اراد السوة, وبه قسال امستن, و آبوعلي 
راز لیر یعس ات وال 





عباس :ال | راد دين الإسلام, هذا يعيد. كد تما 


وصف ذلك بالانزال, وذلك لا يليق إلا بالثبوة. 
N)‏ 

لواحدي: يقال: خصه بالتتيء واختصّه به. إذا 
أفرده به دون غيره, للم 
ی ي رافص( بالابرة ومن" 
ماقتضیدالکمة. ‏ (۱۳۰۳:۱) 

WN 





اليْضاوي: و يستنبنه و يُملْمه ا مكمة و بنصره, 





الايجب عليه شيء. و ليس لأحد عليه حق. ‏ (0/8:1 

أبو السسّعود: جرال رخص .> جلةيعائية 
سيقت لتقرير ما سبق من تغزيل الخخير و التنبيه علي 
حکمته, و رغام الکارهین له. 

والسراد رختتسه» السوحي کس ال قوله 
سبحانه: شم یسیون 4 ارتضرف: ۳۲ 
عبر عنه باعتبار نزوله على المؤمنين بالخير. وهاعتيسار 
إضافته إليه تع بالرتمة قال علي رضي لله عنه: 
بنبرته. خسها مدا .ذا لفمل متمد و صيفته 
«الاقتمال» للإتباء عن الاصطفاء و إيشاره على 
التغزيل المناسب للستهاق, مواق لقوله تصالى: أن 
لاه من نله علی ماه البقرة: ٠١‏ لريادة 
تشرفه َو (قاطهم تما علقوای اطماعهم الفارة: 

والباء داخلة علی القصور. أي بوتي 6ا 
لمن تتا سن عباده. و جلها مقيصورة عله 
لاستحقاقه الذأتي الفائنض عليه بحسب [زادگه و 
وعلا. تفضا لاتتعداء إلى غيره. 
: الفعل لازم. و (من) فاعله, و لمیر الماند 
إلى (نن) ممذوف على القديرين. 2 (0174:1) 

البرُوسُوي: [معل الواحدي وأضافه] 

و مفعول م نيشام حذوف.ر «الرئحة»: الثبوة. 
و الوحي, و الحكمة, و اللصرة.[ثم قال في معنى الجملة 
نحوأبي الود واضاف:] 

لانتسدا إل غیره لایب علید شي.» و يسس 
لاحد علیه حق 

وماوقع في عبارة مشايخنا في مق بعض الأشياء: 











خ ص‌ص/۱۸۵ 
0( راجب في الحكمة » يعنون به أله ثاببت متحقّق لا 
حمالة في الوجود. لا يتصور أن لا يكون, لا أله يجب 
ذلك بایجاب موجب. N‏ 

الالوسي: اف یفص ) جل نید 
سیقت لتقریر ما سبق من تزیل النیر, و لتلبیه علسی 
حكمته و إرغام الكارهين له.و المراد من «الرمة» 
ذلك الخير, إلا أله عبّر عنه بها اعتداء به. وتمظيمًا 
لشأنه. 

و معنى اختصاص ذلك على القول الاول ظاهر, 
و لذا اختاره من اختاره. و على الأخير انفراد ربسول 
لله والمؤسين بمجموعه, وعدم تسركة أرلئك 
الكارهين فيه, و عررّهم عن ترگب آنارد. 

و قيل: المراد من الآية:دفع الاعتراض الذي يشير 
ليه مسد بان من له أن يفص لا يعت ض عليه إذا عم 

ر في إقامة لنظ (لله) مقام ضمير (ريكم) تبیه على 
نت بعض اللاس بالخير دون بض بلائسم 
الأ لوهيّة. كما أنّإنزال ادير على العسوم يناسب 
الرتويية. 

والياء ماخلة عللى المقتصور أي يؤئسي ره 
و (مَن) مفعزل, و فيل: الفمل لازم و (مَنْ) فاعل.و 
على القديرين المائد عذوف. (e.‏ 

فضل اله: فهو يلك المطاء والمنع؛ وهويعلم 
مصالح عباده ما عطسهم: آوينمهم. و بطلع علی 
خصائص أوضاعهم الداخليّة والمدارجيّة, فيمصطفي 
من رسله من يشاءء ويُتزل رسسائتد على من يشماء, 
تنضلامنه و كرماء في خط الحكمة الإطيّة اي ينص" 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآر 
بها عياده. 


۱ 





Not) 


۲ تكص بر خنته من تاه اهاط 
القطيم. آل عمران: ۷۵ 
مثل ماقبلها. و لاکمال البحوث ف هنن الب 
راجع: رح م:«برتخته» ورف ض ل: وال ظل» 
وخ تير :هالخسير» وكذلك مواد وص ف يه 











و «ج ب »دو لاخ ل ص 0. 


الأصول اللفويّة 

١الأصل‏ في هذه المادة: الختصاص. وهو 
في قبّ أو نموها إذا كان واسمًا فدر الوجه,ثم سل 
للواسع و التي من الوق و الال فسيتيث افر 
بين الأثاف و الأصابع و سین ند الستیم: ماه 
ومنه: خصاص الْْحُل والباب والرفع وَغَيرّفَا: 
خللها. و كذلك كل خلل و خرى كوي الات 
واحدته: خصاعتة, و جعه: خصاصات. یقال: بدا 
القمر من خصاعتةالنیم. 

الم بيت من شجس ار قعتب:واممع: 
اخصاص, و خصاص, ستي ب للد. لاله ری سا فیه 
من خصاصة. أي قراجة, و الخ ص أيضًا: بيت الخمّار, 
لاله كان في الأصل من شجر أو قَصّبٍ على الأظهر. أو 
كان تحت ستار واحد و غير ظاهر للناس. 








و المخُصاصة: ما يبقى في الكرم بعد طانه,وهو 








و كذلك الرتجل إذام يشبع من الطأمام, ] 
والخلة. 

والمخصاصة والخصاص والحتصاصاء: الققسر 
وسوء الحال والمتلّة والحاجة. وذو الختصاصة:ذوو 
الخخلة و الفقرء و هو من هذا الساب, لان الستي» (ذا 





أنفرج وى واختل. 

ومنه:الحْصُوص:ضد العموم. لاله -کماقال این 
فارس - إذاأفرد واحد فقد أوقع فرج بيه یبیل 
غير لاس و می لمیر امد 
وامخعتیعتی بقال: ضمته باننتي» شمه شا 
ر شعوماء و خصعته اي آنردبه دون ضیره. 
و اختص فلان بالامر و تضعتص له:اشرد. و فلان 
مُخص بفلان: خاص به. و له به خصية, و فملت ذلك 





بك خعية وخامة ویر خرس 
ژللنامة: خلاف العامة, و من تشعله الفساه, 
وهو حصان الخصان. يقال: [ثما يفمل هذا حصان 
التأس. أي خوا ص منهم, 
'خص: ناقص. و هو القياس, لأنالتقص 
ق اهل الفرب منه فعلاء بقولون: 
خص بریدون تقص أعوز و یستی ار اتفورة 
»,و جاه في کتساب «تاریخ البریر» لفظ 
اعتاص بعنی ساکن اش( 





فراجسة و خله. وا 











(۱)تاریخ لیر (۱: 


الاستعمال الق رآني 


جاء من "۳ لفظان: 0 لخصاصة) 












عم 





¢ 


يلاحظ أرلًا: أن هذه المادّة جاءت في ثلاثة يجاازرم 
الاول: ال ختصاص بمتی الاختباره کسأ ی 1363 








سل «الاختصاص» في الآيتين كما يشعر 
بهالشبا -ن رسالة الب حمد يا فقط. كما اسكممل 
«الاختبسار» في سورد موسى يل وكا الجركلً 
انکیغ لشایرحی)طه: ۰ وف قوسه 0 


ارام لیعم علی نخان ۳ 

و «الاغلاص» ی برسف مق لسن عتادتا 
القلصي» يوسف: ؟. و في إسراهيم ویب 
أخلعئافم بخالصة ذكرى السداروص: 0 وني 
موسی: وف لکتاب شومی اکن حلا 
وَكَانَرَسُولائِيي مريم: ١5.و‏ في عباد الله في جملة من 











خڅ ص‌ص /۱۸۷ 
إلآياث. 

و «الاصطفاء» في موسى بلئة: فاليا مُوسئ الى 
ای عی ااشاس برشالا نس زیکلاأمی4 
الاعراف: 144 در اسهم 


سا لسن 4 آل عمران: 1 8. 


أو دالاجتباه» تسع سركت في اختيار النبيناء 
للرتسالة. و هذه الأمّة لدعوتها إلى الإسلام. لاحظ 


ج بي اجکی 
۲-المراد با رة فيهما بخهادة السسياق. الوحي 
وهي رحمة وأيرحمة, كماقال: آم 






یم کید نا نم اي اختصاص اللي بالرحة. 
أي الثبرة.كما ذكر أغلب المفسّرين. و كذاجاء في أريع 
اانشال: ۲۹و المدیید: ۲۱و ۰۲٩‏ 
و ابمعة: .و کلها تعني البوة علی الارجح:انظر 


«فاض ل ». 








الثبرة ففلًا عظيمًا من لله. لألها خير 


تت 





وا ی ی 








آل عمران: 154 
فمل وص متمد و مفو له نينا 
والباء ی شنت داخلة على المقصور و هو مغزلة 


الفعرل الأول الفعل, أي بوتي رحمته من يشاء من 
عباده.ر مله مق صورة عليه ,لا ستحقاقه الاي 
الفائض عليه بمسب إرادته عزو جل. تفضلاً. لاتتعلياه 
إلى غيره. لايجب عليه شيء. و ليس لأحد عليه ای 
علی اه -حق 

و قیل: الفعل لازم, و (مَن) فاعلهروا بضمیر امد 
ال (مَن)- و هومفعول یشنم .ايآ له 
يختص من يشامه ب رحمته. وهذا الوجه في (؟) أظهسر, 
والوجه الأول أظهر لي (1)و إن اقعضت وحدة المتياق 





وجهًا واحذا فيهما, فلاحظ. 

1هذاما يعم الآيتين من البحوث. و يخ ص الأونى 
أمور نيه عليها أب السود وغيره بزيادة من 

منها ئها جمدلة مستأئفة سيقت لتقرير ما جاء فيي 





لیم .و تتبيه علي حكمته و إرغام الكار 





اومتها أنّالمراد برحمته: نفس ذلك الخير, و عبر 
عنه باعتبار تزوله على المؤمنين ب دالخير». وباعتببار 
إضافته إليه تعالى ب «الرّحمة», اعتشاء به و تعظيمًا 
لشانه. 

و قیل:[ن بر عم من الرتهسة؛ حیست یسشمل 
أنواع المخير كلهاءو يعمالثاس جميماء لك نّالرتمة - 
وهي لوحي والبرة -خاضة بالبينة. وهو 






شیر ون اي 

على «اتتزيل» 
المناسب لما قبله هأ بل عليكمْ من لحشر» و لقوله: 
وان یکڑل اف من #البقسرة: 4١‏ 


ويعبارة أخرى جاء فها تفزيل الخير, واختصاص 
الرمة. لزيادة تسريف لب ,و لمزيد إقناطهم مما 
بملقرابه أطماعهم الفارغة من إطفاء نور الإسلام, 

وسهارانإناسة تفظ (اق)في وو افاي 
رام نکم من رمک دل 
لاکفاءبضمیرلفاعل المقدر في تالجع 
إلى ارتكم). و بمبارة أخرى نسبة «التتزييل» إلى 
«رتكم», و «الاختصاص» إلى «لله»تنييه على أن 
بعض اس خر ور دون بعض يلاثم 
اد لوهية. کم آن ال الشیر علسی العسوم پناسب 
الربويية, قله بربويته يعم الخير للكاس, سل للصالمين 
جيئاء وي ألوهيته يخ ص بعض الئاس وهم الأنيياء 
ول برحمة الثبوة و الوحي. 

نها اشطاب هام هل الکتاب و 
ادر کین کما شالت ای دين كرابن فلي 








ب سس خ ص‌ ص /۱۸۹ 
الکتاب ول لت کی 4. 

و أمًا ما بخص ب()) فأمور أيضاه 

:ألها خاصّة بأل الكتاب,كما تشهدبه 






.4 آل عمران:10 فد کر 
هذا المتطاب قينا هامن ال یات یل آن قال: 





رلتیه 

ومنها: الظاهر أنَالمراد ب(التَضْل) في هانين 
الآيتين واحدءو هو الوحي والتبية.ر قيل الأول عام. 
لكل خير.و يشهدبه: ؤز اناسع لیم 

وقد رجّحنا في(1)أنَالخير عام لاس جميناء 
و«الرئمة» خا صب الي وغيره من الربعيل. وجي 
وی رو یذ ما ود حكن 












التي د مرب والئحة».مع أل عير ي 00 سرب 
«المنيده. و مرة هلق و مرب ال وف 
في كلامه الخمار.و كله حقو صواب. و لك لسر 
وحكمة وصلاح. 


انور الثاني :الخصوص: نقيض العموم في (؟) 





رانا ی این رمک خاطة 4. 
وفي هيعوت 

١‏ قرن بعضهم معني العسوم بعد الخنصوص في 
الإصابة بالفسنة, أي إئها تعم لظام و المظلوم, وهو قول 
أبن عبّاس. و خصنها يعض بالظالم دون غيره. وهو قول 
يُسزى إلى علي بن أبي طالب ل , لله قرأ لصي 
باللاب 

و لمل القول الّاني اقرب 

الأوّل: أن القول الأول ي 

أ-النترط. و التقدير: إن تقو لانصبين الذين 
اظلموا منكم خاصّة , 

اب_العطف, والتقدير: واثقوا فتنة ولا تصسيين 
آلفيين ظلمو! منكم خاصّة, فهر نهي بعد أمر. 

التاي. أن الغرض منع الاس من الظلم, كما 
پلحسظ لاه جمیسع الواضسع, و علسی هستا 
0 که باه یقفا سس 














ادا اه ما 
وَرَاعْلمُاه. و لول تعذیر من 
بالمقاب الشديد. غير أ, 
و التهديد أطلق ب شدي داعا بٍ4 دون تقبيد بشيء. 
فمن ذهب إلى أنّالفتنة تنصيب الام دون المظلوم. 
اكتفى بالأرّل. أي صدر الآية, و من ذهب إلى ألها 
تصیهما مفاء أخذ بهما مغاء اي صد رال ية و ذیلها. 

۳-اختلفرا ي|عراب اص على ئلاثة أقوال: 

أ-حال من قاعل .اي هي السائد علی 









۰ /لعجم في ققه لغة القرآن ...ج ١7‏ 
I)‏ 

ب سعالمنانشیر لاه اي دهم 
فهم مختصّين بإصابة الفتنة. 

ج لمت لقصول مطلق بحسذوفء وتقنديرء:لا 
تصيين إصابة خاصة, فهي نصب على المصدريّة أو 
الحال. 

ان هوالاقرب لعدم اتقدیر فیس و لقرب 
الحال من صاحبها من غير أن يفصل بينهما فاصل. 





ف العامة بی انار والحاجة في 
4 ودا گا بهم خصامتةًه ر قد رلت فی ساج 
الأضار كماو صرح م درها :وراد تور 








الانصار و الهاجرین, ۷ 
لاحظ :ن ص ر:«الأنصار», و هج ر:«الهاجرین» 

وفيه يُحُوثة 

١-استُممل‏ هذاالمعنى_أي الفاقة والحاجة في 
وصف جاعات ختلفة. و خست کل جاعة بلفظ منه 
دون غيرها فد سمل لفظ «التصاصة ء في الأنصار 
كينا 
مرت ته الند: ٠١‏ و «المانل» في اللي خامة: 








تضئله ان شام الثوبة؛ 18 و «الققر» في اصحاب 





الملنة: اقرا دين أخصرروا فى 
۷۳ رن الهاجرین: | 





1 آشرج امن دارهم أو الهم ا مدر ۸ 





و «الاملای» في الشرا جد كارا ارين 
الا الاسام ۱ و تلاو لدگم خستة 





لاس ۳ 

وف ال الانصار هنا بالات اي 
الاختلال, لا متصاصة کم تم -من التصاص 
الذي هو الفتيسق من اررق و الخلال. و وصق حال 
الياجرين فالا ىة الما تة بالق قرا 





عظام الملب من دن الكاهل إلى القجلب -اصل 
الب -. فان الفقیر من کسر فقار فلهره.ر بهذا يهر 
الفرق بين الققسراء و ذوي الخُسصاصة, و كسان فقسراء 
المهاجرين أسوأحالَا من فقراء الأتصار. 

٣-أثنى‏ لله على الأنصار في هذه الآية أحسن تناه 
فوصفهم يألهم يبون المهاجرين: حون : 
يربو لايحسدوهم على سا أعطوا من الفسائم 
درن اَي صُدررهمْحَاجَة من أوكوا, 
ويفضّلوتهم على أنفسهم و لو كانوا ذوي عوز وفاقة: 








وام يستئن حاهم حتى عند الحاجة, فمقول مشالًا: 
ويؤثرون على أنفسهم إلا أن تكون بهم خصاصة. و 





خ ص‌ص /۱۹۱ 

اناد خمی اه مخاطبة السلسین بهنه لیات ولوكان بهم خصاصة. و كلّهامدتيّة ومنأوائلما 
الأربع. لما فيها من اختصاصه للئي بانرحتة و إصابة 
ظلمة المؤمنين خاصة بفتنة, و إيعار الأنصار المهأجرين 














الفظ واحد, مركيان. في سور تين مکیتون 


النُصوص اللُغويّة 
اقلیل: اتف تیاب غلاظط جست.و تال 
با سا ابیت السوح, فاتفض الیست و هت 
كساء الصف فلم يقبلها. ثم كساء الأنطاع فقيلها. و هو 
أوّل من كسا البيث. 
را ارف 
و المتصمّة:القطمة مما يُخصّف به التعل.والمخصّف: 





والأخصّف: لون كلون الرّماد. فيه سواد و بياض» 
وهوالخصيف أيضًا. 





و الخصيف من الجبال: ما كان أبرق سوداء. و قو 
بيضاء. و هو الاخضف أيضنا. [ثمّاستشهد بشعر] 
الصف الظليم. لسواد فيه وبياض: والأنتى؛ 
رالإخصاف: عد القذر. و باطاء أيضًا. 
والاختصاف أن ءأخذ الثرمان ورا عراشاء 
قیخصف بعضها على بعضء و يُسكتربها. مف علی 
نفسه بكذا.و اختّصّف بكذا. انحو 
سيبرَيه: وقد جاء شيء منه [الألوان] على 
«فعيل ». و ذلك [نحو] خصيف. و قالوأ: أخصف, وهو 
أقيس .و الخصيف: سواد إلى (الأزهري 011:4 
الليث: الإخصاف: سرعة الم 
(الأزهري 004819 











وأخفتف 





۶ المعجم في فقه لغة القرآن 
أبوعمروالسشتيباني:السصيف: لبن 
والضتآن جميعًا. 
المتصّف: ما یم من التوص: من بساط. ار له 
(re)‏ 


(AY 





او 
و قال الاسعدی؛ الا خصف:الابیض, و الاسود. 

(an) 

في حديت اي أن رجلا کان في بصسره سوء 

قمر على بثر عايها مه فوفع فها: فضحلك 

القوم في الصّلاة. فأمر بإعادة الوضوءو الصّلاة». 
: الي لمل من الوص للقسر 
(أبوعبيْد :0/0 





أبو عُبَيْدة: فس أخضف الجنبين. وهر الأبيض. 
الجنيّين و لون سائره ما كان. 

ا 

أبو ريد نسجة شمثفاء: إذاابيضشح جاسرتاهاء 

يقال للثاقة إذابلفت الشتهر التاسع مي يوم فكت 

مألقته:قد شتت تخصف خصافا. و هي 





خعوف. ا 
رَخطه القتیر و زر خصله,ر لته و خواصه. 
إذا استوى يياضه بسواده. 
مت ابن الاعر ای 








VT yk 





اليل [مماستتهديععر] ‏ (الكت اللقري 0۸ 
ابن الأعرابي: خصقه التتيب تخصيفًا. و مخواصه 





(الأزقري 015419 






این السکیت: و الحخضف: مصدر حصفت اللعل 





(إصلاح المنطق: 010 
خت اشرات خطلقاا في 
عنصوفة إذا أطبقت و عليها طيقًا. فأنااخاصف. 

المخصق: الاتلقى الذي يُخصف به. 

و كلّشيء ظاهَرت بعضه على بمض فقند 








سواد وبیاض. 
اجتمعا فهما خصیف, و أكثر ما يقال 
ال تاد الا .و المتمتف: جلال البحرين 








وأبياض. 
ورس لصتن إذا كان في جنيمه بيساض يرتقيع 
عن بطنه. فإذا كان البياض على البطن فهر أنبط. 
الا خعفاء,[ذا کات کذللد. ۰ (۲۲۹:۲) 
این الانباريتر الشعوف: التي إذاأئت على 
مضر با لتجت, اي نجل ذللد. 0۳۱ 
القالي: يقال للمّي إذا ولد رضيع و طفل. [إلى 
آن‌قال:] 
م فوق الكهّل؛ طن في الس م حمل الفتير... 
(ذيل الأمالي: 1١‏ 
الي كال المت لس 



















خوص التخل, بُسوّی منها شقق فلس یسوت 





الاعراب. 
ویقال لجلال ات سف من توص و یکت فها 
الشمر: خعتف ایشاء 
ومنه الحديث الذي جاء. 
على رأس بتر, فطاح فيها». 
وأهل البحرين مسرن جلال الكمر خضنً. تم 
استشهد يشمر] 
[وقيل:] كنيبة خصيف: لما فيها من مصّدإالحديد 


وییاضه. 








رجلاتوطا فة 


ان 


وقال الليث: «الإخصاف: سرعة المَذر». 

قلت: صحف اللَّيث فيما قال. والصّواب: احْصّفة 
إحصافًا. إذا أسرع في عذره. قال الأصتمي ر غيره. 

وعن ابن الكَلِي عن أبيه قال: كان ما لاماق 
عنروالشتاني ال له: اسارس خصاف,و کانمن 

اجن اقاس 

قال؛ فغزوا قوم فوقف, فأقبل سهم کی وفع عل 
حافر فرسه, فتحرك سماعة ثم قال: إن هذا استهم سيا 
يَنجئه, فاحتفر عنه فإذا هو قد وفع علی تفن بو 
فاصاب رأسه. فتحرك اليبُوع ساعةثممات فقساله 
هذا في جوف جُخْر! جاء سهم حتى قتله!. و أنا ظاهر 


لللاس علی فرسي: 
#ما لله في شيء ولا البرابوع © 
تمش د عليهم. فكان بعد ذلك من أشجع اثنأس. 





غصف / ۱۹۶ 

قال مر:و قال ابن الأعراي: إن صاحب 
خصاف کان بلاقي ند کسری فلا جت رئ علبهم» 
د ين ألهم لاييوتون كما يموت الناس. فرمى يوما. 
رجلانهم بسهم قصرعه قمات, فقال:«!ن هلاه 
يوتون كما غوت نحن». فاجترا علسهم فکان مسن 
كين 
تخر الیل راضاف] 
:هي اي ابیت خاصرتاهاء 

و التعُوف من الابل: نقیض السرآوره وسن 
النساء: التي تضع في تأسمها و لا تدخل العاشر. 

و الُخصف من الإبل: التي إذا أنت على مَضريها 








الرجال: الفشيّق املق و تخصيفه: جَهْده في 
التكلف با ليس عنده. وهم خصفون أقدامهم 
بأقدآم غيرهم. 


والخصاصيف حَصايرمن لخوص؛ واحدقاء 
شمّاد. وق الّل: داجرامن خاصي شصاف». 
و شصاف اسم فزس. -۲0) 
الخطابي؛ في حديت البييق «..ني اي 
وف 
مت از وهو من 
قولك؛ لصفت التعل, ومنه المخصف, وهو الحديدة 
التي يقب با اللعال(ثماستعهد بعس] ‏ (۳۷۵:۱) 
جاء في الحديث: «إذا دخل أحد كم الحمّام فعليه 











بالتشير رلاتخصفا». 





5 /المعجم في فقه لفةالترآن..ج ۱٩‏ 


اوقوله:هو لا ئُخصف», معا لا يضع يده على 





الجوقرية المتصف: الامل ذات الأراق. و كل 
طراق منها مت ال بالتحريك اللّة التي 
مل من الوص للئمرء و جمعها: صف وخصاف. 

و خصفة أيضًاأبو حي من العرب, و هو شملنة 
ابن قيس عیلان, 

والأخصف:الأبيض الخناصرتين من الخيل والغنم, 
وهو الذي ارتفع البلق من بطنه إلى جتئيه. 

و الأخصف: لون كلون الرئماد, فيه سواد و باي 

وكتمبة خصيف. وهو لون ا حد يدي لقتال 

شمفتامن ررانها بل اي ردقت:فله فا 
لم تدخلها الماء. أنه بعنى «مفمولة» فلو كانت ليون 
الحديد لقالوا: خصيفة. لا ها نی «فاعل 

وکل فهو خصيف والخصيف:اللين 
لیب یب علیه انب فان جصل فیه اتسر 
وان فهر الت باي 
خرّزتهاء فهي نعل خصيف. 

رالخست:الاشنی. 

وحصت الاقة لخصف خصافا: إذا لفت ولدها 
و قد بغ الشهر التاسع. فهي خعون. 

ویتال: وف هي نشج بسد ول من 
تشر بشهره اور بشهرین. 

و خصاف متل قطا :اسم فرس. 























و في الل هو آجراسن خاصي ماف" 
وذلك إن بعض الملوك طلبه من صاحبه 
فمنعه یا وخصاء. [و استشهد بالنتعر "امرات] 

(ross) 
ابن فارس:الخاء والضّاد و القاء أصل وأحد‎ 








والمخضف:الإنقى و المطركر. 

رم الباب الاختصاف, و هو آن یا خذ الفرزیان 
علی عورته وا هریش شین نو ذلل ُستربه. 

والنصيفة: الل الرآئب ييه عليه ا حليب. 

ومن الباب, و إن كانا يخعلفان في أنّالأوّل جع 
شيء مطابقة, والتَاني جمعه إليه من غير 
قوم: بل خصیف: له سود وا 









خصافًا. رهي خصُوف. [و استشهد بالشمرمركين] 
ALD‏ 
الهرّوي: پتا4الاعراف:۲۲ 
أي يُطبقان على أبدائهما ورقة ورقة. ومنه ييقال: 











إن خصاف على وزن قَطام, فر سأتسى فكيف 
تخصى. و صلكة المشل.سن خاصي لصاف باتتوین 
ککتاب. 





خصّف نعله, وهو إطياق طاق على طاق 
تعله». 






وأصل النمثف: ا لجمع الم 
أبن سيده: خصف الثعل تخصفها. 
بعظها على بعض. 

و كلما طُورق بعضه على بعض ققد خصيف, 

والخمتف: قطعة بنا خصتف به اللمل. 

RL 

و قوله[ني الحديث]: «فما زالوا يُخصفون أخفاف 
الطي بحوافر الخيل حتّى لمقوهم». يعني ألهم ججعلسوا 
آتار حوافر الخیل علی آثا ر أخفاف الإبل. فك اهم 
طارقوها هاء أي خصفوها بهاء کما تخصف التعل. 

و خصف الثریان علی نفسه التي. ُخطهه 
وضله و ألزقه. 

و تخصفه. و كذلك. 

ورجل مخصف وضماف: صانع لذ ال عتن 
السيّراي. 

رالصقة:جلهاگر, 

وقیل:هي رنه من الجلال خاعة. و جمها: 
شمف و خصاف. 
و ات تیاب غلاط چا 
و اللصف:الرّف. 
و متفه الثثيب إذا استوى البياض و الشواد. 


وبل أخصف, وخصیف: فيه لونان من سواد 














ويياض. 
و قیل:الخصیف: لون کلون الما 


اخ صف / ۱۹۷ 

ورماد خصیف: فيه سواد وبیاض ورتسا قي 
ار ماد بذلك. 

والاختف من الخيل:الأبيض ال جنجين و سائر 
لونه ما کان, وقد یکون آخصّف مجنپ واحد. 

والأخصف:الظليم, لسواد فيه و بياض. 

و افاء من الضان:لتي ایشت خاصرتاها, 

والْحَصُوف من الكساء: التي تلد في القاسع و لا 
تدخل في العاشر. وهي من رايع الإبسل التي شج 
نمسي وهخرين سد اشرب واول ومن 
الصايف: التي ينتج بعد امضرب والحَول بخمس. 

و قيل:التصُوف من الابل: التي ينتج إذا أنت على 
ضرا اا لا بنقص. 

وقال ابن الأعرابي؛ مي التي كج عند قام السنة. 

و الفمل من كل ذلك: حصفت تخصف خصافًا. 

ولخصفة: قبيلة من مُحارب.[و استعهد بالتتعر 
:0 





خصف لثمل يُخصنها خمننا: خرڑها. 
وَالمصنّة: قطعة عا يُخصف به التعل. 
والمخصق. والتصاذ 
و رجل مخصّف, و خصاف: يُخصف الكمل, 
(الإفصاح 29315 
من المخُوص. يُجقْف عليها السكمر 
(لانصاع ۱۷:۱ 
تُعمّل من موص يُثتر عليها الأقط. أي 
يوضع (الإقصاح 1۲:1( 
انا اخصمت الثاقة بولدها تخصف عقا 











المتْصّفة. 
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و خصا 





به التاسع ثم وضعته. و هي خصُوف. 
(لافصام ۲: 6۷۱۷ 








و اختصفت: صارت خصوفا. 
اي اسفت خاصرتاهاء خصفت 
تخصف حصنا ر هو أخصف؛ والممع: خعلف. 
(الإفصاع ۷۸1:۲( 
:الج المظيمة التي تكون عدلا: و الجمع: 
(الإفصام 5: 01864 











اي من ال سید ما 
ومنه قول التي :«خاصف التعل في الحجرة» 
يني علي 3 
والاخصاف: سرعة القدو, لاه يقطعه بسيرظة: 
و المتنف: ثياب غلاظ جد لآل يمر لتنا 


aE 





و الأخصتف والتصيف قيل:الأبرق من الّمام, 
وهو لونان من للمام. و حقیفته: ما بشمل من لین 
و نحوه في لله يلونها. Ne)‏ 

الرمَشاتري: خمف التمل: أطبق عليه ا متها 











:ری 
و كبية خصيف :ليياش المنديد و سواد ادإ 
ومن الجاز: خصف خرقة أو يده على عورقه. 
واخقصف بها اسككر. 


وهم يمخصفرن أقدام القوم بأقدامهم, أي بتبعرهم 


فيُطبتوها عليها. 
و لحيل تخصف أخفاف الإبل بجحوافرها. 
وعن بعض العرب:احتُوا كل جُماليّة عيرانة, 





فما زالوايخصفون أخفاف اللي بوافر الیل حشی 
کر .أي كبو اليلد جنوال ورا 





يفا [و استشهد 
بالشعر امرات] (أساس البلاغة؛ 00 
[لي حدیت البي؛] «أقيل رجل في بصره سوء. قم 
ليها خضقة. فوقع فيها..». 
: واحدة اسف و هي جلال تجرائة 
يُكثز یا مرو کالهدقضل» بصن «مفصول» سن 
املف رهو ضم النتي, ال التني». لاله شيء 
مُرْمول من موصو منه صف امل و ته يه ضرب 
تياب الفلاظ جداً. فقيل له : صف 
(لائی ۱۳۷۳۰۱ 
اللملف, اصله: الم و الجمعء و عند 
خمدا ال[ درل الرسي] ‏ (4۰۷:0) 























النتيء و إلصاقه به. و مه قوفم: خعتفتااتمل.أي 
رها و صانها: خماف و الاشقی: مطمف. 
Wt.‏ 
این الائیر:[ذکر احادیت نحو ما ذکرناه](۲: 4۳۷ 
التجل نعله خمفامن 
باب «ضرب »فهو قصتاف. و هو فیه کرقع الوب. 
والمخضف بكسر الميم: الإشقى. 
ماه سن الشوص مر والجمع: 
خصاف, مثل رقبّة و رقاب. Mv)‏ 








(1:0) 








و كل طراق خطفّة. 

و خصف التعل يَخصفها: خرزها. و الوراق كلق 
بدنه: ألزقها. و أطبتها عليه ورقة ورقية ركا يصق 
واختصف. 

والثاقة خصافا بالکسر: لت ولدهاء و قد بلغ 
التهر التاسع” 

والتْصُوف: التي تتتج بعد ا سوال من ضرها 
بشهرین, 

و المتعنقة رک عمل من الخُوص للتمرء 





والثوب الغليظ بجد؛ جمعها: حص وخصاف. 

و مه نان قیس عیلان. 

و کجتتزی: موضم. 

والأخصف:الأبيض الخاصرتين من الخيل والغنم. 
ومن الجبال. والظلمان: الذي فيه بيساض وسسوادء 


خصف/ 11414 


و موضع. 

و كنيبة خصيفة ذات لونين. لون الحديد وغيره. 
الصيف كأمير: الرماد, والتعل المخصرفة.والأين 
الحليب يصب عليه الرشب. وان عبد الرحان: 
مت 

و کشداد:الکذاب,ومن یَخصف المال, 

وسماء مخصوفة: مَنْساء لّقاء. أو ذات لونينء فيها 
بالضمْ الخرزة. وأخصف: 





سواد وبیاض. وا 
آسرع 
الشخصیف: سوه الق والاجتهاد في اتکللف 
يما لبس عندك. 
و خصضفه التتيب تخصيقًا: استوى هو و السواد. 
OFA)‏ 
مجم الفة: متف الخيء على التيء 
یخصفه خملاالمته. (FAN)‏ 
محمد إسماعيل |براهيم: خصّف التمل:أطبق 
عليهامتلها ر خرڑهابالمخمتق. OMEN‏ 
امُصْطَقُوي التحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
الات: هو جمل قطمة مکان ما ضرق و انتقص من 
الثثي».وضئها إليه و وصلهابه. وإصلاحه.وهنا 
المعنى قريب من مفهوم القع و لتر والمسنف. إلا أن 
القع في القياب فقط, و لحر هو الحخياطة في الجلد. 
وقد سيق أن الخسف هو الغؤور والورود. فراجعها. 
وأا لق واللُصقٍ. فيممنى الوصل فقط. مطلقًا. 
فیظهر اتناسب بین هذا الاصل و بين الساني 
المستعملة المذكورة [في کنب ]و لابد سن اعتبار 

















۰ المعجم في فقه لهةالترآن..ج ۱۹ 


الأصل و ملاحظة خصوصيّاته في الموارد كلّهاء 
و لایصح‌الاستعمال الطلق فهاء سن دون حنظ 
ا خصوصيّة. 


0۹: 





الاعراف: ۲۲ 
ان عبّاس: بلزفان علی عوراتیما. ۰ (۱۲۵) 
يبعلان على سوآنهما. 
[في حديث آخر:] يُلصقان بعضها إلى بعض. 
(لطبري 1653۵ 
مُجاهد: : يرقعان. ٠‏ هينه التوب. (الطبرأي 181010) 
این کمب اي با خذان ما ور 








ارا 
يوصلان عليهما من ورق الجئّة. 

(الدّ ا منشور 7# 477) 
زَيْد بن علي: فجملا يخصفان الورق بسضه إلى 
بعض:يضعائه. Qt‏ 
السُدي:پنطیانعلهما. ۳۰۸ 
وه الق (ren)‏ 

بیع و یصفان الورق بعضه إلى عض . 
rN‏ 


الأخفش: ر [سن]قال:(تخمتان) جملهامن 
سفان, مادم لا ماد فسکنت. و بقبتالناء 








ساكثة فخركت الخساء با لکسر:لاجتماعالستاگنین, 





دی (o10)‏ 
اليزيدي؛ ظلا يخيطان الورد بعضه إلى بعض. 

Ne) 

الطْيرِي أقبلاو جملا يشدان عليهما سن ورق 

الجئة. ليواريا سوآتهما: )401,0( 





الضاء و فتصها وتشديد الصّاد.ويكون المعنى 
يختصفان. 


۳۲۷۰ 
: أي جعلا يلصقان ورف التینء و هو 
يتات عنهما. [و فال أيضًا:] 
أي يلصقان الوق يعضه على بسض. و منه 
خصف- نعلي. إذا طبقت عليها ققة, و أطبقست طاقا 
على طاق. 0 
النْحّاس: أي أخذا يلزقان.و منه خصتفت اللمل, 
أي رقعتها. (Ya)‏ 
مره شین (EAN)‏ 
الثعلي: بوقعان "و يشدان. [وقال أيضًا: 
فان و بصلان حتی صار بهيئة النُوبء ومنه 











)١(‏ هكذافي الأصل, و الظاهر: برتمان 





i) 





مودي أي يتطمان (MD‏ 

الطُوسي؛ فان من وق که لته 
ويمُوزان بعضه إلى بعض... 

وكان الحسن يقرأ( 





(von) 





(۱۸::۲) 
وها MA‘)‏ 
الرْمَطْشمري: يخصفان ورقة فسرق ورقة على 
عوراتهما ليستترايهاءكما يخنصف المل بأن تبعل 
طرقة علی طرلة وتوئق بالسیور. 
وقراالحسّن: (يُخصفان) يكسرالخاء و تضبدية 
الماد.- واصله تصفان. و را هر 





اخعتف » هو متقول من خعتف, أي 






wri) 
(ton) 








بعض أشية لخر مه الخماطة. 

[ثم ذكر القسراءات كسا في الزتتشتري'إلاأله 
اخاف:] 

وقرأ الحسّن فيما روى عنه حبوب:(ضعفان) 


خڅ صف / ۲۰۱ 
يفت الياء و كسر ناه و کسر العتاد وشلاها. 
FATT)‏ 
:و الجا ثمقال:] 
وفي الآية دليل على أن إظهار الئوأة قبسيح مسن 
لان آدم الاترى إلى قوله: ی دی شاور 
عَلهُنَا من ستو اتهتا»الأعسراف: ٠‏ ؟, فإئهما بادرا 





بستران لبع ااتکشد. ۱۸۰۸۳ 
مثله خر الرازي ( ۰۱4 ٩4و‏ الليسابوري (۸: 
۹ 
القّرطّي” [ذكر القرامات م قال:] 
والعنى يقطعان الورق وملزقان ليستترايه. 
(۷: 0۱۸۰ 


أبو حَيّان: أي جملا يلصقان ورقة على ررفة 
ر تاهما بعدما كانت كساهما حلل الجلة ظلا 
يمسحران ها لورق. 

الأو أن يسود الفشمير في (غآنهشا) على 
عورتیهما کاله قیل: يخصفان على سوآتهما من ورق 





E I AS: 
في علم العريية أله لا يتعسدى فصل الأساهر والمضمر‎ 
المقصل إلى المضمر المتصل المتصوب تفأر ل قي‎ 
غير باب «ظن, و فقد. وعلم, و وجد» لا يجوز: زيد‎ 
ضريه, ولااضربه زيد, ولازید مرّبه زيد. فلو جعلنسا‎ 





ا عائدا على آدم و حواه للزم من 
ذلك تمدي «جنصف» ی الشمیر التصوب لا وقد 
نع لیر التصل و هواللف في (فسنان) نان 
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ذلك على حسذف مضاف مراد. جاز ذلك 


و تقديره؛ يخصفان على بدنيهما. 
و قرا الزهري يطصفان) من «أخضف» فيحتمل 
أن أذكين «أفتل» بمى «نشلء ومتصل تکون 





وقسرالحسسّن والأعرّج ومُجاهد وابن وتاب 
(يَخمئُفان) بفتح الياء و كبر الناء والصّاد وشلها. 
وقزا امسن فيا روى عند حبوب كذ لك إلا له قح 
الناء» و رويت عن ابن بريدة و عسن يعقسوب, و قسرئ 
(يُخْصّفان) بالتسديد من «خصّف» على وزن «فشّل ». 
وقرأ عبد الله بن يزيد (يُسُْصُفان) بسضمٌ لياء والخساء 
وتشديد الصّاد و كسرهاء و تقرير هذه القراآت في 





علم العرية. AN‏ 
الستمین: و آبي تبان زا اه تال لي فد 
ین بزید:] 


و هي سن «حمنق» باللحدية [] أت اكع 
الخناء للياء قبلها في المركة. و هي قراءة عسرة التطق. 
و يدل على أن أصلها من «خْصّف» بالقشديد قسراءة 
بعضهم كذ لك, إلا كه يفتح الحناء على أصلها. 

(ror) 

أبو السعود: آي أخذا برقعان و يلزان ورقة 
فوق ورقة. (EA)‏ 

مثله البروستوية QET)‏ 

الآلوسي: أي يرقسان و يلزقسان ورقة وق 
ورقة؛ و أصل معنى ا لتصف: 
و نحوها بإلصاق بعضها ببعض. و قيل: أصله:ا 





رن طاقات اتصال 








۰۱:۸ 
نمرء المراغي” (MAA)‏ 
القاسمي؛ فال ا متمي: ندل على أن ستر العورة 
کان من شريعة آدم وقد استدل قوم بالآبة على 
وجوب الشر. 
قالالقاضي: ر لیس نيال ية ما وجب الوجوب: 
إذ ليس فيها أكثر من ألهما فمل ذلك. 
قال الاسم و تدل على أن الستر مسن لق آدم 
وحواء. و ألهما كرها التعري و إن م يكن هما ثالث 
ففي ذلك دليل على قبح التعري إلا عند الحاجة. 
(EYN)‏ 
الطباطباني: ؛ الخصف: الم و الجمع, ومنه 
خصف التعل. (eA)‏ 
عبد الكريم الخطيب: و في قوله تعالل: (, 
شصفان..) |ار: ال سوالا: لصف سن ورق 
ابر راطلصف:جع الشي. | لت و خياطته به. 
WATE)‏ 
الْمْطَقُوي: أي فبدت هما سوءات أنفسهما 
ومراتب الضعف والحدوديّة والقصور في ذاتهماء 
و هذا حين غفلتهما عن الح قّالمتعال, و توجههما إلى 
أنفسهما بأكل من النتجرة, فطفقا يُصلحان ما انضرم 
وما انتفصء و يطابقان عليهما من ررق الجئة المخضرة. 
رهذاهو التصود من عورتبهماءاي ماکان 














تظهر للف التسبير يادو عراز 
واللصنق والأزق. 








حمر 
امنظور هو الستتر 
والأغطية, دون الإزالة وحمو السوءة, فإله إلما بج صل 
بتوبة الله المتعال [ليه, فتاب عليه وهدى. ‏ (۷۰:۳) 

فضل ال« يَْصنَائ. ليستراسوءاتهما 
في إحساس بالماجة إلى ذلله. بطريقة غريزي.ة, من 
خلال شعورهما باللدور الخجول للعورة. أو لأمر آخر 
يعلمه لله وسقطا في الامتحان و أخففا في التجربة, 











وبدأ هناك شمور خفي بالخيية والمرارة تتيجة 
إحساسهما بأئهما ارتكبا سالايجب أن يرتكياء, 
و ربّما تذكرا نمي لله لهماعن الاكل من السنتجرة.و 
ريما يكونان قد عاشا بعض الحيرة في ما يثعلانه في 
موقفهما هذا. فهذا أمر جديد لا يعرفان كيف يتعبركقآن” 
5 ):1 





الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه الماة: الحخنْصّف.أي قطمة مما 
تخرز بها التمل وكخاط, وهو الخخضفة أيضا. يقال: 
خصف التعل يخصفها صقا إذا ظاهر يمشها على 
بعض و رزهاء وهي تعل خصيف. والخصف: سل 
ذات الطراق. و كل طراق منها لح طق و العتف: 











خن ۲۰۳ 





لتقب والإشقى. 

و الاختصاف:آن یذ المریان ورقا عراضاه 
فيتخصف بعضها علمى بسضءأي يوصلها ويلزتها. 
فيستترها. يقال: مف يخصف واخقصف 





على فرجه, وهو رججل ب 
:لاتم اي مشل من الشوص, 
تلبهاصة اتسل: و الجمع: شمف و خصاف. 





و هي لفة بمرائيّة, وأهل العراق مسمونها حلائة: 
«قثلاتة» من وج ل ل».والجمع: خلان. الصف 
تباب فلاظ چد: تشه با لعف الشسوج مسن 
المخوض. 


بو كتيبة خصيفة: حصفت من ورائها بخمل. أي 





المخيلء أي تبعتها. 
والخصيف: اجتماع لونين, وأصله: ما جل مسن 
ون بلونها. كما قال ابسن 


فارس: َيل خصيف وأخصف. أي فيه لونان مسن 





سواد وبياضء و رماد خصيف: فيه سواد وبیاض» 
و مه الیب:استویالباض والستواد. 
والأخصف من الخيل والفنم:الأييض الناصر تين 
والجنين. وسائر لونه ما كان, والأخصف:الظّليم 
السواد فيه ويياض. والتعامة خضفاء. والخصفاء من 
الان: التي ابيضّت خاصرتهاء و يقال أيضا: كتيسة 
اخطفاء لما فيها من صد! الحديد ويياضه. 
َالحخصُوف من التساء: التي تلد في التاسع ولا 
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تدخل في العاشر, كأئها وصلت حملها بتمامه و غایحه. 
و كذلك الثاقة: إذا بلغت الشهر التاسع من بوم لقحت 








"و جاء في كناب العين: «الإخصاف: هذه 
القذو,وباهاء أيضًا'"». و تعقبه الأزقري قائلا: 
«صمْف الث فيما قأل. والصّواب:أحصف -بالحاء. 
-إحصافًا. إذا أسرع في عذوه؛ قاله الأصمعي' و غيره. 


وقال المجاج: 
ذالاقی الرازحصفا ه ۳۱ 

و جاء فيه ایشا« ت متف: لفة ی ارف ».1 
وهومن الإبدال كقرهم؛ «نشصت المرأة على زوجها و 
نشزت.وهواللشوز والتشوص»!* 





الاستعمال الق رآني 





<A idl) 

(ااقهذيب (لده 4 ؟). 

“NASD ad) 

(4)أنظرماة هنش ص ءمن الملحاح. 








پلاحظ أر 
قهمایکوت: 
۱-فسررا(یطصفان» ب«برتمان» که لوب 
يلزفان ورقة فسوق ورقة؛ يلزان على عوراتهسا. 
يلصقان ورقة على ورقة, يلصقانها إلى بعض, یتلمان 


:أن الخصف لف الضْمّو اللمق,و 


الورق و يلزقان, يضمّان بسضها إلى بسض, يرقعان 
يش أن يصلان حّى صار بهيئة التُوب,يجعلان ورقة. 





إلى بمض. يقطيان. يقطفان.يس ضمان.يأخذان ما 
يواريان به عوراتهماء يوصلان عليهما من ورق اش 





و الظاهر ألها اختلاف في التمبير برجم إلى واحد. 
إلا أن بعضها تفسير باللازم مثل «يخيطان هو«يرقعان» 
- كما تقلام الم وابممسمدو 
الوصسل. و جصل شسيء علسى بتسيء و نحوها دون 
«الخيط , و الرتقع » إلا في مثل حضف التمل, وهو لا 
يناسب «الورق »ديل کلمة «علی» فی ناه 
اسب الوضع والجمل وحرهها. 

۲-جاء الفمل یسنان نی الا بتین قاصراء 
و الأصل فيه:التسدي, و التقدیر: و طفقما خشصفان 
عليهما ورق ابمتة, و لعلّه استوق مفعوله تقدیراء 
بتقدير لفظ «شيء» مار طفقا يخصفان عليهما شيا 
من ورق المئة. أو تأويلًا. بعل «مسن»اتبعيضية. أي 
وطنقا يخصفان عليهما بعض ورق الجئة.وهذاهو 
الصّواب. 

و امل قصور القسل لوصح -إشارة إلى 








لان املف فيا 








قصورآدم و حواعن طاعة .کم نی اسر فهسي 
الخلّة القبيحة و العورة, فذكرهما هنا حسّن في اللفظ 
والمعنى ممّا. لاحظ: س وأ :ستو اقام 

۳-استعمل الصف دون سائر الألفاظ ا حو: 

المبياطة كما في التوراة. أو اللّصقء أو الرقع, أوغيرها. 
و لمل في ذلك إشارة إلى لطيفة أخرى من إشارات 
اثقرآن, لان حروف «خصف» بهموسة رخوة, و هذه 
1 تحاكي صوت قطف الورق الفض ففي الأخبار 
آن آدم و حسواء اخذا بقطف ان ورق شجر کت 
و يبعلانها على عوراتهما ليُوارياها و يتوارها عن نظر 
ارب خجلاو وجلامشه, فكان القطف والخصف 
خفية و خفثًا كاهمس. 
٤-قال‏ أبو حَيّان: «الأولى أن يود التق 
وعلیهنا) على عورتیهماء كأله قيل: يخصفال على 
سوآتهما من ورق الجئة. و عاد بضميرالائيدي» ننه 
المع براد به اننان. و لا يجوز أن يعود الضمي علي 
آدم وحواء. لأله تقرر في علم العريّة له لایتصدی 
فمل الظاهر و المضمر الصل إلى المضمر المنصوب 
لنظا أو حلا في غير باب ظن: وفقد. وعلم. و وجد», 
إلى آخر ماقال. 

و عندناآن الراد من «یخصفا 
على أنفسهما في مل سوآتهماء لا أن الشمير الى 
يرجع إلى سنأ هماع و هي مؤئنة ‏ افيه سن 
التكلف. وم يتبت ما اذعاء في العريئّة 

و يؤقد ماذكرنا أن ضير الكنية تكرر في هذه 
الآية وما قبلها وما بعدها في «الأعراف» الآييات 














غخصف/ 518 
(۲۷(۰4۲۳-۱۹) مره و في «طه »الا یات (۲۳-۱۷) 

(4) سرآت.و كلها راجسع إلى آدم وزوجه. 
نلاحظ. 

#انبْه فضل لله على أن سسثر سوآتهما كان بطريقة 

غريزية. من خلال سعورهما بالدور الخجول 
اللعورة, أر لأمر آخر يعلمه لله. وقد شعرا بالخيية و 
المرارة إحسأسًا منهما بار تكاب الجرية... 

و لملّه کان من اجل الها کانت مستورة فانکشفت. 
با کلهما من التجرة عصيائا فستراها حماء و بان 
كشفها قبيح و دليل على العصيان. 

و كيف كان ققد من الله على بني آدم بل تا 
لتلشا موارى سوئايكم» 











اف :۲۹ 


| أحتج بعضهم بهذه الآية علسی وجسوب ستر 
العورة, و لا ندل علیها لا تعسمیا و دبا لاحکشا 
و تکفا و کیف کان,فیعم منه قدم هذا الأدب من 
لدن هبوط آدم إلى الأرض. ثم ورتته ذريه في جمیع 
الأعصار, والأمصار, و الأديان, و العادات و التُقاليد. 

وقد كلف المللفوي بحمل مم على 
مراتب الفعف والقنصور في ذاتهماءدون عورتهساء 
نطفقا يُصلحان ما انتقص مشهماء أن" في التسيير يب 
وهمنان). دون غيره ذکرهالفترون اف وان 
ترله: «یطصا دون «یضصفانهما» شارة 
1 إلى أن المراد بهما؟ الستتر و التغطية, دون الإزالة وعو 
الستوء. فإله إلا يحصل بالثوية. 

وفيما ذكره ألا نظر. نمم ريّما تاقد الآأية 





۰ المعجم في فقه لعة القرآ. 


الاستحياء من عمل المتكرات عامة. 








ذرالله آدم في سورة الأعراف من الكل من 
النتجرة, وحذّره في سورة له من لیس و وسوس 
النتيطان في(١)لآدم‏ وحوّاء. و في (1)لآدم فقط, 
واستعمل الفمل جِذا4 في(١).‏ و الفمل فكلا في 
(. واسصمل نت بدون فاء ی (۱),و تاه 





بفاء في (۲) و ذكر ابوط من الجن في ()جثاء ال 
افبوا گم بض عدر ر منلی ف ( 4۲ ال 


اف لا نکم فض عدو و لكل مسن 
هذه الفروق نكات ظريقة. و سننارها في مواضعها إن 
اشاء الله تعالل. 

8-قرنت (يخصفان و بشعتفان) کسر الماد 
و فسمها و مخشفه: و( یخصفان) بسشدپد|لضادتر 





وأصله ؛يختصفان و (يُخصفان) من باب الإفسعال, 
والقراءة التارجسة هي الأولى. ول يسذكر الطأبسري” 
اختلاف القرامات هن مع أنه يذ كرها في الآيات. إذا 
انبتث عند القرّاء في الأمصار و الأعصار, فكائهسالم 











اسسوآت آدم وزوجه وخصنهما سن 
فحسب !امع ذكر 
اقصنتهما في سورة البقرة المدئيّة: 0/151 بدونه, 
اكتفاء نی ذکر اقب با مضی مرتین» و اله لاپتناسق 
مع ذکر فضل آدم على الملائكة و تمليسه الأسماء في 
اسورة البقرة وغيرها. 


تاا لیس هذه الماد نظائر في القرآن. 





خصم 


۲ لا ۸ مر 





۱ مکی مدنیة 


في ۱۲ سورة: ۸ ميت ٤‏ مدنيّة 


سیون :۱ اختئوا ۱-۶ 
خصیم ۲:۲ يَحْتَصمُون 1-514 
خمیا امین ۱:۱ 
الخصام 11:7 تختسئرن ۱:۱ 
المتملم ٠١١‏ كخقصمُوا 1١‏ 

خسن ۱۱۷ تام ۱:۱ 





الأصوص اللغويّة 
الخليل: الْنَمنْم: واحد وجميع. قال اله عر و جل: 
جره ل آي كي ال کاراب صد 
۲۱ فجعله جم لاه سمي بالمصدر. 
و خصيمُك: الذي يُخاصمك؛ و جمعه: لحصماء. 
والحُعنُومة: الاسم من التخاصم والاختصاب 





يقأل: اختصم القوم و تخاصمواء و خاصم فلان 
فلا مُخَاصسْنَة وخصاما. 

لمم طرف الاوية الذي بحيال المزلاء في 
مؤشرها.والطرف الأعلى هو المُسْمبوهي:الأخصام. 

وزواياالوسائد والمواليق و اليس كلها أخصام 
NU:‏ 





راحدها: خمنم. 
الیث:[ضو الیل !۷ قال:] 
و الحخطم: طرف الرّارية الذي بجيال المَزلاء في 
طرنها الأعلى هو العُصْم. وهي الاعصام 
وي نن تل شين 
(لازقري۷ ۱۵1 


مزخرها, 











8 ؟/ المعجم في فقه لفةالقرآن.. 15 





ومثل ذلك: ضارئه وفارَقه وكارتشه وعادقي 





وعاززته وخاصّتني وخاصه. 
فاذا كنت أنت فلت قلت: كارسني فكرئنته. 


واعلم آن «یغعل» من هذا الباب علی شال 
«ترج» حو عازن فتززته آ 
نخمتنه اخممٌه روضائتي نستته أشثه. 
وتقول: خاصمي فخصلكه احْملئه. ‏ (38:4) 
أبرعمر والشتيباني: أخصام الدلو: زولياهاء 

و آذانها:شراهاء وهي الخُرب. و الواحدة: خرية. 
(min)‏ 
نه فلانا. إذا لقثقه حُجَقَه على 








أبون 
خصمه, و حصنت فلاا: غبه فیما خاصه فد[ 
EYN‏ 
ابن السکیت: و تقول: هو خعمي ولاتفلد 
خممي, وا خممي تال اه جتل سول 
تین نم س: ۲۱. 
و من المرب من بيه ر يجمصه. فيقول: ها 
خصمان, و هم شصوم. 
و يقال أيضًا للتمثم: خصيبٌ والجمع: خمتماء. 
الإصلاح المنطق: 175) 
ديقال: خاصته حتى أفحنشه. آي قَطْد عن 
اللصوتد. (اصلاح النطن: ۲۵۰) 
الزجاج:[راجع اموص لنوت (4۳7۷:۱ 
این دُرَد: النصم:الفاعل, و الخصیم:النعول به, 


لامعو 


استشهد بشعر] 








يتصرف على وجهين. 
المتصلم:المخاصم والمخاصّم, و هما خصمان.[أي 


كل واحد منهما يخاصم صاحيه. 

رفلان خطمي وفلانة ملي الذكر والأشى 
والواحد والجمع في سواء في الل التصيحة. 

في اكخزيل» وق ل أب با الأخصم.بص: 

؟. فهذا في ممنى الجمع, يعني الملائكة دين دخلوا 
على داود ففزج منهم. 

رقالو: شم شمان و شموم. 

و رجل خملم و خصیم, إذا کا 
قتزیل: ول کم قرم صمُون» الزخرف: ۵۸ 

والخصام: مصدر خاصّتئه تخاصتة وخصاما: 
رزیل شون متام َس رْشيين» 
الژخرف: ۱۸ 

وقد جمموا خصيمًا: حُصّماء. مثل عليم وعُلّماء, 








لم و الجبسع: أخصام: جوائب العدل أو 
الجوالق الذي يحمل فيه. يقال: خذ بأخصامه أي 
بنراحيه. [و استشهد بالشعر مركين] ‏ (1۲۷:۲) 
وأخصمُوم, وهو شروة الجوالق أوالبدل. 
(rv)‏ 
باب ما يكون الواحد والجماعة فيه سواء في 
العوت: 
[منها] قوم ملعم و رجل حلم 
الازقري:|نقل کلام ال وقال:] 
قلت؛ عنم کل ي.: ناحیته و طرفه؛ من لاد 
والفراس وغيرها. 
وأتاعطم الرتواياافهي الحسال التي تتشي في 








TAM) 









عُراها وكند بها على ظهر السبمير؛ واحسدها: ع صا 
وقدا تهب لعصانین. 

وقیل للقصتین: خصمان, لاخذ کل واحد منهما 
لش من یناج والنتعری. 

و في حديث الي اه قال:هما فقلت دای 
اي تا ی شم الفراش فبتا و آقسنهااه. 

وخُصُوم الستحابة: جوانبها[ماستشهد بخ 

ویقال: هو خصمي, و هؤلاء لخصلمي. (/:1814) 

الصاحب:[نحو المذليل. وأضاف:] 

واه مصدر اقتخاصم و التصام 

و أخعم فلان فلائ: له جنه حشی صم ا 

و الم طرف ال ری اي پمال لت 
مرها 

والأخصام: اّذي عند الكليَة من كل شي».. 

واشعرم: أفواء الأودية. رالا صول 33و13 
الطرتاح: 

#حمانم سرحات تسامی خصونهاه 

و الأعصُوم: عر الجوالق. (root)‏ 

التطاي:... عن أم سلمة قالت:«دخل علي 
رسو الله و هو ساهم الوجه, فخشيت ذلك مسن 
وجّع, ققلت: ها رسول لثهاما لك ساهم الوجه؟ قال: 
من أجل الدئائير الستبعة التي أمسئهنا و لم لقسُمها.ر هي 
في خم أو طم الفراش. 

والمخطم: التاحية من اننتيء و الرّلوية منه. 
torra)‏ 





خڅ ص م/۲۰۹ 

رفي حديث المغيرة:ه.. حصب حُطّمة» والمُصمة: 
التديد !لحُصُومة. واهاء تقع في نمت الم ذكر نی 
البالفة واقاکید. 6 

الجوقريي: الحصْم: معروف,يستوي فيه المع 
والمؤكث, لأأله في الأصل مصدر. 

ومن العرب من یه ویجممه فیق ول: خعنمان 
و شعلوم. 

والخصيم ایشا عم ومع متم 

وخاتته نام وخصائا:والاسم: 
الخصومة. 

و خامَشت فلا فقس الخصمه يالكسر. و لا 
تال بلتم وهو تاد 

وم قرا حزة دمم وش تخصئون)امس: 
٩‏ 4 ان ما كان من قو لك: فا فقمکه. فان «یفل» 
مه پر الما یکن فیه حرف من حسروف 
:من آي باب کان من العتحیح. تقصول: اه 
فقلثه اعلثه بالضم. و فاخرگه فتخركه أفشر» بالفتح 
الأجل حرف الحلق. 

وما ما كان من امعد ل مل وجسدت؛ بعت 
ورئیته و خشیت و سقیتء فان جیع ذلك سرد إلى 
الكسر إلا ذوات الوار. فإلها سرد إلى الهم تقمول: 
راطتيئه فرتوله أرضُوه. وخارَي داقتكه أخوفّه. 
و ليس في كل تسيء يكون هذاء لايقسال:تالؤعقه 
فتزعكه. لألهم استفنواعند ب «طَلكده. 

وأناسن قرأ ِرَهمْيَخْصُترنَ) يريد يختصمون 
فیقلب ااء صادا یغه و بنقل حر كته إلى الناء. 
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و منهم من لا ینقل و یکسر الفاء لاجتماع الستا کید 
ان اکن ذا رك رك إلى الكسر, وأبو عصرو 
يختلس حركة الناء اختلاستا. وأمّاالجسع بين 
الستاكنين فيه فلن 

واقصم بکسر الماد:لشتدید او 

الم :بالضم جابب السدل وزاريشه. يقال 
للمتاع |ذا وقع فی جانب الوعاء من خرج او جوالق 
أو عيبة:قد وقع في حم الوعاء. و في زاوية الوعاء. 
وناحیته. 








و شعلم کل شي.: 

و أخصام العين: ما سمت عليه الأشفار. 

و اخخصم القوم و تخاصّموا. بعني. 

والسيف يختصم بفله. إذا| كله من حلاته. 
he)‏ 

نو الرازي: ۳۳ 

ابن فارس: الناء والسادوالميم أصلان: 





فالاول: الحتصنم الذي يُخاصم. والذكر والأتني 
فیه سواء. 

والخصام:مصدر خاصّمئه امُخاضْمة وخصامًا. 
وقد يجمع الجمع على مُصوم. [تماستشهد بشعر] 

والأصل الاني:الخْطم جانب المدل الذي فيه 
لو یقال:ن جانب کل شيء ملم 

و أخصام المین: ما خمّت علیه الاشفار. رین 
أن يجمم بين الأصلين فيرة إلى ممى' واحد. و ذلك أن 
جانب العنال مائل إلى أحد التثقين, والحتطم:المنازع 
ی جانب؛ فالاصل واحد. ۸۷:۲ 








أبو هلال؛ الفرق بين المصاداة والمخاصمة: أن" 
المخاصمة من قبيل القولء والمماداة من أفعال القلوب. 
ويبوز أن يُخاصم الإنسان غيره من غير أن يُعاديه. 
ریجوز آن يُعاديه و لايُخاصمه. 0۰۷ 

ارو الم یصلح للواحد وا جع والذكر 
و الأثى. تقول: هذا خممي و هبي خعلمي: و لصا 
تصلع آن یکون کذللد: لاه سصدر شمه 
خمناء کالك قلت: هو ذو خملم. 

و فا دیت:«.ني شم الفراش..» شعلم کل" 
شيء طرفه و ناحيته. و منه قیل الحصمین: شلمان, 
لان کل راحد منهما أخذ في ناحية من اموي شير 
ناحية أخيه. 

ومنه قول سهل بن حتف بوم صفین ا گم 
إإنكمان:«هذاأمر لايد و لله منه شم إلا الفتح 
عليت|ت شم آخر». 

و في دعائه:هاللّهسبك خاصّمنا» أي مجك 
أخاصم من اصّمتي من الكقار وأجاهدهم. 
O:‏ 

(A) 











نحوه اين الأثير. 


لقعي قال الشبة في كلام ل في لس عبد 
ألملك بن مروان: رجلان جاءوثي, فقال عبد الملك: 






أن هم هتشر ره 
ال عيد املك له درك يا فقيه العراقين. قد 
(rv‏ 
آبو سهل روي و تقول: هو لخم أي ذو 








۱ 
خعلم. لواحد ان وابجمیع و الزئت علی حال 
واحدة, لاله فيالاصل مصدر: مت ال 
اخسصعه خصاء(ذاغ المخاصمة. وهي 
مارد اش لطاب اه ند افلما جُمل 
«متملم» صفة ین و جع وم نت إن المصدر 
کذ لاك, لاله پدل بلفظه علی القلیل و الکتير کاصاء 
الأجناس» كالرز و الزّيت و العسل وما أشيهها. فإذا 
اختلفت أنواعها جاز تتنيتها و جمعها... (التلويح: )4١‏ 
وهو شم الرتجل؛ للّذي ينازعه في الأمر 
ويطاليه, (القلويم: 41) 
أبن سيده:المتصُومة: الجدّل. 
خامتته خصاتا وشفاسته, ممه تخ‌طهد, 

















لتا غلب با مج 

واختعتم القوم. و تخاصموا. 

وخصمك: اأذي يُخاصمك, و جمعه: حُصُوم. وقد 
يكون المتملم للاتنين والجمع والمؤلث. 


والخصيم, كالحتم, والجمع؛ شمتماء و شصمان, 

ورجل خصم:جندل, علی اللسب, وی اقازیل: 
هل تم خصنون 4 الخرف: ۵۸و قوله تصالی: 
عون هیس: ۰2٩‏ فیمن قرب لا یخلو من أحدد 
أمرين: إمَا أن تكون الخاء مسكنة ألية. فدكون القاء 

يَخقَصمُون) مندلسة المركة. و إمًا أن تكون القاء 
افتكون الناء مفتوحة بح کة ااء المنقول 
إليهاء أومكسورة لسكوتها وسكون الضّاد الأوفى. 
٠‏ خاصم المرء في ثراث أبيه. أي 












خصم/۲۱۱ 


تملی بش فا إن أصبته و إلام يضرك الكلام. 
وال انب و الجمع: أخصام. 





والحملم: طرف الرّاوية الذي بص ناء القزلاء في 
مزخرهاءو طرفها الأعلى هوالعُصُم, والجمع: أخصاء. 


وقيل: أخصام السزادة, و مهاد زواياها. 
و خصوم التحابة: جوانيها. 
والأخصام: :الي عند الكل .وهي من کل شي.. 
والأخطر عروة الجُوالق أو المئل. 
ريز الرتجال يلسونها إذا أرادواأن 





قا أو يدخلوا على سلطان. فريّما كانت 
تحت فص الرتجل إذا كانت صغيرة, و تكون في زر 
وريّما جملها في ذؤابة السيف, [واستشهد بالستتعر 
کا 

الطُرسي: ی تقول: 


6: 





رو و رو بحیال العزالاء من 
مؤخرهاء و طرفها الأعلى هو المُصم. 

والأخصام من كلّشيء:جوانيه, كجواتب 
الجوالق يف یبحم به. و أصل الساب: 
الخُصُومة. (WAND)‏ 

الراغب: العطم: مصدر خصتعكه أي ازع 
خعشه مخامة و 








خطمًاء يقال: خاضلئه و 
قال تعای: و و سا : 
فى العام يرون الرخرف: 
ار ادرا ا 





۲ /لمعجم في فقه لفةالق رآن ...15 
تي وأصل الُخاصّمة أن يتعلق كل واحد يعم 
الآخرءأي جانيه.و أن يجذب كل واحد حُصم الجوائق 


من جائب. 
وروي السيكه في شطلم فراشي». والجمع: 
موم وأخصام. 


وقوله: «لحصمَان المْمْصَمُوابهالحج: ١١أي‏ فريقان 
ولذلك قال وَاخْصّمُوا ب وقال: (لاللصترا) ق: 
۸ .تال وم لیا ختصمون » آل عمران: 6. 
والخصيم:الكثير المخاصمة, قال وهر خصيم 
بين التحل: غ. 
والمشصم:الضت ص هال صُومة. قال قوم 
حُصِمُونَ) الخرف: 08. لكين 
البطُوسي:راشمعم رالشمم پاشصم 
والُخاصم سواء. وقد خاضمئه تخاصة ( ۱8 
By‏ 
الطشتري: اختصنموا و تخاصموا رکا رم 





٤‏ رجل خعیم هر وم کون خرف: 
و هو شمه و شصینه, وهم شعلومه 
و خصاژه. 








ر خذواباخصام الفرار, وهي جوانها الي فيها 
ری[ 
و اخذ تم ال اوة ر مها فرفعها. أي بطرقها 
الأسفل وطرقها الأعلى. 

ومن الجاز: قوم في الأمر إذا اض طرب:لا ية 
مه شعلم لا انفتع طلم آخر. 

(اساس البلاغة: ۱۱۳) 
[ذکر حدیث أم سلمة و سهل بن تيف كما سيق 
عن روي و أضافم] 

والُخاصّمة: من الشطم, كما أن انُشاقّة من 

الشئءلأن المتجاذئين كلام ملساز إلى جانب. 
(لنانی ۳۷۵۰۱ 








أبن يَري: خم كل شيء جانبه و ناحيصه. [ثم 
أستشهد بسم] لابن منظور 087:13 
افران: الخصام:القول الذي يسيع الممصيخ, 
ویو ی صماخه ماه عن زعمه و دعواه. 
دی ۳۷۸۵ 
القيومي ال طلم: مقع على اللفرد و يره 
والذكر والأنتي بلفظ واحد, و في لغة: يطابق في الثنية 
والجمع. و يجمع على موم ومام نشل پر 
وَيُحُور و بجار. 
و خصم الرجل يخصم, من باب «تعسب». إذا 
أحكم المخصومة فهو حلُم وخصيم. 
و خامته مخاصتة و خصانا فتملئئه 
في الحُصُومة. 
راختسم القوم: خاصم بعضهم بعضًا. (۱۷۱:۱) 









الفیروزابادي: لو 
مُخاصة و خمومة فضعه بخصه: غلبّه. وهو 
ان اه فقمکه 3 دیفعل»منه إلى الم إن لم 
تکن عینه حرف حلق, فئه بالفتح. کنا خر ففَضَرِه 
پلره. 

و اما العتل کوجدت ربعت فير ة إلى الكسرء إلا 
ذرات لاه ها رل الط كر اكه فريطتوعه 
أرضُوه. و خارقتي فشلكه أشوفه. 

و لیس في کل شيء قال:نازظه. لاكهم اسستغنوا 











للاثنين و لسع والژلت. 

والخصيم: الُخاصم جمعه: عتما و شصمان. 

ورجل لخصم كفَرِح: مُجادل؛ جممه: خيمون. 

ومن قرأ (رَهُمْ يَحَصمُون) أراد بختص لب 
الثاء صاذا فأدغم. وتقل حر كته إلى الخاء. ومنهم مسن 
ال ينقل ويكسر الحناء لاجتماع الستاكنين. 

وأبو عمرو يُختلس حركة الخاء اختلاسنا. رأتنا 
الجممع بين امنا كنين فيه فلن 

والحصنم بالفتم:الجانب والزارية واللاحية و 
طرف الراوية الذي بحيال العزلاء في مؤحرهاء جمعه: 
أخصام و حُصُوم. 

و اخصام المین: ما ضُّت علیه الاشفار. 





والأخصوم: الأخسثوم. 
والتصلمة بالفتح: من حرو الرّجال لبس عند 


خصم ۲۱۳ 
المنازعة أو الآخول على السلطان. 

والتیف یختضم بالضّاد و عاط ال جوخرية. 

والُُرم:الأصول وأفواء الأودية. ۰۸۸ 

الطريحي: رام بنتح الخناء: الحخصيم. وأصله 
مصدر. والذّكر والأنئى والجمع فيه سواء. و قد يكشي 
ريُجتع. 

والمتصم بكس الصّاد: النتديد الخنصومة قال 
تعالى:طِفمَْْمخصمُون الزتخرف:.00. 

قوله: «حصُون»یس: 4٩‏ بااشتديد اي 
يختصمون , فأدهمت الثاء في لمند. ام لقیت حركتها 
على الخناء. و قرئ بسكون الخاء و تنفيف الضّاد. 

ولي الحديث:دنهى أن يضاف ححصم إلار معه 
لغيصمه ». 

أو في الذعاء :« اللّهم بك خاصست » أي بها 1 تيستني 
من ال لیل ر البرهان خاصمت الماندین. 

ادیت:«|ذ خاصَمکم التتیطان فخاصموه 
بما ظهر لكم من قدرة لله تعالی ». 

وحص الرّجل: خاصلكه. 

وخاضته تخت و خصائا والاسم 














واختصم القوم: تخاصواء AMY‏ 

مَجْمَعْ اللفة: خاصه خصامًا: نازعه وجادله 
فهو سُحَاصِمٍ وخصيم. 

و اخمصّم القوم و تخاصّموا: تتسازعوا و تبادلوا. 
وقد مي الضاصم ناء واسكممل للعفرد 
وغيره 
مذگرار ملظ واحد.وقدباسي مظان فیقال: 





4 /معجم في فقه لفتائتر آن .۱۱ 
خمم و خملمان وشعرم: 

خصم یخصم:اشتدات شعلوته فهو خصیم و هم 

خصون, لمم 

محمد إسماعيل إبراهيم:[نحر تتح الف 
وأضاف:] و التصم یلم الوم وإن ل يُخاصم. 
لمكن 

العئاني: حْصُوم وخصام و أخصام و لحصماء. 

و نون سن يقول: خصماء. ويقولون: 
العتواب هو حْصسُوم. و الحقيقة هي أن خصوم: جمع 
حمثم, الذي قد يُجمع أيضنا على: خصام, كسا ييرى 
المصباح. و على: أخصام نادر؟. کمایری الد ویری 
التاج أن أخصام سي جمع لصم وهو السشييد 
الطرمة. قال نمال: 9ل مقو طن 
الزخرف: 0۸ والمخصم هو الحصيم» و جلع احم 
على اء و خطمان. و فعلهما خصي م بخص 

و الخصيم جعنى مُخاصم. ججاء في | 
الأخائنية خصيمًاهاللساء: 6 ١٠.أي‏ سُخاصئا. 

و يستوي في لتم المذكر ولمفسرد و فروعهما. 
فقي الآية: قمر روا 
المخزاب» ص؛ 1١‏ جعله جممًا؛ لاه سمي بالمصدر. 

د قد يُنلى ويجمع... 

نا الأخصام ف 
اهوالجائب والتآرف. 

وأخصام المين هي: ما ضمت عليه الأشفار. 

(معجم الأخطاء ال 
تحسمود شیت: صم:المتوبة بقطع قلط من 























العة: 44/4 








انب" بقال: خصممن ابلندي راتس ثلائنة 
ایام 1 (AN‏ 

الط راتتحقيق أ ّالأصل الواحد في هذه 
الماذة هو ما يعمالمنازعة والمداوة والجدال» وير 
عنه في الفارسيّة بكلمة «دثمني» فإن الشزاع مأخوذ 
من التزع؛ ويُستعمل في مقام إنكار الحقّوالمطلوب. 
و يقابل «الطاعة», 

و العداوة مأخوذ من المدر و التعدتي. ويُستعمل 
في مقام التعتي و التجساوز إلى ح قارف وإرادة 
السّوه, و بقابله«الولایة». 

و الجدال يستعمل في مقام خصومة, برد للع عن 
ظهور ام الوم عم من تلد السان. و یجسوز 
أن يتحفق الحُعمُومة مسن دون أن يمصل الشزاع أو 
أإبدال أو المعاداة. 

و هذا اللحاظ نرى استعمال المدر متتسيًا إلى 
آلتیطان: ال کم غد ایتا البقرة:118ؤالله 
عَدُُ مضل #القصص: ,٠6‏ واستعمال التنازع 
مقابل الطاعة:آطیشر ارس وله وراه 
الأنفسال؛ ٤1‏ واسمتممال اجسدال في سرا شوه 
واد ولاك فى احق الأنشال: 1[ ادوا 





ام صم 


م6 اتحل: ,هنن تمتان ترا 





(1)اصطلاح«الرآنب »عند المراقئين. هر لاجر التهري 
اللمستخدم عند الثولة. 





١‏ (عد ریز تشون :۰۳۱ و 
خل تبیصم اد وراه س: ۲۱. ان لت 
حلاص فل 4 ص: 14 

و لایخفی آن القصومة من تار الحيساة الديوية, 
و بن خمات ای مود لا و 
تزاحم المناقع فيها. إن 
رح مدید ۲۷ رین مه 

















هسام 4 ابر میم 
اناع کدتتال». ار جع خعلم که دصعاب»: 


فيكون التقدير: من الحنصام. ۳ 





علی اللاس و هم یتنازعون في القرآن, ففضب غضيًا 
شدیدا حثی کالما لب علی وجهه ال تال قلا: 
لاتضروا کناب اله بعضه ببعض: فإله ماضل قوم قط 








إلا أوتوا الجدل, ثم تلا: دما رئبو لخم 
عَم خصمُو ني لسري ۰۳:۱ 
ابن عبّاس:اي جدلونبالياطل. ‏ (418) 
نحو افرط ۱ 


المسّدي: خاصموء. فقالوا: يزعم أن كل من شبد 
من دونلله في لثار, فتحن نرضى أن تكون آلمتنامع 


rt 





الطبّري: يقول جل تناؤه: ما بقومك يا حشد 


هؤلاء المشركين في نحا اك جا يحاجُونسك يبه 
طلب خی سل هشوخ صنرن) باکسسون 
الخصُومة بالباطل. (rav‏ 
الاوَردي فيه وجهان: 
أحدهما: أله الخصم الحاذق بالتصومة. 
التاني: أله المجادل بغير حجمة. (rte)‏ 
رسي أي جد لون في دفع الحق”بالباطل. 
(en)‏ 


)۵۳:۵( 





ی 
الَْجْدي: أي قري قوم تُدحاريون. . (04:4) 
الرمطشتري؛ لد سداد الخصومة. دأبهم اللجاج 
کتوله تمایق لذ مريم 17 .وذلك أن قوله 
تمال: لک ما مرن من ن اشع الانبياء: 17 
ما آرید بل الاصنام. و کذك توله علیه العلاة و 
التلام:«هو لکم و لآمتكم ولجميع الأمم» لما قصد 
به الأصنام.و حال أن يقصد به الأنبياء والملائكة, إلا 





نارای 





این ری نه وخداعه وخب 
کلام لله و رسوله تم لفظه وجه العموم؛ مع عليه 

بان المراد به اصنامهم لاغير, بويد قلي اق 
فصرف معناء إلى الشتمول والإحاطة بكل معيود غير 
لله على طريقة الحسائة والجسدال و حب المغالية 
والمكابرة.و توقح في ذلك. فتوقر رسول لله حتی 








/المعجم في فقه لهة القرآن ...+15 






لفن 
الأنيياء:٠١٠.‏ دل به علي أن الآية خاصّة في 
الاصنام. علی آن اهر قول: وت الفلدرن) 











المّافات: ٠١١‏ أغير المقلاء. (AE)‏ 
نمو ملططاالتلي: 0۳۲ 
البَيْضاوي: عدا المنصومة, راص على 

الأجاج. ۳۳:0 
مله الکاشاني (:۳۹۱),و نصوه آبوحبان (۸: 

Yo 
القطر الرازي: مبالفون في الحخُصُومة, وذلك‎ 

نله کت شون من شون اف المتاات, 


۱ لا يتناول الملائكة و عیسی, و بیانه من وجوو: 
الأرل: أن كلمة (ما) لا تتناول المقلاء یل 
والقاني: أن كلمة!ما) ليست صريحة في الاستطراق 

بدليل أله يصمح إدخال لفظتي الكل واليمض عليه 

فیقال:[لکم و کل ما تعدون من دون لآ کم 

وبعض ما تعبدرن من دون لله. 
الثّالت: أن قوله: إلكم و كل ما تعبدرن سن دون 

الله أو و بعض ما تعبدون, خطاب مشافهة, فلملّه ما 

كان فيهم أحد يعيد المسيح والملائكة. 
امن تول لا درم رن اه 

هب أله عام لا آن اتصوص اند الة علی تعظیم 

للائكة وعيسي أخص' منه. وااناص مقدّم علی 

ل (rir)‏ 
أبوحَيان: عديدو الخصومة و اللجاج, و فعل من 

ابيةالبالة نحو قدي. 9:۸ 








ابرالسعود: اي هداد اشصومة, جیولون 
علی او انجاج. AN‏ 

نحوه الُرزوسوي(۸: ۳۸۲).والراغي(۲۵: ۱۰۱ 

الا لوسي:قوله تال وتا رت ) ال 
لباطلهم [جمالا. اتفءافل ني قوله تسالی: ان 
الین ست و تنبا علی اله نا لا يذهب على ذي 
مُسكة بطلائه, فكيف على غيره, و لكن المناد يعسي 
ویصم؛ اي ما ضربرا لك إلا لأجل الجدال والخمصام, 
لا لطلب الحو فائه في غاية البطلان, بل هم قوم أ 
شداد الخصومة, بجمبولون على الما أي سؤال الخلق 
واللجاج... [إلى أن بحث بدا مستوقى فصو مسا سيق 





ملطصه عن التطتري فراجع). ۰ (۲۵: 440-٩۳‏ 
القناسمي: نديد والخنصومة بالباطل ويا 
أ ہیا (YVAN)‏ 


ابن عاشور: وله :ل قوم مرن 
إضرأب إتقالي إل وصفهم بمب لمخصام و إظهسارهم 
من الحْجج ما لايعتقدونه. قويها على عانتهم. 
والخصم يكسر الصّاد: شديد السك بالخُصُومة 
والأجاج مع ظهور الحو" مند. فهو يُظهر أن ذلك 
لیس ۲۷۷۰۲۰ 
يعالقون في اللّجاج و الخصومة بالياطسل, 
حرضًا على أرياسهم وعدواتهم. (ooo:‏ 
ابا ام أي تابتون علسى خصويهم, 
مصرّون عليها. ۰۸ 
عبد الكسريم المخطيب: أي شديدوالجدل في 
الخصومة. كما يقول لله سبحانه و تعالى فيهم: فو لذن 












همرم 1۷ .آي شديدو الد والشادفي 
نة Qerar)‏ 
مکارم الشيرازي: ان مولاء بعلمون جنا أن 
الذين يردون جهكم من آهة, هم الذين كانواراضين 
بعبادة عابسديهم.كفرعون الذي كان يسدعوهم إلى 
عبادته. لاكالمسيح لل الذي كان رلايسزال رافضًا 
اسهم ها مر منه. WAU‏ 
فضل :ول رم حصترن» وهي صنم 
الذائية. فهم لايعيشون مسؤو ليه البحث عن الحقيقة, 
بل يحترفون النصومة بك ل أساليبها المتلوكة, لمصلوا 
إلى أطماعهم. و ليحافظوا على امتبازائهم و مواقعهم, 
والخصومة فن سستقل؛ وجزء في لمبة المكاسب. 
التانيه أو التياسيّة أو الاجتماعيّة. و ليست اة 
من وسائل الوصول إلى الثنائج الحاسمة في الح 
00 














ابن عبّاس:جّد ل بالباطل. ۳۳0 
جادل باباعل, مین ظاهر الخصطومة 
متلهاستن. لطس ۳۵۰۲ 


الطَجري يقول تعالى ذكره: و من سُججّجه عليكم 
ی نها قاس .اه خی الانسان من نطفة, فأحدت 
ماء هن خلا عجیا لبه تارات خلا مد خلی 
آخرجه إلى ضياء الدئيا بعد ماتم 





خصم/۲۱۷ 
خلقه. ونفخ فيه الروح, فغذاء ورزته اقوت ر شاه 
حتى إذا استوى على سوقه. كفر بنعمسة ريه وجحد 
عديره. وعبد سن لايسضر ولا يتقع, وخاصم إطمه, 
فقال: العام هی رمي یس: ۷۸ 
وني الذي خلقه. فسا اه خلقًا سويًا من ماء مهسين. 
ريعني ب «المبين» أله يُبين عن خصومته بنطقه: 






ويبادل بلسانه قذ لك إبائتم, )004( 
وه القرطّي(١١:‏ 10). و البيْضاري (9451), 





واين کت (۱۸۰:4),والراغي .)۵٩:۱4(‏ 

قل:خلقه من قطرة سا شتن: فیکسون 
خصيمًا متكلّمًا بليهًا. ۳۸۲۰۱ 
المارّرْدي؟ الخصيم؛ لمكي في المصُومة, والمبين: 
مر اللقصح عما في ضميرء. وي صفته ذلك ثلائة 
ارچ 

آحدها, تعريف قدرة لله تصالى في إخراجه من 
أطت أنهي إلى أن صار هذه الحال في البمان والمكنة. 

التاني: ليعرقه نقم لله تعالى عليه في إخراجه إلى 
هذه الحال. بعدما خلقه من نطفة تهينة.. 

الثَالث: يمرقه فساحش ما ارتكب من تضميع 
الئسة بالخصومة في الكفر قالهالحسن... (۷۹:۳) 

الطرسي: في معنى (خصيمٌ مُين» قولانة 

أحمدهما: أله أخرج من اللطفة ما هذه صفته, قفي 
ذلك أعظم المبرة. 

والثاني: ا خلقه ومكّنه خاصم عن نقفسه 
خصومة أبان قيها عن نفسه.[ثم تقل نحوالماوردي: كما 
تقدم ذکره] um‏ 














۸ / العجم ني نقه الق رآن ...۱۹ 





ظاهر اللمتومة .و ذلك أله خاصم الي لني إنكار 
البعث. والمعنى أله مخلوق من نطفة. و مع ذلك يخاصم 
و ینکر البمث, فلا یستدل پاونه علی آخره. و آن سن 
قدر علی خلقهآولا,قادر علی [عادته. (01:۳) 

البقوي دل بالباطل.[ثم ذكر ألها نزلت في 
أبيّين خلف إلى أن قال:] 

ر الصّحيح أنالآية عامّة, و فيها بيان القدرة 
و کشف قبیح ما فعلوه, من جحد نمم الله مع ظهورها 
علیهم. MP‏ 

نموه المخازن. Most)‏ 

الزمَخشتري: فد سنیان: 

آحدها: فإذا هو منطيق مجسادل عپن سیف 
مكافح للخصوم, مبین للحجة, بعد ما كان لكان 
من ماد لاحس به و لاحركة, دلالة على قد ريه 

و الثاني؛ فإذاهو خصيمم ريه منك رخاف" 








قائل: ومن يذيى العام وه ميمه يس: 08 وصدًا 
للإنسان بالإفراط لي الوقاحة والجهل. والكسادي في 
كفران اللعمة... (E1)‏ 
نحوه الستفي (۲: 6۲۸۰ واین جلزي ملضصا (۲: 
e‏ 
آبوالستعود: قصیم 4 منطیق چمادل عن نفسه, 
مکافح للخصوم. نلق 
نحوهالا لوسي (N‏ 


أبن غسطيّة: قوله: (خصيم > يحصمل أن يريد يه 
الكفرة الذي يختصمون في لله ر يجاد لون في توحسيده 





وشرعه, ذكره اين سلام عن الحسن البصرية. 
ويحتمل أن يريد أعم من هناء على أن الآية 
تعديد نعمة الذهن ر البيان على البشر. و يظهر أله دا 
تقر ني خصام الكافرين ينضاف إلى العبرة وعيد ماء 
(YA)‏ 
: اخشعرهاهنا ذکر تقلب احصوال 
الانسان لذکره ذللك نی آمکنة کثيرة سن القرآن. 
فا منى أله خلق الإنسان سن نطفة سيا لة, ضعيفة, 
.رها و صورها بعد أن قلبها مالا سد حال 
حتى صارت إنسانا يخاصم عن نفسه ويسيين عمّا في 
ضميره, فبيّن سبحانه أنقص أحوال الإنسان وأكملها. 
مُنبهًا على كمال قدرته وعلسه. [ثمذكر قسول ابسن 
عيّاس والحسن وقال:] 

فعلى هذا يكون المعنى أله خلقه و مكّنه. فاخذ 
يخاصم في نفسه. وفيه تعريض لفساحش ما ارتكيه 
نان من تضييع حقنعمة لله عليه. ‏ (60.15) 

ابن الجري: [غمر الواحديثقال:] 

و فيه تنبيه على إنمام لله عليه حين نقله من حال 
ضعف أ للطفة إلى اثقرة التي أمكنه معها الخصام. 

A) 

الط الرازي: زغوالزتختري و اضافد] 

و الوجه الارل آوفق, لان هذه لیات مد کورة 
التقرير وجب الاستدلال على وجود الصّائع الحكيم, 
لالتقرير وقاحة الئاس وتماديهم في الكفر و الكفران. 

(TIN 
ايسابرري: راخ اززیر آشاف]‎ 





فعلی الوجه الاول جوّزآن یکون «اشعیم» 
فعيلا بعني مفاعل.كالإكليل و السرّیب. وآن یکسون 
نی تختصم. و علی الوجه ان تمّن کونه بسنی 
مُفاعل. 

والئرجيح من الوجهين للأول بناء على أن هذه 
الآيات مسوقة لتقرير الثدلائل على وجسود الصّاتع 
المكيم و قدرته, لالأجل وصف الإنسان بالتمادي في 
الوقاحة والكفران. 

وقد يربح الثاني يبماروي أنَأبيَبن خلف 
جتحي جاء بعظم رميم إلى رسول لله فاليا 
مسد أترى لله يُحبي هذا بعد ما قد رم؟ ففزلت. 

(۱:۱۶) 
«التصیم»: من صفات الما لغب مب 
«خصتم» بعنی اخشصم. آو بصنی خاصم. کا مدلیط 
والجليس. ره المبين»: الظاهر الخصومة, أو لظهرئها 
والظاهر أنّسياق هذين الوصفين سيأق دم لما 
نت من قوله سبحانه و تصال: یتفر 
الحل: ۱.رفوله: دروام التحل: .و لتكريره 
تعال: طاغمًا مُث رٍكُون» التحل: ”و لقوله تعالى: أو 
أَوْيمالالستان» :۷ ر فال 4ل قرم 
صمو ال خرف: ۵۸, وعنیبه خاصمتهم لام 
اه وأرليائه با جج التاحضة. 0۷:۵ 
ابن عاشور: «المنصيم» من صيغ البالفة ء أي 
كتير الخصام.و مين خير ثان عن ضمير ونا 
كرب أي فإذا هو متكلم ُفصح عمًا في ضميره ومُراده 
بالحقأوبالباطل المنطق. بأنواع الحسجة حتى 








ای 


















خ‌صم /۷۱۹ 
السفتطة. 
والمراه:الخصام في إتبات الشركاء. وإيطال 
الوحدائبة. و تكذيب من يدعون إلى التوحيد, كمادل 
عليه قوله تسال:وأرَلَمْيَِالالسّان إلى وه 
رمی‌کیس: ۰۷۸۰۷۷ 
ْ والإنيان بحرف (إذ)) فاج أة استمارة تبعيّة, 
أستُمير احرف الدّال على ممنى ا مفاجأة لممنى تركب 
ء على غير ما يظن أن يترئب علیه. و هذا معنى لم 
يوضع له حرف. ولا مفاجأة بالحقيقة هنا. لأن الهم 
ینجاه نك ول فا احداء و لکن العنی أله بحيث لو 
تدر الكاظر في خلق الانسان, لترقب منه الاعشراف 
بوحدائيّة خالقه. وبقدرته على إعادة خلقه. فإذا سمع 
كه إلإشراك و الجادلة في إبطال الوحدانيّة و في إنكار 
الع كان كمن فجأء ذلك. و ا كان حرف المفاجأة 
يدل علي جصول اج للمتكلّم به. تمن أن تكون 
آلفاجأة استعارة تبعيّة. 
فإقحام حرف المفاجأة جعل الكلام مفهمًا أمرين. 
هما:التمجيب من تطور الإنسان من ته حالمة إلى 
أبدع حالة؛ وهي حالة المتصومة والإبانة اللاشستئين 
عن التفكير والتعفّل. والدلالة على كفرائه التعمة, 
و صرفه ما أنعم به عليه في عصيان المنعم عليه. قالجملة 
في حد ذاتها تتويه. وبضميمة حرف المفاجسأة أدجت 
مع الثنويه التعجيب. و لو قيل: فهو خصيم. أو فكسان 
خصيمًا.لم يحصل هذاالمعنى البليخ. AYY)‏ 














1... المعجم في فقه لغةاثق رآن‎ ١ 

وفي الآية تيكيت للإنان الذي خلقه لله من 
نطفة تافهة. فلم يتورّع عن الوقوف منه موقف ال صم 
العنيد و الجادل المكاير. ot‏ 

الطباطّبائي: ا مميم» صنة مسشتهة من 
المخصُومة. وهي الجدال. والآبة و إن أمكن أن تحمل 
على الامتنان» -حيث إن من عظيم لمن أن يدل الله 
سبحانه بقدرته التامّة قطرة من ماء تهین (سائا کامل 
الخلقة منطيقًا تک نی عن کل ما جل و دق باه 


۳ 





4 و 
بذيل الآبة بيان وفاحة الإنسان. 

ويزيد ذلك أيضًا بعض اشابيد ساف فيي ال 
الستابقته من تغزيهه تعالى من شر كهم. 1515:5197 

نی مد آن اشار سبحاته إلى دليل الوحداتية, 
قال: و أكن هذا الإنسان الضعيف الذي خلقداء من 
نطفة يكفر بنعمة من أنعم عليه و یهد وجود شن 
أوجده, و يعبد ما لا يضر ولا ينفعه. وسيق أكثر مسن 
مناسية أن ا 
جهلاو تقليدا أو لمنفعة شخصية. 

عبد الكريم الخطيب: في قوله تمال: قلق" 
الالستان...» إشارة إلى أن الإنسان. و هو ما خلق اء 
قد خرج عن الولاءءث. و كفر به, ووقف خصمالله. 
ويحاربه. رهو_أي الإنسان_مخلوق ضعيف شلق من 














ماء مهين. وجاء من نطفة أمشاج. و لكن قدرة الله قد 
صرّرت من هذا الماء اللهين. ومن تلك التطفة القسذرة 
كاتا له عقل, وله إرادة, وقد كان جديركيه أن يرتفيع 
بعقله و إرادته عن عال انه و أن يسمو إلى مشارف 
العام لعلوئ. إلا كه قد استيد به القسرور, واستول 
عليه افوى. فكان أن كفر بخالقه, و جحد الب الذي 
أنشاء و را وان الالستان لطر م كنار إبراهيم: 4" 
(۲۷۰:۷) 
اظه الشرة: [نمو الواحدي إلا أله أضاف:] 
و الصّحيح أن الآية هنا عامّة في كل سایقع من 
الخصّومة في الدنها و يوم القيامة, و آية ۷۸۷۷[ من 
سورة] یاسین هي المخاصّة بذ لك الكافر المعائد. 





۳۷0 
مكارم الشتيرازي: حقيقة التعبير يراد به تبيان 
عظية و قدرة الله عر وجل حيت يخلق هذا المخلسرق 
آآمجیب من قطرة ماء حقيرة. مع ما له من قيمة 
و تكريم وشرف بين باقي المخلوقات و عند الله أيضًا. 
هذا إذاما اعتبرنا«الحخصيمء يمى لداع و الم 
عمًا في نفسه, كما تخبرنا الآية بذلك:ؤوّلاككن' 
الفا ن خصيمًاهالتساء: .٠١©‏ كما ذهب إليه جمع 


من 





رن 

وهناك من يذهب إل تفسير آخر, خلاصته: ‏ . 
بقدرةالله الامة خلق الانسان من نطفة حقیرةءو لک 
هذا امخلوق غير التشكور يقف في كدير سن المواضع 
مجادلا خصيمًا أمام خالقه. 





واعتيرواالآية السابعة و السبعين من سورة یس 





شاهد؟ على ما ذهبوا إليه. إلا أنّالتفير الأول -كما 
يبدو_أقرب من الثاني لان لا بات اعلاه فيمقام بیان 
عظمة اله و قدرته... OTT:A)‏ 

فل اله: جب ادل فاش یخاصم في شون 
العقيدة. و قديقودء الجدال إلى الكفر. وقد تؤدي يه 
امخاصمة إل الضّلال, وقد يتساءل عن وجوده كيف 
بدأ؟ دون أن يفكّر بالأفق الأعلى الذي يفسّر هذا 
الوجود و كيفيّة خضوعه للحتميّة التي تربط بين 
حر كة الممكن في الكون وبين إرادة الواجب في 
وجوده, كما قد يتساءل كيف يمككن أن يبعشه اله من 
جديد بعد أن يتحول إلى تراب؟ أله لايفكر بيدأيسه 
كانت من عدم ححيث لايستبعد أن تكون اللهاببة. 
عودة للوجود من خلال ما كان. و إرادة في چزکة. 
الششكل, مع وحدة الجوهر. 

وفي ذلك اه هي انس دام 
والجدال قد بطرقانه نی زخو کاذب, و عظبة تارف 
قدرتهعلیالوصول [لی تنج ضخمة, يؤكّد من 
خلالها ذاته, فببتعد بذ لك عن التفكير في عمق الأشياء 





لمهة ما انطلقت مند, و ما ارتكزت عليه مما يؤدتي به 
إلى الكفر و الضّلال, عند ما يبتعد عن نقطة الانطلاق 
الي ركز الستماوات والأرض عليها. وهي الحق" 
الذي لاريب فيه. 


۳ 


نفد 





ذأ خصيمٌ بجنا 6يقول: فإذا هر 


اخ ص م/111 
ذو خُصُومة لربه. يخاصمه فيما قال له ريه بي فاعل. 
وذلك إخبار ل إيَاه آله حبي خلقه بمد مماتهم: فيقول: 
من یخی لام هی میم 4 یس: ۸ |نکارا منه 

(E) اثهاء‎ 









ي 
يريد يذلك أله صار بعد أن لم يكن شيئًا سذکور 
خصيمًا مبيئاء فاستمل ذلك أمرين: 

أحدهما: أن ينتهه بذ لك على نعمه عليه. 

الثاني: أن يدله بذلك على إحساء الموتى, كما 
إبتدأء بعد أن لم يكن شيئًا (rrr)‏ 








من القطفة إلى المقة. و من العلقة إلى الْضغة. ومن 
أتضبغة إلى التم. و من العم إلى أن جعلك اء خلقًا 
ليو و جعلنا فيه الرتوح. و آخرجناه من بطن أنه, 
و ریا لاه من سا إلى حال. إل أن كمل عقله, 
ضار متكلّمًا خصيمًا عليمًا؛ فين قدر على جميع 
ذلك كيف لايقدرعلى الإعادة, وهي أسهل من جميع 
ذل 

ولا یجوزآن یکون خاق الانسان و لاخالق له, 
ولا أن يكون وافمًا بالطبيمة لألها في حكم الموات في 
آلها ليست حيّة قادرة, ومن كان كذ للك لا يصح منه 
الفعل, ولا آن یکون کذلك بالاگغاق,لان افحدث لاب 
له من شحدث قادر اکن حکنا لاب من کونه 
e‏ 

وفي الآية دلالة على صحّة استعمال النظر, لأن' 
الله تصالى أقام المجة علی الشر کین بقیاس الا 
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التانية على النشأة الأولى. و أله يلزم من اقرب الأول 





(EVV A) أن ية‎ 

(YE4) 

دنا أسرهم, وجممشا تثثرهم, 

وسوینا أعضائهمءو ركٌبنا أجزاءهم. وأودعناهم المقل 

و التمبيز, ثم إله إخصيمسُبين» ينازعنا في خطابه, 
ويعترض علينا في أحكامنا بزعمه واستصوأيه. 

)۲۲۵:۵( 

الباقوي: جدل بالباطل, مین بين ا خصومة, 

يعني أله دلوق من نطفة ثم يخا صم» فكيف لابتفكسر في 


بده خلقه حتى يدع المنصومة؟!. 
الخشري: ناذا هر بعد سا کان ساء تیا 
رجل مز منطیق قادر على المخصام. ومین اص ربز 
عمًا في نفسه, فصيح كما قال تعالی: انیا ی 

ال ا بین ال خر ف0۸ 
OR °‏ 


(ret) 





نحوه ابوحیان. ۳۸۱ 
القطرالرازي: قول هو خصیم میا 
فیه لطیفة غريية, و هي أله تال 
أعضائه مع تشابه أجزاء ما خلق منه آية ظاهرة, وسع 
هذاء فهنا لك ما هو آظهر. و هو نطته و فهسه؛ و ذلك 
لان تفه جسم, فهب آن جاهلا یقول:زله استحال 
وتكون جسمًا آخر, لك القرة التاطقة والقوة 
الفاهمة من أين تقنضيهما | لكطفة؟ 
فإبداع اللطق والفهم أعجب و أغرب من إبداع 
الخلق و الجسم و هو إلى إدراك القدرة و الاختيار منه 











أقرب. فتوله:إتخصيم» أي ناطق» و إلما ذكر الحخصيم 
مكان !لتاطق. لأئه أعلى أحوال التاطق, فإنّالقاطق 
مع نفسه لا ین کلام مت ما يبينه و هو يستكلّم مع 
غيره والمتكلّم مع غيره إذالم يكن خصمًا لاممين ولا. 
يجبتهد مشل مسا يجتهسد إذا كان كلامه ممع ختصمه, 
و قرله: مه إشار: عقله واختار الإبانة. 
لان الماقل عند النهام اعلی درجة منه عند عدسه 
لان البین بان عنده التتيء ثم أبائه, فقو له تعالی:لمن 
i‏ ارة إلى أدنى ما كان عليه. و فوله:للخصيمٌ 
4 إشارة إلى أعلى ما حصل عليه. (۱۰۸:۲7) 

نمرء ملخضًا ايسابوري: (errr)‏ 

التتيضاوي؛ تسلية ثائبة بشهرین ما يقولونه 
بالكسبة إلى إنكارهم الحشر, و فيه تفبيح بليغ لإنكارء؛ 
أحيث عجب منه وجمله إفراطًا في الحصومة ينا 
ومتإفاة جحو القدرة على ما هو أهون مماعلمه في 
بدء خلته, ومقابلة الا ال لا مزید عليها. وهي 
خلقه من اخس شيء و آمهنه. شريً مكرما بالعقوق 
راقکذیب. [إل أن قال] 

ر قیل: معنی قاذ خیم شین فإذاهو بعد ما 
كان ماممهِيئًا ميز منطيق” قادر على الخسصام. مسرب 
عمًا فينفسه. (AD‏ 

الخازن: نحو اليقويثمأدام نحو البضاوي]. 

MY 

الشثربيني؟ إخصيم» أي بلغ اللرمة, چنیا 
أي في غاية البيان عسّا يريده حتى أله لييجادل من 
أعطاء العقل و القدرة في قدرته. ممصم 

















التسفي” بين الحُصُومة, أي فهو على مهانة أصله 
و دتاءة أوله يتصدى لمخاصمة ربّه. و يدكر قدرته على 
إحياء الميّت, بعد مارت عظامه, ثم يكون خصامه في 
ألزم وصف له وأ لصقه به, وهو كونه منش أ من موات,. 
وهو يتكر إنشاءه من موات وهوغاية المكايرة. 

۱4: 

أبوالسّعود:[نمر الزنشتري و اضاف:] نیو 
حينئذ معطوف على وََلفله غير داخل تحت الإنكار 
راجیب بل هو من مات شواهد صحة البم. 

لقم 

أبن عاشور: المراد ب إلخصيمٌ) في ملك الآة: 
أله شديد الشتكيمة بعد أن كان أصله نطفة. فا جملة 
مسلوقة على جملة مترو کا حلفا م4 پت 
.و الاسستغهام كالاستنهام في الجملة المطبوف 
عليها. 

و الرؤية هنا قليبة. و جملة جأكاختتداء» سام 
مسد الفعولين, کما تقدم ني قو له تعالی: مرکا 
.و( للمفاجسأة. ووج المفاجاة أن 
ذلك الإنسان حلي ليعيد الله و يعلم مأ يليق به. فإذالم 
ير على ذلك فكاله فاجا مالم يكن مترقّيًامنه,مع 
إفادة أن الحُمُومة في شؤون الإيّة كانت با بسادرببه 
حين عقّل.و المنصيم «فميل» مبالغة في معنى «مقاعل», 
أي مخاصم شديد الخصام. (wir)‏ 

الطّباطبائي: ولمخصيم»: اص على خصومته 


۱:۱ 











وجداله, 


مکارم الشتيرازي: ان الانسان بعدالرلادة 


خ‌صم /۲۲۳ 
کائن ضعیف جداء لاهلك القدرة على شيء. ثم يقطع 
مراحل فو بسرعةء حشی بوخ اد اسان 
والعقلي. 

نعم فهذا الموجود الضعيف العاجز. يصبح قويّاا 
إلى درجة أن يجيز لنفسه اهوض تماربة الدعوات 
الإطية. وينسي ماضيّه ومستقبله, ليكون مصدامًا حيا 
لتو تع : قار خصيم ی الليف أن هذا 
امير عضن احداهما: قثل جانب القوگ. 
والأخرى: جائب الضعف. و يظهر أن القرآن الكرم 
أشار إليهما جميمًا. 

إن هذا العمل لا يكون د إلامن إنسان يلك علا 
وفكر؟ وشمورا واستقلالً وإرادة ونعلم بأنأهم 
يكأية في حياة الإنسان هي التكلّم و الحديث الذي 
ا واه ميقا في الذهن. م متب في قالب مسن 
المبارات ءي يطلق بائجاءالهدف, كالرّصاص الُتطلق 
سی وه دی و هذاالسل لا یکن حدرنه نی 
كائن حي عدا الإنسان. 

و بذلك فإن لله سبحانه و تعالى يُجسد قدرته في 
إعطاء هذا الماء المهين هذه القرة العظيمة .. هذا من 
جائي .ومن جائب آخره فان الانسان مخلوق مضرور 
و كثير اللسیان, فهر بستفل کل هذه المم ال أولاها 
إياء ول نعته ضله في الجمادلة والمخاصمة, فيا له سن 
مققل احق!! 

ويكفي تعرفة مدى غفله وحمقه أنه جاء: 























وهی رم بس: ۷۸ لقصود من ضرب الثل هناء 
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نفس المعتى بدون التشبيه والكثاية. فالمقنصود هو 
الاستدلال وذكر مصداق, لإنبات مطلب معيّن. 
(int)‏ 
الجدل امتحرك في أكثر من موقع 
افكيف بجادل في ذلك وهو 





بری عظمة القدرة في خلقه اّذي يكشف عن عظمة 
النالی اي خلقه؟ 

و كيف يجادل لي البعث وهو يسرى عظمة البده 
التي تطل على إمكائيّة الإعادة؟1 


1130 






ا ادا 





۷ 

Nu 

الطبري: (خمیتاتناصم ع( نان تذنم 
عنه من طا لبه بحقه الذي خانه فيه. (let)‏ 


نحوء الزجاج (۲: ۱۰۱و اشاورزدي (۵۲۸:۱), 
والواحدي(۲: ۱۱۲), والشربيي(۳۳۰:۱ 
الطوسي؛ نهساه أن يكون لمن خان مسلمًا أو 
نفسه أو مأله, خصيمًا يخاصم عنه, و يدقع 
1 لفالف 
Qer)‏ 
الاتتاضل عن أرباب الحظوظ. 
و لكن مع أبناء الحقوق, ومن جسنح إلى هوى خان 
فيما أودع نفسه من الكقسوى, ومن ركن إل أنواع 















نوازع اء خان فيما طولب به مسن الميساء لاطللاع 
المول. (ofr)‏ 
الم خشتري: و لا تكن لأجل الحائنين مخاصمًا 
بر يني لا تخاصم البهود لاجل بني ظفر. 
للحم 
امئله اللستفي (141:1) و موه ال ضاوي(۱: 
Att‏ 
أبن ا جوزي [غعو الطبر ي ال 
واختلفوااهل خاصم عنه أم لا؟ على قو لين: 
أحدهما: أله قام خطييًا فعدّره. رواء العو عن ابن 





هم بذ لك. ولم يفعله, قاله سعيد يسن 


قال القاضي ابو عی: و هذه الأآية تد ل على أله 
الاييوز لأحد أن يخاصم عن غيره في إنبسات حقّ أو 
فيه وهو غير عالم يحقيقة أمره. لأن لله تعالى عاتب 
Mar:‏ 





المسالة الأول: معنى الآية؛ و لاتكن لاج ل الخائنين 
مناصمًا لمن كان برينا من الدتب, يني لا تخاصم 
الهرد لاجل النافقین, 

امسأ لة القانية: قال الواحدي رجه الله: خصمك: 
الذي يخاصمك, و جمعه:الخْصّماء. وأصلد من المشطم 
وهو ناحية النثيء و طرفه, والحْصْم: طرف الزلوية. 
و طرف الأشفار. وقيل للخصمين: خصمان, لأنّ كل 
واحد منهما في ناحية من اجه و الدعوی, و موم 








عليهم السّلام: دلت هذ الآبة على صدور الذّنب من 
اارزسول علیهالعلاة و السلام.فزئه ولا آن سول 
عليه الصّلاة والسّلام أراد أن يخاصم لاجل النائن 





د 

والجواب:أن اهي عن الثيء لايفصضي کسون 
النهي فاعلا للمنهئ عنه. بل ثبت لي الرئواية أن قوم 
طممة أا التمسوامن ال سول عليه المتلاة و التلام آن 
يذب عن طممةء وان پلحق السرقة بالهودي: توقف 
ان الوحي, فقزلت هذه لب و کانالفرض مسن 
ها الهي تبيه الثبيّ عليه الصّلاة و لام علی أ 
طّمة كذاب. و أن الههوديبريء عن ذلك الجلام. 


Ea) 
Okey نحرء الليسابورية‎ 
القرطي: ؤخصيمًا ماسم فاعل؛ كقولكة‎ 


جالسئه فأنا جليسسه, ولايكون فسيلًا هنا يعني 
مفعول؛ يدل على ذلك :ولا كجَادل مالكساء: 3١17‏ 
فالخصيم هو المادل. وجمع الخصيم؛ حُصّماء. 
وقيل: خصيما» مُخاصمًا اسم فاعل أيضاء 
هی اف رل رسوله من ندال الم 
الدفاع عنهم با يق له خصمهم من لمجة. (۵: ۳۳۷ 
نحوه ال وكانيء Mer)‏ 
الخازن: يمني و لا تكن لأجل الخائنين وهم قوم 
طحمة, تخاصم عنهم و تجادل عن طّعمة مداقمًا عنه 
ومعيئا له. én)‏ 


اخ صم ۲۲۵ 
أبوحيّان:أي مخاصمًا.ك«جليس»بمنى بجالسه 
والفارسي وغيرهما. ويحتمل أن يكون 
للميالغة من «خصم ». ۳۳:۳ 
أبوالسعود: نخاصمًا للسبراءة, أي لاتخاصم 
الهود لاجلهم. MAL:‏ 
نحو انرُوسوي(۲: ۲۷۹).رالا لوسي(۵: 6۱6۰, 
اپن عاشور:ر متعول (شصینای صذوف دل 
عليد ذكر مقابله. وهو الأْخائنية» أي لاتكن قناصم 
من يخاصم المنائئين , أي لاتناصم عنهم. 
فالخصيم هنا نی النتصر الدافع کقوله:« کشت 
أنا خصنمه بوم لقيامة ».و الخطاب للسي والمراه 
الأمة, لأنالخصام عن المدائنين لايتوقع من لبي فلك 
را اراد حذیر این دفتهم الحميّة إلى الاتنصار 





الأيلاء أبيرق. :۲۸ 
الراغي: نحو الطُوسيّ وأضافه] 
و خلاصة ذلك: إن عليسك ألاتضهاون في قري 


الحق: أغترار بلحن الخائئين و قرّة جدهم في الحُصُومة, 
لتلا تكون خصيمًا هم. وتقع في ورطة الدفاع عنهم. 
ويؤيّد هناحديث أُمّسلمة:«إئسا أنا بشر وإككم 
تختصمون إلى" و لمل بعضكم يكون ا من 
بعض, فأقضى بنحو ما أسمع؛ فمن قضيت له من حق 
أخيه شيا فلا خذء, فإئما أقطع له قطعة من الثار». 
)04:6 
الطّباطبائي: الخصيم هو الذي يداع عن 
اللآعوی وما في حكمهاء و قیه نهيد يعن أن يكون 
خصيمًا للخائنين على من يطالبهم يمقوقه. فيداقع عن 





من 





/لعجم في فقه لفةالقرآن ...15 
المائتين و ييطل حقوق مين من أهل التاعوى. 
اع 

اي ما خاصم. و مال أن يخاصم عن 
انيه عن التخاصم عنهم لا يستلزم رقوعه 
منه. بل إن" التهي عن حرم يقع قبل اقتراقه. و لووره 
بعده لانتقض الغر ض منه. 

و تسال:إنا كان فمل المسرام محال على التي 
لمكان عصمته, فما هوالمسوّغ إذن لنهيه عنه؟ 

الجواب: أنالله إن يوجّه أمره إلى نيه فهو في جميع 
الحالات. لاله أمر من الأعلى إلى من هر درنه في 
العلو؛ هذا. إلى أن الأمر بالواجب. و التهي عن السرم 
كنيرامايوجتهان من لله ی نا لالم 
بالمكم RNY‏ 








مکارم الشتیرازي: مرف ان سبحانه تعالی - 
لي بداية الآية ٠١6:‏ من سورة اللساءخ تيف يبد 
يد بأنّالهدف من إنزال الكتاب الستماوي هو تميق 
«بادئ الم والعدالة بين الناس:إذ تقول الآية: ؤال 





يلد كاب باذم نكمتن لاس بن أله 
لله .م بعر اللي قلا من حماية الخنائنين أببرة 

دمع أن الآية خطاب اي ر لکن الا 
شان فيه هو أن هذا الحكم حكم عام لجميع القضاةو 
اکن وین الیل 
المقهوم منه أن التي تبدر منه مثل هذه الأعسال. 
لان الحكم المذكوريشمل جيم الأفراد, (AYY?‏ 

فضل الله: النيانة مرفوضة بكل!شكاها ول 








هذا الخطاب ليس 





كن لأخائني خصيمًا إن الإسلام يرفض الخيانة. 
من الإنسان بأي شكل كانت, و في أي موقع وجد. في 
الحقول العامة والخاصّة, من حياة الفرد وامجتمع؛ في 
قضایا لال رامکم والتفس والعرض والعلاقات... 
ويؤكد الإسلام في رفضه لكل القيم التتريرة. على أن 
يتحرك الرّقض في الفكر و مور والمل, فلا یمیش 
الإنسان فكر الخيانة كطريقة يُخطّط بها الط 
ليتحرك الفكر من هذا الموقع. ولايرضى له بسأن 
يتعاطف مع الخائتين بالتتعور و الكلمة والموقف, لا" 
المؤمن ل يجتمع في قلبه حب الأمانة كه البيانة ممع 
مبة الخاتنين؛ و على هذا فلا بسن مواجهة الود 
باموقف اللي الحاسم الذي ّل فيه موقف 
الواجهة هم. ر ترك لقاع عنهم, ومناصرتبم ی 
بولميلة كانت؛ و في ضوء ذلك لا ببيح الإسلام مهنسة 
الحاماة ذا انطلقت في خط الدفاع عن الجرمين. 

وقد أكد القرآن هذا الخط في عدة أساليب, قدا 
+اللهي عن أن يكون المؤمن خصيمًا. أي مدافمًا صن 
المؤمنين, لأنّالكتساب يرفض الخيانة, فلا يجوز 
للمؤمن أن يدافع عنها بالدّفاع عن رموزهاء و إلا كان 
ذلك اتحرافا عن الوقوف عند الحق واعتير النائنين 
خائنين لأنفسهم. كما هم خائنون للّاس من حوهم, 
لألهم أوقعوا أنفسهم في الهلكة يما مارسوا من الأعمال 
التي تعضهم لعذاب لله. فكيف يجادل الإنسان عن 
هؤلاء؟ وهل يكون ذلك إلا نوعًا من أنواع ممساعدة. 
الإنسان على خيانة نفسه. با لقمرّد على إرادة له في 
!لوقت الذي بريد الله للمؤمن أن يساعد العصاة على 











سمخ م/ ۲۷ 


أنفسهم. بهدابتهم إلى سبيل لله في لیر علی هدی 
أمره ونهيه؟ 

ثم تحدئت عن طبيعة العلاقة بين له و بينهم وبين 
المخائنين هؤلاء, فهم من الأشسخاص الّذين لايحسيّهم 
لھ وان ا5 یب من کان راتا یا تاه ۷ 
فكيف يكن لللإنسان المسلم أن يحب" من لا يحب آل مع 
أن علامة إيمان المؤمن هي أن يحب من يحبّه لله 
ويبغض من يبغضه الله بحيث يكون شعوره السّلبي 
رالاعا نبا لإيانه. في ما بوحيسه مسن مشاعر 
و عواطف؟! (LAV)‏ 

راجم ایادخ ون:«قرگاه 





6 :فض لجال إل اله‎ e 
)۲۳۵:۱ (لارَزدي‎ 
با لاطل شدید عم‎ 





وه زد بنعلي(0 0۱1 والقاعي(۳: 48۰۸ 
أي ذو جدال,[ذاکلملك و راجعلك. 
(الطبري: ۱۳۲۷۰۲ 





هد: ظام لا يستقيم. 

الذي لايستقيم على خصومة. (الطأبري 018:5 
الحسّن:الكاذب القول. ‏ (الطبري 218:1) 
قحادة: يقول: شديد الفسوة في معصية لله ندل 


بالياطل. و إذاششت رأيته عالم الأسان. جاهل العمل. 
يتكلم با حكمة, و يعمل بالمخطيئة. (الطأتري 7: ۳۲۷) 





السّدي: أعوج الحصام. ‏ (الطبري: :000 
أبوعْبَيْدة: عديد المخصومة, و يقال للفاجر: بل 
وال WIN.‏ 
الإمام العسكريتق: شديد المداوة و الجدال 
للمسلمين. wv‏ 
فضل اه :0۱۱۷ 








این تکیبة: اسهم حُصُومة. بقل رجل ین 
لد و قوم و الخصامجمع خصم, و يجميع على 

مول و نمال يقال: صم و-خصام و سخصُوم. 
40 


لم 





وه الراحدي: 

الطبري” اختلف أهل التُأويل في تأويل ذلك. 
رفقال بينيهم: تأويله: أله ذو جدال. 

وقال آضرون: مصنی ذلك آله غیر مستقیم 
الصُومة, و لكثه معرجها. 

و كلاه ذين القسولين متقسارب المعستى» لآن 
الاعرجاج في الُمُومة من الجدال ولد 

وقال آخرون: معنى ذلك: وهو كاذب في قوله. 

وهذا القول يحتمل أن يكون معناه معنى القولين 
الأرّلين. إن كان أراد به قائله أله خاصم بالباطل مسن 
القول و الكذب منه جدلا و اعوجاجّا عن الق 

واتا امام نهو سصدر من قول القائل: 
«خاصمت فلالا خصائًا و مُخاصمة». 

و هذا خبر من لث تبارك و تعالى عن المتائق الذي 





۸ /المعجم في فقه لف الق رآن ...17 
أخير نيت حّد! أله يُمجبه إذا تكلم فيله و منطقنه, 
ويستشهد لله على أله مق في قيله ذلك 
خصومته وجداله بالباطل والزّور من القسول. 
(rvi)‏ 





الرج 
الخْصُومة و الجدل. و اشتقاقه من لدي الثق. وها 
صفحتا المكق, و تأويله: أن خصمه في أي رجه أخذ ‏ 
من هون أو شمال من آبواب الصومة غليه في ذلك 
یقال: رجل او امراة او قوم لد وقد درن 
فلاا لد إذا جاد كه فقليكه. 


و معنی «خعلم له نيال دید 








و خصام:جمع خملم: لان «ففلاه ُجمع [ذا کان 
أصفة على« فمَال» نمو صعب و صعاب. و حبؤل, 
وخدال. و كذلك ان جقلت خمتا صفه نهر چم 
علی قل المده. و أکثره على فول و فملال جما 
يقال شعلم وخصام ومر وإ كان ايا 
ق« فمال» فيه أكثر المدد. نحو قرخ وأفرآخ لآل 
المدد, و فراخوفرنوخ ما جاوزالمترة. ۰ (۷:۱) 

الماورادي؟ ولي «الخصام» قولان: 

أحدهما: أله مصدر. وهو قول الخليل. 

و الثاني: أله جمع خصيم. وهو قول الرجاج. 

(ren) 

الرمطثتري: و هو ديد الجدال والصداوة 
اللمسلمين. و قيل: كان ينه وبين ثقيف شُصُومة, 
فبيتهم ليلا. وأهلك مواشيهم.و أحرق زروعهم. 

والخنصام:المخاصمة, و [ضانة «الال» بعنی دنه 
کتوطم؛ ثبت الغدر, آو جمل النصام لد علی 








المها لغة. (ers)‏ 
موه الروستوية. (rr)‏ 
الط سي وآلس د الخصارهاي رهوافة 

۴ إن الشصام سصدر. 
فممناء وهو شديد الْخصُومة عند الخاصتة جدل 

مبطل. 
وت 





لطرالرازي: اه ام فني قولان: 

آحدهما: -رهو قولقلیل :أله سصدریعنی 
الخاصمة. کالقتال و الطّمان يمعنى المقاتلة والمطاعئة,. 
فيكسون المسنى وهو شديد المخاصمة. ثم في هذه 





لدي السام 

والثاني: أله جمل الخصام َد على سبيل البالفد. 

اقول التاي... [و هوقول الجاج]. (:۲۱۸) 

الُكبري؟ ‏ طاأخضا» هنا جمع شصم, نحو 
كنب و كعاب, و يبر أن يكون سصدر؟. وفي الكلام 
حذف مضاف, أي أشدّذوي الخصام. و يجوز أن يكون 
الخنصام هنا مصدر) في معنى اسم القاعل, كما وف 
باللصدر ني قرلك: رج ل غدل و ملم 
يكون «أفعل» هاهناء لاللمقاضلة. في صح أن يضاف 
إلى المصدر, تقدير»؛ و هو شديد المُصُومة 

ديجوزأن يكون (مُرَ) ضمير المصدر الذي هو 
وله و قوله:(خضام). والتقدير: مامه آل 
لمتحم 
۵ 














أبوحَيّان: والخصامٍ 4 مصدر خاصّم و جمع: 
خعلم.قال: خعلم و شوم و خصام خر و شور 
و بحارء والأصل في الُخصُومة: التعميق في البحث عن 
النتيء.و لذلك قيل: في زوايا الأرعيسة حُصُوم, 





الواحد: حعلم. QA:‏ 
الشربيني: دخ ر آل الجمام »اي شدید 
التصئومة لك ر لأتباعك, لمداوته لك. ‏ (171:1) 


أبوالسعود: [نحرالزّتششري وأضاف:] 

و الجملة حال من الفمير الجرور في قوم .أو 
(roo)‏ 
الكاشاني: شديد العداوة والجدال للمسلمين. 

(ren) 
الآلوسي:بقال: ام جع خث در‎ 
ويحار و مفب وصعاب فالعنى: اشد اموم‎ 
خصومة؛ رالاضاقة فیهللاختصاص, كرا في حن‎ 
اتاس رجا ول الاب إشارة‎ 
مذمونة,‎ 
رشید رضا: هر آلدلخمام) آي ر هون‎ 
انفسه أهد اللاس مُخاصةٌ وعدارةٌ لن يتوقد إليهم»‎ 





اعا 





Me: 


أوأئسة خصمانهم: علی آناضصام: جع خعلم 
ککعاب جمع کنب وهو المختار. (rior)‏ 





اخ صم/۲۲۹ 

(د) صفة مشتهة و لیس اسم تفیل ألاترى 
آن موئته جاء علی: «قنلام».فتالواء 
على: «قطل». قال تعال: فو لد 
۷ و حينئذ ففي إضافته للخصام إشكال لاله يصير 
معنأ شديد الخسصام من جهة النصام, تقال في 
«الكشاف::إمًا أن تكون الإضافة على المبالفة, 
فجمل الخصام أي يرل خصامه منزلة شخص له 
خصام, فصارا شيثين. فصحّت الإضافة على طريقة 
از المقلي: کائه قیل: خصامه شدید الشصام ,کم 
قالوا: جن جوله, و قالوا: جد مدء. أو الإضافة على 
معن دفي» أي وهو شديد الخصام في الخصام. أي في 
حال الخصام. 

وقال بمضهم:يقتر مبتدأ دوف بعد وخر 
أتقدأيره: وهو خصابه ألَدالخصام, وهذا التقديرلا 
يصمم. لأنّ الخصام لا هوصف بالألَدَ: فتميّن أن مول 
لجل باز له الخصم. وحيتشذ فالتأويل مع عدم 
التقدير أولى. وقيل: «العصام» هناء جمع خطم, 
کمتفب و صصاب.و لیس هو مصدرا و حینتذتظهر 








الخخير. وهو من أشد الئاس عدارة للخير وأهله. 





(FAN) 
مكارم الشتيرازي: الآية تشيركما ورد في‎ 
248 ا 00 افقين. و حدر التي‎ 





جسن فلاف ماهر 


۴۰ /المعجم في فقه لغةالق رآن ...15 
الاسلام. 
راجع: ل دد :مات 


(er) 


۲ ارس یڑا نی 





بلي زكر نى لمعاو قير 
مین الخرف: ۱۸ 
ین عباس: نی امن لکام. 16۱۲۱ 
مُجاهد: (منْ) الجسواري, جعلتسوهن تلرتحسان 
وللا كيف تحكمون؟ (الطيري۱۷۳:۱) 
قتاذة: قلما تكلم امرأ: فتريد أن تكلم ها 
بالحجة عليها. (الطبري۱۷::۱۱) 
1 (صستني ۱:4 
بن زَيْد: تعبدون من ينا فيا حلية و لايمكته أن 
ينطق بحجتته و يعجز عن المواب وهم الا ماف همك 
کاوا یعون ال «طرلي ۳8 
ابن 3 لخمناماه جع خمیم. و یکون 
مصدرا ل «خاصمت». f‏ 
الطبْري: يقول: و هو في مخاصمة من خاصمه 
عند الخصام غير مبين. ا 



















العجزه و ضعفه, جعلتموه جزء الله من خلقه , و زعمتم 
ن O EE‏ 2 
ذكر منه. وهو ما ذكرت. ۳۳۱ 


يمني البنات, أي الأنئى لا تكاد تستوفي 





وتدقل اقبي ثرا لا نكاد تحن بحجئة 
إلاعليها. ر قد قيل: له يعني به الأصنام.و الأجود أن 
يكون يعني به المؤلك. (vst)‏ 





المسأورادي: في الخصام وجهان: حدهما: في 
الحججة, ال في الجدل. (۲۲۰:۵) 

الطوسي؟ في حال المعُومة, فهو ناقص عمّن 
هو, بخلاف هذه المتفة سن السشتبيه على سا يصلع 
الجدال و دفع الشصم الال بسن الییان عند 
على هذا يلزمهم أن يكوتوا بضافة البنات 
قد أضافرا أدنى الصّفات إليه. DD‏ 

الزتفشري: وهو إذا احتاج إلى بجائساة 
الخصُوم و تجاراة الرجال. كان غير مبين. ليس عشده 
يان ولاءأتي ببرهاء 
لضعف عقول اللساء و نقصانهن عن فطرة الرّجالء, 
يقال: قلّما تكلّمت امرأة فأرادت أن تكلم بحجتها إلا 
تكلّمت بالحجّة عليها. لمكم 

أبن غَطيّة: الخصام: اححاجة و مجماذبة الحساورة. 
د قلا دارأ إلا تفسد الكلام وتخلط امعاني. 27 
مصحف ابن مُسمود: :فى اكلام ن 








بد من يمخاصمه, و ذلك 








)61:0( 
سيم الخاصمت. | قل سول ام 
واین زد و ال:] 
د إئما قال: دشر فى الخصام» وم بقل: وهي. لا 
له حملهعلی لظ (م :۳ 
نحوه این اي (۳۰3:۷), و النازن (1: 6۱۱۰ 
و الکاسان(): ۳۸ 
الّخرالرازي: وخ 
يعني ألها إذا احتاجت المخاصمة وامنازعة عجرت 
و كانت فير مبين. وذلك لضعف لسانهاء و قله عقلهاء. 











.بلادة طبعها ثم تقل نحو قحادة وقال:] 
فهذه الوجوء دالّة على كمال نقصهاء فكيف يجوز 
إضافتهن بالولدية | له؟! (retry)‏ 
كي و ره لیب ون 
فإن قلت؛المضاف إليه لا يعمل فيما قبله؟ 
قمل: إلا في (غَيْر) لأنَ فيها معنى الثفي, فكائه قال: 
وهو لايبين في الخصام. و مثله مسأ لة الكتاب: أنا زيدة 
غير ضارب؛ وقيل: ينتصب بفعل پنستره« ضارب». 
وكذافي الآية. ننسلا 
أبوحَيّان: أي لا مُظهر حجّة ولايقيم دليلاً. ولا 
يكشف عمًا في نفسه كشفًا واضمًا. ۸:۸ 
آبوالسعود: اي ابمدال الّذي لابکادخلوعنه 
الإنسان لي العادة. CY‏ 
وه ابر وسشوي(۳۵۸:۸) ولا لوسي ( ۳3:۲4 














لمخم 

ره لآنبلك ثيًا الخصم اذى وروا الخزابة 
:۲۱ 
مُقاتل: بعت لله إلى داود م مكَين. جيرئيسل 

وميكائيل؛ لينتهه على القوبة, ناه و هو في ححرابه. 
(الواحدي047117) 
الطّبّري يقول تعالى لنيته محمد فقو هل تال با 

عمد نبا المخصم؟ 

وقيل:إله عنى بالمخصم في هذا الموضع ملكان. 
وخرج في لفظ الواحد ,لاله مصدر مثل الزّور و الستفرء 
ولاينتى ولايُجمع. [#استشهد بشعر] e11.)‏ 





خصم/۲۳۱ 
نحسوه ان عطیسة(4: 42۹۷ وولو (۱1: 


۳۹ 
أبن جُرَي: ائفق الناس على أن هؤلاء الخنصم 
کانواملالگة. QAT)‏ 


الرَجّاج: لملم و افظه لفظ الواحد. 
وتو لفظ الجماعة, ان قولك: عنم بملح 
للواحد و الاثنين والجماعة والذكر والأتنى؛ یتال: 
هذا خطم, وهي صم وهما صم وهم لخم 
وإلما صلح لجميع ذلك. لأله مصدر. تقول: خصمئه 
أخصمه حْمًا. المعنى هما ذوا خصم و هم ذوو خصم. 
و إن قلت: موم جاز كما تقول: هما عدل, وهماذوا. 
عدل, وقال لله تما وآشهدرا وی عدل سکم 
لطلای: ۲.نستی هم عدل»: هما ذواعدل. فما کان 
من المصادر قد وصفت به الأسماء قتوحيده جائز و إن 
وصفت به الجماعة, و تذكيره جائز. وإن وصفت به 
لت شول: هو ری وهما ریء و کذ ال هذه 
رش لمكم 

وه القيسي: ۲٠‏ ۹١۲).والواحدي(الطر‏ 
الرازي ۳۹: ۱۱6)ر اي (۳۳۹:۸)الروسوي 
(۱۱:۸)»والاً لوسي(۱۷۸:۲۳, 





التضاس:و شعلم: بقع للواحد, الائنین» 
والجميع. بلفظ واحد. علی معنی ذوخصم ول اختلاف 
بين أهل التفسير أله يراديه هاهنا ملّكان. ‏ (54:1) 


نحوه اطي (16: 118). والخازن 78:1). 
: 





من الحقوق المنازع له فيه. [ثم ال حو ناج ملخطا 


۲ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...156 
واضاف] 

4 لذلك قل: 1 کر لمضراب) لاه آرد 
ملعي والمماعى عليه ومن أتبعهما. فلايمكن أن تمق 
به في أن أقل الججمع |" 
علی بُخض» لاه آرد ی لد لفریتین. ۰ (۵۵۱:۸) 

وه اس (۵: 6۷۰ رتش( ۳۷۰ 

الرمخشتري: اللمم: الخصماء, وجو بتع على 
الواحد والجمع كالضتيف. قسال لله تصالى:إحديث 
شيف ازرهیم 4 الذاریات: )۲ لاله مصدر 
في أصله, تقول: خعتمه متا کما تقول: ضائه تا 

فإن قلت هذا جمع, وقول: فعنتان» تيق. 
فکیف استقام ذلك؟ 

قلت: معنى هقان : فر يقسان شان و 
الذليل عليه قراءة من قرأ (خصنان بغی مهم 
يعض). و وه قولهتعالی: هن یناخ 
ريم المج ۹ 

فان قلت: فما تصنع بقرله: ان ها خی 4 ص: 
۳ و هو دلیل علی آننین؟ 

قلت؛ هذا قول البعض الراد بقوله: نا علی 
فض 4 

فإن قلت ققد جاء في الروايمة أله بعت إليه 
ملکان؟ 

قلت: معناء أن الحا كم کان ہین ملکین. ر لایع 
ذلك أن يصحبهما آخرون. 

فإن قلت: فإذا كان التحاكم بين ,کف 

ماهم جميما خصمًا في قوله: ليا القصلم» 

















و (خملتان)؟ 
فلت: ّا کان صحب كل واحد من امتح اکمین في 
صورة الخصم. صحّت القسمية به. ۳۳۳ 


نحو الضاو٠ .)۳١۷:۲(‏ و للقي (1: ۳۷و 
ابوالشمود(۵: ۳۵۵), 

الخرالرازي:[ذكر قول الواحدي م قال:] 

وأريد هلحم هاهنا: التخصان الأّذان دخلا 
على دارد ل NEY‏ 

أبوحَيّان:الظاهرأهم كانوا ججاعة. فلذلك أتى 
بضمير ا جسع. فان كان التحاكمان اين فيكون قد 
جاء معهم غيرهم على جهة المعاضدة أو المؤانسة, ولا 
خلاف ألهم كانوا ملائكة, كذا قال بعضهم. 

وقيل: كانا أخوين من بني إسسرائيل لاب وأمْ. و 
رل آشهر. 

.وقيل:الخصم هنااثنا 
تهت إخبار مازاد على اننين. 
اة 

رقیل: معنی متا ن»: فربقان, فیکون تسوّروا 
و دخلرا عائدا على الخصم الذي هو جمع الفريقين. و 
يدل على أن وخطمَان» بعنى فريقان قراءة من قير 
انی مضه عل ضر قال تعال: تان خمنتان 
المتصمُو الى ريه م4 ص :17, بمعلى. 

فا نهذ أخي» ص: 7؟.وما روي أله بعث 
إليه لكان فامعنى أن التحاكم ان ین السنينه وله 
یت أن يصحيهما غيرها. 

وأطلق على الجميع: صلم و على الفسريتينة 

















و ترز في العبارة فأخير 
لأنمسن الجمع في 











خصمان, لا من جاء مع متخاصم لمعاضدة فهو في 
صورة خعلم. لا یمد آنگطلق عليه اسمية. 
ی 
اليسابوري: انمثم في الأصل مصدر. فلهنا 
يجمه ألا نطرا إل أله و ناء ثانا بتأویل: 
شخصان أو فريقان خصمان, و جع الفتمائر فی فوله: 
وراه (اذد راب ونع مم مهم الوا 
فا باعل آن لسع ان آرعلی ان 
متخب کل مشهما من جماتهما, وال اظهس لا 
القائلين كانا إثنين بالائفاق. 






القوم الذي استقرفيهم الخصومة. 


الل 

مكارم الشتيرازي: المتمثم:جاءت هنا كمصنادر 
وأ كثر الأحينان تطلى على الطرفين التنإ زا 
وتستعمل هذه الكلمة للمفرد و الجمع. وأحيان جسم 


على حُصُوم, EY‏ 





الام لسن ال مود 


بین يدي اران (بخراني0۲۸:1) 
أبوذر: ألما المسلمون وا مر كون سين اقتلوا 
في يدر 


نحو ابن سيرين. (لارزدي ۱۳ 


خصم /۲۳۳ 

الإمام ا حسين يللد نحن و بنو أمية. اختتصمنا 

في لله عرّوجل قلنا: صدق لله. وقالوا: كذب لله. 

فتحن و إياهم الخصمان يوم القيسامة. 

(تخراني:۵۲۸) 

ابن عبّاس: «غذآن خمنتان» ال دینین سن 

السلمین و الهود و اتصاری رال زتهم6 نی 
دين رتهم فقال کل راحد مهم:ن ار بلله بدينه. 

۳۷0 

هم اهل الکتاب, قالوا للم انحن أولى بالله. 

و أقدم منكم كتاباء و نينا قبل نبيكم. وقال المؤمسونة 

نحن سق بلثه.آمنا محمد كدو آمكا نیکم رجا أنزل 

اله من كتاب. قأنتم تعرظون كتابنا و نبينا. مت کتسوه 
كرتم به حسنا. و كان ذلك خصومتهم في رتهم. 

(الطيري ۹ 00174 

عكْرمَة: جهذان خصنتان..هها الجئة والدار 

لقالت الا لقني اله لمقوبهء وقاللت 

الجكة:خلقني لله لرحمته. ققد قص الله عليك من 


خيرهاما تسمع. لیر 074:4 
مُجاهد: [لهم اهل الاهان و الترله نی اختلافهم 
في البعث والجزاء. 
مثله عطاء والحسن. (لارردي :۱۳ 
وه عاصم اي (الطبري :۱۲۵ 


هم امؤمنون و الكافرون ال صترا ی رب 
لان امین قالوا بتوحيد لله. و أله لا يستحق العيادة 
سواه. و ألكقّا رأش ركوامعه غيره. 


متله لجسن وغطاء. (لطوسي ۳۰۲۸ 


4 /المعجم في فقه لهةالق رآن ...15 
إنهم أهل الكتابء قا 
و كتابسا قبل كابكم. و نحن خير مسنكم. د 
المسلمون: كتابنا يقضي على كنابكم: و نينا خاتم 
الأنبياء. ونحن أولى بلله مدكم. ‏ (المارَرئدي ۱۳:4) 

مصدق و مکذب. 





ین کر :00۲۵ 
زَيْد بن علي: الخسصمان الذين اختصمرا في 
رهم من الكقار: 





د شئّة ابن ربيعة بن عبد هس 
أبن عيد منافء و الو ليد بن تب بن ربيعة. 

و من المؤمنين: علي بن أي طالب اة و زة بن 
عبد المطلب. وعَبيدة بن الحارث بن عبد المألب بسن 
عيد مناف؛ يرز بعضهم إلى بعض, و كانوا من الفريقين 
موضع القلادة من النحر. (rav)‏ 

القراء:: [نحوابن عباس في فو له الأول واا 

وقوله: اضرا ول يقل: اخمطما انا 
1-0 د لد قعل ارم ا كان صَوَايا. 








الطبري” قل ارال فال 

وأولى هذء الأفوال عندي بالصواب. وأتسيهها 
بتأويل الآية. قول من قال: عنى بالختصمين جميع 
الكقار من أي أصتاف الكفر كانوا.. جع المؤمنين. 





وإلما قلت ذلك أولى بالصسّواب, لاكه تعالى ذكرء, 
ذکر قبل ذللك صنفین من خلقه: 
آحدهما:اهل طاعة له با لتجود له, وا 





أهل مععبية له قد حت علیه لعذاب. فقال: وا رن 










غلرا 1 
قار الج: ۲۳ 

فان قال قائل: فما أنت قائل فيما روي عن أبي ذن" 
لك سزل في لين بارزوأ یوم بدر؟ 
إن شاء الله كما روي عنه. ولك نّالآية 
قد تتسزل بسيب من الأسباب. ثم تكون عامة في كلما 

ذلك السّبب. وهذه من تلك. وذلك أن 

ألذين تبارزوا إنما كان أحد الفريقين اهل شرك و كفر 
بالله. و الآخر أحل إيمان بالله و طاعة له. فكل كافر لي 
حكم فريق الشثرك منهما في أله لأهل الإيان خصم. 
وكذلك كل مؤمن في حكم فريق الإيمان منهما في ألد 
لال ترك خمم. 

فتأويل الكلام: هذان خصمان اختصموا في دين 
رهم واختصامهم في ذلك معاداة كل فريق منهما 
الفريق الآخر. ر ریت[ على ديئه. .. (071:4) 

وه این نی Yo:‏ 

الزجاج: ترله عزه جل: هلان نان 
اخْصّمُوا فى رهم اقصسان:الزسنون وال افرون: 
جاء في التفسير: أن اليهود قالوا للمسلمین؛دینا آقدم 
من ديتكم. و كتابنا أقدم سن کتایکم: فاجابیم 
المسلمون بأئا آمئا ها أنزل إليناوما أنزل إليكم, 
و آمنابلله و ملائكتد و كتبد و رسله, لاتفرق بين أحد 

















من رسله؛ وأنتم كفرتم بيعض الرّسل. فظهرت حجّة 
المسلمين على الكافرين. و قيل: اوا وقد 
قال (خصنان) لا تهما جمان, (A)‏ 

سل وال وال 

والسا جع توله:شمتئرا لاله ارادسا 
ختصتون فی. و آرد با مفصمین: لین و خصومهم. 

۳ 

الواحدي: ترله:(هذان خعنتان)الفرق 
اللستة الکافرة "خصم والژمنون خصم: رقد 
ذكرواجميئا ني قوله: ناين اقلا والخصم بقع 
على الواحد والجميع. و لمذاقال: ارا 
لالم جمان ساپ رجلین لها 
امن الوا مجرات: :کر 
وین عاس لین قال:] 

و کان یتسم آن هه اي نز لست ف رین 
بارزوايوم بدر... و هو ما علیهجاعة لسن 


رهم 















(r) 
۷۷:۵ وه لبقوي (۳: ۳۲۰و امرس(‎ 
الرمَطْشري: النطم: صفة وُصف بها الفوج أو‎ 


الفريق. فكأئه قيل؛ هذان فوجان آو فریقان ختصمان, 
و قوله (هتأن» لفظ. ر با للسنی.کقرله: 





a 

















اختصما جازء يسراد 
المؤمنون و الكافرون. قال ابن عبّاس: رجع إلى أهمل 
آلادیان السگة, Air)‏ 
ده 
اختلف التاس في المشار إليه بقوله: 

[نقل الأقوال إلى أن قال بعد قول مُجاهد:] 


وهذا قول تعضده الأيةء و ذلك أله تقدم قوله: ر 
من اس النی هم مزمنون ساجدون, تم ال: 
وو كي خت له لعذاب هس ۶.۱۸ اشار ای 
هذین المتدین قوله: (غذان عصلمان», و السی:أن 
الإهان وأهله والكفر و أهله خصمان مُدْ كانا إلى قيام 
أفميّاعة بالعداوة و الجدال و الحرب. وقوله تعالى: 
نان بريد طالفتين, لان لفظة خملم هي مصدر 
بوصف به ا جع والواحد. و يدل على أله آراد ا لجع 
و له متا نتورف ای 
۱۱۳۰ 














نو نی 
ا إنقل الأقوال وأضاف:] 
والأقرب هو الأول [قول الطبسري] لأ نالسئيب 
و إن كان خاصًا فالواجب حمل الكلام على ظاهره. 
وقوله: فان كالإشارة إلى من تقندم ذكره 
وهم أهل الأديان ! 
الكقار) و أيضاذكر 
معصیته من حق عليه الصسذاب, فوجب أن يكون 
رجوع ذلك إليهماء فمن خض به مش ركي العربٍ 


(FAT) 
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أد اليهود من حيث قالوا في كتأهم و نيهم ما حکینا: 
فقد أخطأ. وهذاهوالّذي يد ل عليه قوله: اناه 
يفص لبهم المسج: 1١‏ أراد به الحكم, لأنذكر 
القخاصم يقعضي الواقع بعده يكون حُكمًاء فبسين لله 
تعالى حكمه ن الکثار. (irr)‏ 

نجوه ملحصا انثبابوري (۱۷: ۸۵و الضازن 
(۲۸:۵), 

کي رل تمال: (خمنتان) هو ف الامل 
مصدر. و قد وصف به. و اکترالاستعمال توحیده فمّن 
لاه و جعه له علی الصقات و الاعاء. 

و توا إلما ججمع حملا على المعنى, لأن 
کل خصم فریق فيه أشخاص. pyr‏ 
الط [ذكر بعض الأقوال لماضية ال 
القول الأول [قول أبي ذر] اسم رو البضتاري 

عن حججاج بن متهال... 

و عن علي [6ة] قال: فينا نزلت هذ ءالو في 
میرزتا یم بدر: وشن خعنتاناختعتشر ان ره 
إل ترل قذآبلخبیی». 

و قرأ ابن كثير:(هذآن حَصْمَان) بتعديد اللون من 
(هذان). [ثمذكر قول القراء وأضافم] 

تال تکاس ر نا تاویل سن لادراية له 
بالحدیت, و لابکتب اهل اتضیر, لأنّالحديث في هذه 








الآية مشهور. (fenn)‏ 
نحوه طه ال ۱۳۷۱ 
الببضاوي: (هنا و4 اي فوجان 








منتصمان, و لاله قال: ترا حملا على المعنى. 





و لوعکس جاز, و الرد ما لژون و الکافرون» 
ن رهم ني دینه. أو في ذاته و صفاته. (۸۸:۲) 

له الشهدي: :۷۷ 

آبوخیان: إنفل الأقرال وقال:] 

خطلم: مصدر, و أريد به هنا الفريق, فلذ لك جاء. 
جِامْصْمُ واه مراعاة للمعنى» إذ تحت كل خصم أفراد. 
وفي رواية عن الكسائي: الحمطمَان) يكسر الخاء. 
رمعنی ی رهم في دين رهم وقيرا ابن عَبلة: 
(اختعتما) راعی لفظ التنية. (N‏ 

الشتربيني: واخشعتترا) أي ارقمرا الخنصومة 
بقاية الجهد. ن رهم أي دين[ تقل الأقسوال إلى 
آنتال:] 

و عن عكرمة:فقالت التار؛ خلقني لل لعقوبحه. 
أوقالت الجئة خلقي الله لرحمته. 

و هذا القول بعيد عن السياق. لأ الله تعالى ذكر 
رصم بتوله :ین رو هو 
الفصل بمنهم. معني" بقوله تعالى:[قبلها] نالل قصل 
۳ 











ir) 
اپوالتعود: (غذان 4 تمیین لطرل اضصام,‎ 

و ازاحة فا عسی یتباد إلى الوهم من ونه بين كل 
واحدة من الفرق الست وبين البواقي و تحرير حلم 
أي فريق المؤمنين و فريق الكفرة, المتقسم إلى اشرق 
الخمس. (خمصمان). أي فر يقان مختصمان. و إلا 
قيل: وان زئهم4 حلاعلی الم اي 


اختصموا نی شأنهعرجل و قيل: في دينه. و قيسل: في 
ذاته ر صفاته, و الكل من شژونه تعالی, فان اعتقاد کل 











'صاحبه, وبناء أقواله وأفماله عليه. خصومة للغريق 
الآخر, وإن/م يجبر بينهما التساور والخصام.(4: 50/8 
موه بوتوي[ 1: ۱۸) .و القاسم ی۱۲۲ ۲۳۳۲ 
والراغي(۱۷: ۸۰۲ 
شبّر: إهدآن >الجمعان من المؤمنين والكقار 
أهل المثل المخمس. 
قوله تعالى: مان » کل منهما خصم للاخرء 
قوله عال: وا شرا جمع نظر إلى المعنى. 
۲۳:۱ 
ال لوسي: [حرابي السعرد و نسل ول الأول 
لابن عبّاس و اضاف:] 


و أخرج جماعة عن قتادع نحر ذله. و عتر پا 


الخصام على هذ! ليس في الله تعالى بل في أتهما اقرب 
منه عر شأنه؛ و أجيب باله يستلزم ذل كرتر کيا 
تری. وقيل عليه أيضًا: إن تخنصيص اليهود خلاف 
مساق الكلام في هذا المقا. 

وفي «الكشف» قالوا: إن هذا لا ينافي ما روي عن 
أبن عباس سن أن الآية ترجع إلى أهل الأديان السئئّة 
التحتیق, لا المبرة بعموم اللفظ لا صوص 
اليب [ثم تقل قول أبي ذرٌّو قال:] 

وأنت تعلم أن هذا الاختصام ليس اختمامًا في 











و الثارء فلا يتبغي أن يختلف في عدم قبوله خصمان, 









اخصم/۲۳۷ 

وفيالكلام -كماقالغيرواحه لي 
الآيات:/10-17] تقسيم و جمع و تفريسق؛ فا لتقسيم: 
وان الذي اترا( إلى قوله تصال: لین 
نشوا و الججمع: وا لدبم ال توله 
تمای: هت انتا تئر 4 داتريق 
في قوله سبحان: ین 
ار). أي أعد هم نك و كأله شه إعداد الثار المميطة 
بهم بتقطيع نياب و تفصيلها هم على قدر جنتهم. ففمي 
الكلام استمارة تمثيليّة تمكّميّة. و ليس هناك تقطيع 
ولا یاب حقيت. و کان جع اباب للایذانبتراکم 
الثار یط بهم. و کون بعضها فوق بمض:(۱۷: ۱۳۳) 








لوكين و الكفار, بالمصير الذي يسصيرون إلبه يوم 
اْيالُة ووصف له. و قد تضمّنت التقريرات الكالية: 

إن لياس يوم القيامة فريقان فد اختلفا في موقفهم 
من لله بهم فمنهم من كفر به. و منهم من آمن و عمل 
الصّا حات. [إلى أن قال:] 

وقد روى المفسرون أنّالآمات نسزلت في سياق 
مبارزة وقعت بين فريق من المؤمنين و آخر من 
المشركين في واقعة بدرء حيث بسرز الوليد بن عتبة 





و ولداه شيبة وعتبة وهم من الأسر الرفيعة في قريش» 
طلبوا أن يبرز إليهم أكناؤهم من بتي عمربتهم, 
قائلين نحن و إيّاهم أحق بالحخصومة, فبرز لهم علي" 
بن أبي طالب و حمزة بن عبد المطّلب وعبيدة بن 
الحارث من الأسرة الهاشيية. 

وررى بعضهم أن علي ين أبي طالب قال في 
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مناسبةالآية الأولى: «أنا أوّل من يبعر للخصومة ببين 
يدي الله يوم القيامة», و حمل رواة الشتيعة على كون 
الخصومة التي يجنو لها علي" هي مع الذين حرموه مسن 
حقه من الإمامة. وهذا من غرائب تفريجاتهم. على أن 
المفسّرين قالوا إلى ذلك عزوا إلى ابن عباس و یر 
إنالخصومة بين أهل الكتاب والمؤمنين. أو بين الكفار 
عامّة والمؤمنين عامّة. 

و الرواية الأول التي هي الأحادي الواردة في 
صحیح البخاري تقتضي أن تكون الآيات مدنّة. مع 
أنّالطابع والأسلوب المكان هسا اليسارزان عليهنا. 
والئفس تطمئن إلى القول بعموميتها. ونر ججح ألها 
بسییل توکید ما نطوت عليه الات الستارقة تش 
دق الدعوة التبرية وماقهامن حزا( مدير 
الثنويه بالذين استجابوا ها و بشرى هم وبصبيل” 
توكيد خطإالكافرين بهاو ضلاهم وإتيدارسي., 
وأسلوجا التفريري العام تا بؤبد ذلك حيث تضئن 














تقرير كون الاس سن اللتعوة اللبوية فر بقين: جاهد 
ضال: و مؤمن تخلص,ولکل مصيره اي پستحقه. 

و وعلف مصیر کل فرین نافذ بثر الرغبة و اوق 
و الغبطة من جهة, والفزع والرّعب من جهة أخرى. 
.وهذا وذاك مما استهدفته الآيات كأمتاها العديدة. 








من حصر المختلفين على كثرة أدياتهم و مذاهبهم في 
خصمين اننين, ألهم جميعًا منقسمون إلى حمق و مبطل. 
إذ لولا الح والباطل لم يتحصر الملل والتحسل علي 
تتا فاثنين الكة. و الم والمبطل هما المؤين 
بالحق و الكافر به. فهذء الطوائف على تمت أقوالهم 
ينحصرون في خصمين أثنين. وعلى انمصارهم في 
خصمين اثنين هم أقوال مختلفة فوق أننين. فما أحسن 
تعبيره بقوله: ؤخطننان الكصمُوام حيث ل يقل 
«شعوم اختعنشواه ولم يقل: »#خصمان اختصماه. 
وقد جمل اختصامهم فلي تهم لي أكهم اخعلفوا في 
وصف ربوبيّته تعال. فإلى وصف الربويية يرجيع 
اختلافات الذاهب بالغة ما بلفت» فهم بین من یسصف 
یه با ستحقه من الا سعاء و الصتفات و ما یلیق به صن 
الافعال, فیزمن با وصف و هو الق و يعمل على ما 
يقتتبيه رصفه وهو العمل العّالح. فهر المؤمن العاسل 
بالْصّالحات, ومن لا يصفه بما يستحقّه من الأسماء 
والات کمن بثیست له شریکا و ولد فينفي 
وحدائيّسه, أو يسند الصّع والإيجاد ی الطیسة 
آو اهر أو ينكر التبسوة أو رسالة بسض الرسل, 
أو ضروريًا من ضروريّات الدين الحق” فيكفر بالق 
ويستره. وهو الكافر:فالمؤمن بريه والكافر المع 








الذي ذكرهماالحصمان. FANE)‏ 
مكارم الشتيرازي: أشارت الآية الستابقة إلى 
المؤمنين و طوائف الكفار. وحتادهم بست 





فنات. اما هنافقول: (هتان غعنتان اختصتئوای 
يهم أي أن الخصام بين مسوعتين, هما: طوائف 





الکفار الشسس من جهةء والژشون ییون سن 
جهدةآخری.و[ذاتفحصن الاسر وجدناأساس 
الخلاف بين الأديان في ذات الله تعالی ر صفاته: ر هو 
ند إلى الحلاف في ابر والمعاد. هذا لا ضسرورة إلى 
القول: بأنّالئاس مختلفون في دين لله إذ أن ساس 
الخلاف وجذرره يعود إلى الخلاف في توحيده تمالى 
فقط. فجميع الأديان قد رقت و الباطسل مها قد 
اختلط بسوع من الشترك وبدت دلائله في جميع 
أعتقادات أصحاب هذه الأديان. (YAN)‏ 


فضل اله: هان خمنتان اران ره) 
فمتھم من كفربلله. ومنهم من آمن به.و عاشواالحياة 





الحياة منذ البداية إلى التهاية. و لكن ماذا بعد الحياة 
عندما یقوم لاس ارب العالین؟! (AY‏ 





أبن عبّاس: تمن (خصمان). 
نحوء القَيسي(۲: 6۲1۹ و الطشتري (۳۱۸:۳), 
3 ۷و اتان 210 AF‏ 

القرَاء: قوله: خصمان» رفسته بإضمار دنحن 
خصمان». و العرب تضمر للمتکلم و الکلم الخاطب 





خصم /۲۳۹ 
ما برفع فمله. ولا يكادون يفملون ذلك بغير ا مخاطب 
أوالمتكلّم. من ذلك أن تقول للرجسل: أذاهب؟ أو أن 
يقول المتكلم: واصلّكم إن شا لله و مُحسسن إلليكم. 
رل ناکم کلم حاضران, تصرف معنى 
أحمائهما إذا ثركت. و أكشره في الاسستفهام؛ یقولون: 


أجاد. أمُتطلق؟. وقد يكون في غير الاستفهام. فقوله: 


طاخملا نٍ» من ذللد... 
و لوجاء في الكتاب: خصتین بفى بسنا لكان 





والرقع فيه جائز على الوجوه الأوّل. [و استشهد 






والنشعر مر )1( 
55 )011:1( 
الرجاج: القراءة الرقع. والرافع ل جلحصشان 4: 





نين امن نحن خصمان. و لو كان في الكلام:لا 
تف حصنن بی يمضنا على بعض لجاز على مسنى: 
أتيناك خصمين, لأله أنكر إتيانهم و إتيان الخنصوم قد 
كان يعتادء'' کنر (۳۲۹:۸) 

عبد الجبار: مسالة:وريماقيل في قوله 
تمالى :طول تب اال اذد روا 





منها: تسوّرهم عليه وهم خصّمان. كيف يصح؟ و 
متها: أله جع بقوله: روا4 و ثى بقوله: 
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[خْمان» يدل على اثنين و قد يُذكر ذلك 

و يراد أكثر, بأن يكون مع المتداعيّين غيرهما. وإلما 
وصفا بذ لك من حيث تصورا بصورة الخسصمين كيسا 
rov)‏ 





عَلْيفض» وكانا ملككين ول يكونا صني رلا 
باغيين. ولامني منهما كذب, و تقدير كلانهما:سا 
تقول؛ إن أتاك خصمان, و قالا: بغى بعضنا على بعض 

و ثلی بعضهم هنا و جعه نف الارل, حیث فال و 








عل آتباك لزا الحعنم) لان ماهم جب تروشم 
فريقان, كل واحد منهما خصم. رها 
الطوسي”... إن هؤلاء حين دحلو لباز 


قالرا له: وحصْمَان» ول يقولا: نحن خصمان, يمني 
فريقان. للألهما كانا ملكين ونم يكوضوا حَمصْمَين ولا 
بقى أحدهما على الآخر, و إلما هو على المثل. 
)401:۸( 
بو ابر کات: فصنتان4 مرفوع: لاله خبر 
مبتد! حذوفءو تقديره: نحن خصمان, فحذف المبتدأً. 
MNE)‏ 
ابن الجوأزي: إخمئتان) مرفوع بإضمار «نحن» 
نال ابن الأنباري: ا عى نحن كخصمين, رمتل خصمين 
فسقطت الكاف, وقام الخصمان مقامهماء كما تقول 
العرب: عبد لله القمر حُنًا. رهم يريدون: مثل القمر, 








(م استشهد بشم] (MAY)‏ 

الق الرازي: نی سائل: 

المسألة الأولى: (خصنان 4 خبر بدا حذوف, 
أي نحن خصمان. ۱ 

الساله الثانية: هاعنا قولان: 

الأوّل: ألهما كانا مذْكينء نزلا من السسماء وأرادا 
تنبيه داود يي على قبح العمل الذي أقدم عليه. 


والثاني: ألهما کان إنسانين. دخلا عليه لسر 
.. فظنا ألهما يبدائه خاليّا. فلمًا رأيا عنده 


ا 





جماعة من الخدم. اختلقا ذلك الكذب لدفع اشر 
وأما المتكرون لكونهما ملّكَين, ققد احتبئُوا عليه 
بأئهسا نو كاناملّكَين, لكانا كانبين في قوطسا: 
وخمنمان فإله ليس بين الملائكة نومه و لكانا. 
كاذبين في قوطما: جبَفى بَمضكا على مضو لكانا 
كابين في قرضماء ون ملذاً الع سرن 
الفجةه. ضبت أنهما لو كاناملكين لكانا كاذين. 
والكتب على لك شي جار القوله تصالى: لا 
سر بقل لاه ۷و لقوله: 24 
ترون اللحل: 0 
RE‏ ا 
بأن قالوا: إن الملكين إلما ذكرا هذا الكلام على سبيل 
ضرب امثل»لاعلى سبيل التحقيق» فلم يلزم الكذب. 
وأجيب عن هاا جواب :بان ما ذكرم يقتضي 
العدول عن ظاهر اللفظ. ومعلوم أئه على خلاف 
الأصل. أمًا إذا حملنا الكلام على أنِّالخصمين كانا 
رجلين دخلا عليه لغرض السرم وضعا هذا الحسديث 








الباطل, فحیشذ لزم ٍستاد الکذب [لی شخصین 
فاسقين, فكان هذا أولى من القول الأوّل. والله أعلم. 
و أماالقائلون يكوتهما ملكين فتداحتجتوا بوجوه؛ 
الأوّل؛ اثفاق أكثر المفسترين عليه. 
والاني: أله أرفع مغزثة من أن يتسوّر عليه آحساد 
الرّعيّة في حال تمده فيجسب أن يكون ذ نك مسن 
اللانکد. 


يفول له مثل ذلك, مع رفعة مغزلته. 
الرايع: أن قوطماء طلا كشنطط» كالدلالة على 
ن. لان احد] من رعیته لایتجاسر آنٍ 
يقول له لاتظلم و لاتتجاوز عن الق 
واعلم أن ضعف هذه الدلائل ظاهر. ولا جاججة 
إلى الجواب. والله أعلم. Nt‏ 
قرطي إن فيل: كيف يجو انر 
اللکان:(خمنتان ی نا غلی هو لاه 
كذب. والملائكة عن منله منزهون. ‏ ” 
فا جواب عنه: أنه لا بد في الكلام من تقديره 
ناکائنا خصمان پفی بسضنا علی 
باحق وعلى ذلك يحمل قو مم اء 
إن هلا هى له سنح تنغو ن فة4 لان ذلك وإن 
كان بصورة انبر قاراد إيراده على طريسق التق دير 
اليتبّه داود على ما فعل. والله أعلم. [إلى أن قال:] 
إن قیل: کف قال:[خمنتاز) ر قبل ذاو 
سور راالخراب)؟ 















آخصم /۲4۱ 

فقيل: لأ نّالاثنين جمع؛ قال الحتليسل: كما تقوله 
نحن فعلنا. إذا كنتما إننين. و قال الكسائي: لا 
خبا فلا انقضی ابر وجاءت المخاطبة. خر 
الاننان عن آنفسهما: ققالا خصمان, 

وقال الجاج:المنی نحن خصمان, 

وقال غيره: القول مذوف, أي يقول خصمان 
بغی بعضنا على بعض. قال الکسائي: و لو کان بغي 
بعضهما على بعض: لجاز :[م تقل قول الماوزدي 
وقال:] 

وقيل: أي نحن فريقان من الْحصُوم بشى بعسضنا 
على بعض. و على هذا يحتمل أن تكون الخُصُومة بين 
ائنين ومع كل واحد جسع. ويحمتسل أن يكون لكل 
ليد من هذا الفريق حُسُومة مع كل واحد من الفريق 
الآ جر فحضروا الخصومات. و لكن ابتدأ منهم اثنان,. 
فمرف داود بذكر التكاح'”"القصّة. .وأغنى ذلك عن 
کرش آلشعئومات الأخر. ۷۰:۸ 

البَيْضاوي: تمن فوجان متخاصمان, على 
تسمية مصاحب الخصم خطمًا. ۳۷:0۱ 

وه الشرييني:5:51+ 6)»وأبو السّمود (0787:8. 

الكيسابوري؛ أي نحسن خسصمان. والخنصم في 
الأصل: مصدر, فلهذا لم يجمعد أوَلا نظر) إلى أصله. 
و تاه تفا بتأويل شخصان أو فريقان خصمان. «رجع 
الشار نی وله[ اذ وزرا دعر قرع 
ملم قارا خف 4 بناء على أن أل الجبمع اثنان. أو 














)کن 
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على أن صحب كل متهما من جملتهما. والأرّل أظهر, 
الأن اثقائلين كانا اثنين بالائفاق. ALF)‏ 

أبو حَيّان: ر التأاهر ألهم كانوا جماعة, فلذلك 
أتى يضمير الجمع. فإن كان المتحاكمان النين, فيكون 
قد جاء معهم غيرهم على جهة المعاضدة أو المؤانسة. 
و لاخلاف أنهم كانوا ملاتكة, كذا قال بعضهم. 

وقيل: كان أخوين من بني إسسرائيل لاب وأمٌ 
والأرل أشهر. 

وقيل: الخصم هنا اثنان, و تيز في العبارة فأخير 
عنهما إخمار ما زاد على اتسنين, لأن ممن ا جمسع في 
اکنید. 





وقیل: مصل حصنا نٍ:فريهان. فيكبونٍ 
جروا »و فدخلوا م عائدا على الخصي الذي هو 
جمع الفريقين. یدل علی ان قاچ كان 





ومان نتان تمت مرا نرگیم 
جعنی فاما[ن هذا آخي. , 

وماروي أله بعث إليه ملكمان, فالمعنى: أن 
التحاكم كان بين اثنين. و لاممتئع أن يصحبهما غيرهما. 
وأطلسق على الجميسع: خسصم, وعلى الفسريقين: 
خصمان, لأن من جاء مع متخاصم لعاضدة فهو في 
صورة خم ولا ببعد أن تطلق عليه النسمية. [إلى 
أنقال:] 

حْصْمَانِ؟يحتمل أن يكون هذا موصو 

بقوطما: لضف بادر) با خبار ما جاءا إلييه. 
ويحتمل أن يكون سأهم:ما مر کم تقو (عملتان) 












اي نحن خصمان ب 
[ استدهد پشمر] 

وقراابو بزید ابر اد.عن الكساني:(خسمان), 
بكسر الخاء؛ و في أمرهم له و نهم يبعض فظاظة على 
لمكم حمل على ذلك ماهم فيد من التخاصم 
واتشاجر. واستدعوا عد له من غير ارتياب في أله 
يحكم بالعدل. ۳۱۷ 

نحوه امین (۵: 6٩۳۱‏ الروسَوي(۱1:۸). 

اي :اي من خصمان.ايفریقان 
متخاصمان. تجاوز بعضنا ظلمًا على بعسض.[إلى أن 
قال( 

قوله تمال؛ انه أحى » إلى آخر الآبة بيسان. 
لخنصومتهم وقوله: هط 6 كلام لواد من 
أحد الفريقين يشير إلى آخر من الفريق ال خر بان هذا 
أخي له..إلح. 

و ذا یظهر فاد ما استد ل بعضهم بالآية على أن 
المع اتان. لظهور قوله: طإذ ستو رو4, وذ 
في كونهم جمماء ودلالة قوله: طإخصمَانٍ», 
جِهذا أحى م على الاثنينية. 

وذ لك لجواز ان يكون في کل واحد من جائي 
التتنية أكثر من فرد واحد. قال تعالی: 
المتصمُوابى رهم قاين روا :٩۱و‏ جواز 
أن يكون أصل الحُصُومة بين فردين, ثم باحق يكل 
منهما غیره لاعانته في دعواء. ی 
اليس في الآيات أيتذكر للملائكة. 
والمفهرم من كلمة «الخنصمين »اثنان من ای 


بنی آي جار لخن 

















فتأويلهما بملكين لامبرر له. ۳۳۳۹۱ 
طه الدرة: لقد اختلف بشان المخصمين. و كيف 





جما بواو الجماعة بالأفمال التلائة وزرا لوا 
ای نع لا الحصم مصدر يدل على الجسع. 
فجمع على المعنى. و تقد یره ذو ا ححصم [إلى أن قال:] 
هذاء و إلما قال هنا: جخحصمَانٍ» بعد قوله في الآية 
الاب سر لطاب »هعلی رل خصمان: 
يتان ۲۷۰۱ 
مكارم الشتيرازي: النمم.جاءت هنا كصدر 
و أكثر الأحيان تطلق على الطرفين التازعين. 
و تستعمل هذه الکلمة للمفرد و ابممع, و احیائاتجمع 
علی خموم. (4۳۱:۱۸ 
فضل الله: هل هذان الخصمان من اللانكبة کضاً 
يتحدث بعض المفسرين أو من غير هم؟ 
قد رح الاحتصال الاول مسن خبتلال لور 
خصوميات القدصة في ذلك, کسورهم ارات 
و دخوهم عليه دخولاغير عادي بحيث أفزع وم ا 
الايعهد حصوله من ابش و كذا تصوّره ينما حدث 
كان فتنة من الله له واقعة عاديّة, مما قد يوحي به لم 
ده أمامه بعد الحكم: فقد غابا عنه بشكل غير 
طبيمي” 
لاس بات و اكليم الى )!اهر في أن لن بل 
ينه و يسلاده في خلافته وحكمه بمين اللاسء كل 
ذلك يؤيّد كونهم من الملائكة, و قد لوا له في صورة 
رجال من الإنس. وقد لايرى البعض في ذلك كلد 








غصم/4؟ 


دلیلاعلی ما تقتم, فعتم سا حدت شیاعاد قد 












يحدث أي راحد من التاس. (EAN)‏ 
حيد الب رما تة 

اة 

آل عمران: 14 

ابن عبّاس: واذيَخصمُون» يتكلمون بالحجّة 
لتريية مريم. 0 


إلهم تشاج روا عليها و تنازعوا فيها طلبًا لكفالتها, 
فقال زكرا أن أحق بهاء لان خالنها عندي. وقال 
القوم: تعن أحق بها لألها بنت إمامنا وعا لاء 
افإقترعواعليها بإ لقاء أقلامهم - وهي القداح - 
سلتقيلة لجرية الماء, فاستقبلت عصا زكرا لجرية الماء 
مصمدز, و انحدرت آقلامهم؛ فقرعهم زكرا وهو معنى 
وله تعای: را آل عمران: ۳۷, 

مشله عكْرمّة, والحسسئن. والريسع. 

(لارردي ۱۳۹۳۰۱ 





هؤلاء جماعة كانوا من الأنبياء اختصموا في مريم, 
کل واحد يقول: أنا أولى بهاء فقال زکرټا؛ هي بست 
عشي و خالتها عندي, قالوأ: فتعالوا حتّى لسلتهم, 
فجمعوا سهامهم ثمأتوا بها إلى الماء. وقالوا: الهم صن 
كان أولى بها فلسيقم سهمه و ليغرق الیو لوا 
سهامهم فارتزفوقف على الماء] قلم زكري و انمخدرت 
أقلام الباقين. فقّرعهم زكري (الواحدي :6771 
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سعيد بن جُبَيْر: [لهم تدافعوا كفالتها. لأ زكري 
قد كان كفل بها من غير اقتراع, ثم لحقهم أزمة ضعف 
بهاعن حمل مؤوتتهاء فقال للقوم؛ نيأخذها أحسدكم, 
فتدافعوا كفالها و تمانعوا متها, فأقر ينهم و بين نفسه 
فطرجت القرعة لد 
قتادة: كانت مريم ابنة إمامهم و سيّدهم 9 
فتشاح عليها بنو إسرائيل, فساقترعرا فيها بسهامهم 
آنهم یکنلهاءفقرعهم زکرتا:و کان زوج أختها, 
که کر يقول:ضتها إلبه. 
(الطبري ۲3۷:۳) 
الطيّري: يعني بذلك جل تناز. رسا کت یا 
حمّد, عدد قوم مريم إذ يختصمون فيها ایهم احق پیب 
وأولى. [إلى أن قال:] 
عن محمّد بن جعفر بن الزبير: رما بت لس 
إلأتختصيرن) أي ما کت مهم إذ مت صمون فا 
جخفي ما كنموامنه من العلم عندم:أنحقیق 
تبوته وا حجة عليهم. لا پاتیهم به ما آخفوامنه 
(TW?‏ 








AD) 





غر ê‏ 4 
لذ رن( سب بتوله و 








شرن ريكون الى ألهم اختصموا سیب 





)هو عمران ين ما ثان. كانوا أهل بيت صالح من الله 
بکان. 


(لراحدي :14۳۷ 





مريم وعيسىء و جائز أن يكون نصب (إذ) على ما 
کت دنب (N‏ 
العّاشي؛ (ِيختصمُنَ» في مريم عند ولادتها 
بعیسی ا evn)‏ 
ای لا رلدت, اختصم آل عمران فهاء 
فكلهم قالوا نحن تكفلهاء فخرجوا و قاروا بالستهام 
سمي ادن ۰۲ 
MA)‏ 
Geen)‏ 
اق ترا و 
يختصمون حسين قالت اللانکة. و جوز آن ن عمل 
ا همان ما عمل الأرل في هاف 
MEN)‏ 
رس فيه دلالة على الهم قد بلفرالي 
تساج عله ای ح د الحصمُومة. و في وفت اکتا 
قولان: 
أحدهماء جين ولادتها وحمل أمهنا اها إلى 
الكنيسة, تشارا في الذي يخضها و يمضتها و يكفل 

















بتربيتهاء و هو الأكثر. 

قال بمضهم إله كن ذلك بعد كيرها وعجز 
0 
N)‏ 


زکرّا هن تربیها 





Gr} 
,)۲۹۲:۱( اوي (۱: 3۰), و السازن‎ 
۰6۳۱۲ :۱( داین جُرَي(۱: ۱۰۷),والکاشاني‎ 





رالشهدي(۸۱:۲), و الفاسعي(۵: ۸۵۲ 
أبن عَطيّة: مناه يتراجمون القول الجهي في 
(Fon)‏ 

اد اراري: ختلفوا ي الستبب ال لاجلمد 
رغبوا في كفالتها حتى أذتهم تلك الرئغية إلى المنازعة, 
فقال بعضهم: إن عمران أباها كان رئيس لهم ومقلمًا 
عليهم. فلأجل حقأبيها رغيوا في كفالتها. 

وقال بعضهم: إن أتها حررتها لعبادة لله تسالىء 
و لخدمة بيت لله تعالى» و لأجل ذلك حر صوا على 
اکفل ماء 

وقال آخرون: بل لأنّ في الكتب الإطية كان بيان 
أمرها وأمر عيسى لا حاصلا. فتقروا لهذا السب 
حتّی اختصمواء 

[و]اختلفوا في أن أرلئك المختصمين من انوا 

فملهم من قال:كانوا هم لخدّمة البيتء و منهم من 
قال:بل العلماء والأحبار و ككاب الوحي »ر 
في ألهم كانو من الخواص وأهل الفضل في الدّينء 
والرغبة ف الط 





آمر 





وما كنت هناك إذ يتقارعون على اتکفل اء وإذ 
يختصمون بسسببها فيحتمل أن يكون المسراد هذا 
الاختصام ما كان قبل الإقراع, و يحتمل أن يكون 
اختصامًا آخر حصل بعد الإقراع. وبالجملة فالمقصود 
من الآية شد رغيتهم في التكفل بشأنها. والقيام 
بإصلاح مهمّاتهاء وما ذاك إلا لدعاء ها حبت قالت: 
َيل ئى له لت المع میم آل عمران: ۳۵, 








و قالت: ایحا پل 
الرٌچیم > آل عمران: ۱۳۱ 

نموه اگيسايوري (۳: ۱۹۲), و ابو ان ملفا 
.)4٩٩:۲(‏ و الراغي(۳: ۱۵۰). 

الفكبري وا ذيعصمُرن» عل ج يقنم 
و يختصمون ببعنى أختصمواء و ذلك مون )اي 
ألقوا. ويجوز أن يكون حكى الحال.(184:1) 

أبن عسرّبي: ينازعون ويتجاذبون في طلسب 
الركاسة عند ظهوره قبل الرياضة. و في حاها إذ غلبت 
ملائكة أنقُرى الروحانيّة بتوفيق الح یمد لاش 


(4:۸) 





QAN 
الشربيني: ي كفالتها لتعرف ذلك فأخبربه.‎ 
(Mt) TE 





میمرت علی ی کال وله 
عزو جل حن عبتا كرت به مرن 
یر اذشم رى( الإسراء: ۷۰ للدلالة على أن 
كل راحد من عدم حضوره ل عند إلقاء الأقلام 
وعدم حضوره عند الاختصام ستقل با لتهادهعلی .۰ 
تبوته غ لاسما إذا أريد باختصامهم: تنازعهم قبل 
الاقتراع فان تغبیر اکر تیب في الذکر مد له. 
(FUN)‏ 
)۱۵٩۹:۳(‏ 






وه الا لو 
اليْرَسَوي [حوالزتختريمقال:] 
وي الآية دلالة على فضيلة مريم. حيث اصطفاها 


۲ /المعجم في فقه لتاق رآن .۱ 


لله على نساء العالمين. إن جمبع ماذكر من القرية 

الجسمائيّة اللائقة مال صفرها و التربية الروحائيّة 
المتعلّفة بمال كبرهاء لفق لفيرها من الإنناث. 

(r) 

رشيد رضا: جا ْيَخْتصمُون) في ذلك. وم تفقوا 

على كفالتها إلا بعد القرعة. (evr)‏ 





الطماطًبائي: و في هذه الجملة دلالة على أن 





الاختصام الذي يدل عليه قوئه :وما 
ب صئرن4إلما هو اختصامهم و تشاحهم في كفالة 
مرم ألهم م يتناهوا حتّى تراضوا بالاقتراع ييشهم, 
فضربوابائترعة. فخرج السنهم لزكرياء فكفلها بد ليل 
قرله: ور ها آل عمران: ۳۷: 
وريما احتمل بعضهم أن هذا الاختصام والأكتراع: 
بعد كترها وعجز زكريًا عن كفالدها. و کان متاه 
ذکر هذا الاقتراع و الاختصام بعد قام قبِصة ولاديهًا 
واصطفائها وذكر كفالة زكريًا في أثناتهن كيكوتنان 
عو 
كان التنافس يمنهم شسديدا حتى 
بلغ حد و ان الظاهر أن كفالة مريم كانت 
قثل طم تزا ینحهمالترف. و ینفتح بسم علی 
الخير. و هكذا كانت اللتيجة خروج القرعة على اسم 
زكري 4 , الذي اراد الله له أن يكون الكفيل لمريم 
عليها السّلام, لاله يمل الإنسان اللي الما الذي 
يكن أن مق ها التم و الطبيمي”والتربية الع'الحة. 
MN‏ 





نیرا 














!ووم يصون القمرا ا٠‏ 
أبن عبّاس: يختصمون سع آلهتهم و رؤسائهم 
وذرية إبليس. م 
الط يقول تعالى ذكرء: قال هزلءلضاوون 
والأنداد التي كانوا عي دونها سن دون الله و جشود 
إبليس, وهم في الجحيم يمختصمون. )£004( 
الطوسي: يقول الله تعالى نبرا عن هؤلاء الكقار 
الهم إذا حصلوا فيا جحيم يلش صترن) ر الاختصام 
منازعة کل واحد منهم صاحبه افيه إلكار عليه 
وإغلاظ له.يقال:اختصما في الأمر اختصامًا, 
وتخامتما تفاصًا. و خاصسمه مخاصمة. 





۳۷۸ 
الواحدي: مع معبوديهم. ۲ 
نحسوه اليضوي(۳: 64۷۲و الستريني(۳: 4۲۱ 
ژالشهدي(4۲1۲:۷ 
مجوزآن یطق اه نام حتی 
بصع وتنام أن يجري ذلك بين 
MA)‏ 








OMA) 


وِيَخْقَصمُون » في موضع نصب على 
أن يكون ويَشتصمُو نم سير الميسد!. 
و افيا يتعلق به. فيكون منصربًا إضمار «أن» في 
التمئي... أي قال هؤلاء و هم في الثار يخاصم 
لول 
لمم 


اټاف 


ابن الججوئزي: هم و آههم. 





لفط الرازي: و اعم ان ظاهر ذلك أن من عبد 
اخامتم المعبود وخاطبه بهذا الكلام. فليس يخلو حال 
الأصنام من وجهين: إمًا أن يمخلقها لك تعالى في الأخرة. 
جمادًا يمدب بها أهل الثار. فحينتذ لايصح أن تخاطب» 
ویب مل قوهم: ظا 1 
أله ليس خطاب طم أو يقال: إل على بسا فيالثار, 
و ذلك أيضًا غير جائز, لأئه لاذنب لها بأن عبدها 
اغيرها. 

فالأقرب ألهم ذكروا ذلك ا رأوا صورها على 
رجه الاعتراف بالخ[ العظيم. وعلى وجه الثدامة له 





علی سل الط فييك 
القرطي: يني الإسس والشياطين راشان 
ONY)‏ 






ويبوز أن تكون الضمائر للب 

والحنطاب للمبالفة في الحسر و اللدامة. والممني ألهسم 

مع تخاصمهم في مبد| ضلاهم معترفون بانهساكهم في 

الضّلالة, متحسترون عليها. On:‏ 
نحو أبو الود( 0: )مر الآ لوسي(۱۹: ۱۰۳). 
اللّيسابوري: قال أكثر المفسرين؛ يمسوز أن 

يلق لله الأصنام بحيث يصح منها التخاصم. 





وقيل: التخاطب بين العصاة والشياطينء 
سووهم برب الما لين n‏ 
النازن: العابدين والمعبودين. ۰۵ 


الوا أي عُبّاد الأصنام, والجملة. 
لة القسم رستلقه. ۰ (۲۷:۸۷) 
نحوه السمین(۵: ۲۸۰).وابن عاشور (۱۹: ۱۹۲ 
البُرُوسُوي: إي والحال ألهم في الجحيم بصدد 
الاختصام. مع ممن معهسم مسن الم كورين مخاطبين 
لممبوداتهم. على أنّلله تعالى يجمل الأصنام صالحة 
تلاختصام. بان یعطیها القدرة على اللطق والفهم. 
قال أبو الأيت؛ و معناء: قالوا وهم يختصمون فيه 
على معن التقديم. و 
شبر؛مع الاصنام, :۳۹۲ 
ال کاني؛ و جملة رازم تیا تصلرن) 
مستأتفة, جواب سؤال مقدّر كأله قبل:ما ذاقالوا 
بين فعل بهم ما فمل5 و مقول لول اه كاي 
ضلال 6 ر جله: رم فا نک صنرن) نی حل 
نصب على الحال. أي قالوا هذه المقالة حال كونهم في 
جهلم عتصمین. :۱۳۵ 
لراغي: اي با صمون من مهم سن(لاسنام 
والنتياطين. ۷:۹ 
الطباطبائي: رنه سال: وتا رامقا 
تحصئرن6ال توله شوه اهر ان 
القائلين هسم الفاوون, والاختصام واققع بينهم 
يخاصمون أنفسهم و التتماطين, على مساذكره الله 
سبحانه في مواضع من كلامه. ED]‏ 
اظه الدرة: يعني الإنس و النشياطين. و الفساوين 
والمعبودين.اختعسموا حينئذ علي أن لله يُنطق الأصنام 
تشخاصم التبدة. ر هذا الخصام کر القرآن, كتيرا في 
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آياته .و مثله خصام الأتباع والمتبوعين. (198:90) 

مكارم الشتيرازي: المخاصمة بين المّتّدة 
الضّالين رمعبوديهم. (۳۵۷:۱) 

فضل الله: يختصمون عند ما وأجهسون الحقيقة 
الصعبة التي عاضوا حركة المسؤولية من خلال مسا 
عاشوه في السدئيا من علاقساتهم الاجتماعيّة. 
فيستذ كرون في وعيهم الذآني” كيف كانوا يخضعون 
لبعضهم البعض. في الكوجمه السئ الذي كانوا 
یتح رگون فیه. ۳۰:۱۷ 
نان رخا الحا ادرا 














ابن عبّاس:یتضاصمون ل التین. ۰۰ 4۳۱۱ 
مثله البموي(۳: ۸ الب ضاوي (۷۸:۲ 
ونحوه شیر (ا:4۳۰): 
لري را5۴ 





ا خلفرا ُو أن الحا مرل م 
الاعراف: ۷۵ 
وذاالعنی اي روي عن ائنة آهل البمت. 


«شي ۳۳۰ 
تا[ القمبین سدق و مکلاب, مدای 
بالحق”و نازل عنده, و مكدب بالمق تاركه؛ في ذلك 


كانت خصومة القوم. (الدرالمنشورة: ۳۹( 

مُقاتل: و اختصامهم ما ذكر في سورة رال 
قال ال لین تکرام تمه یضرا 
لش 000 | 
(ابشوي۳ :0۰۸ 














نجوه ابن یه (4: ۲۹۳),و استقي(۳: 4۳۱۵ 
:نون من ومکب. ۰ (۲9۵:۲) 
بر قول: فلا تاهم صاخ داعبا م إلى 
اش صار قومه مسن قود فيا دعساهم ‏ ليد فريقين 
يختصمون: ظريق مصدق صالمًا مؤمن يه وفريق 
مكدب به كافر يهاجاء يه. )4 or.‏ 
الرَجّاج: أي فإذاقوم صالح فريقان: مؤمن و كافر 
يختصمون» فيقول كل فريق منهم: الح مي بو طلست 
الفرقةانکافرة علی تصدیق صا المذاب ۱۲۳:4(۳) 
وه الواحدي(۳: ۳۸۰), و اس (۳۲۱:۸), 
رالنازن (۱۲0:۵),واین جزي(۳: .)٩۷‏ 
الماردي: فيه قولان: أحسدهيا: أن تقول كل 
فرقة:غحن على الح دونكم. والقاني: [قول مُجاهد] 











)۲۱۸:( 

نجوه ابن الجوزي”. لقعم 
ألرمَطْشري؟ فريقان: فريق مؤمنء وفريق 
كافر. و قبل: أراد با! الم 3 و قومه قبل أن 
يؤمن منهم أحد [يالقصون) يقول كل فريق:ا مسق 
5 00۳ 
نجوه لري Mer)‏ 
الخرالرازي: أتاقرل:#تصترن) فال 





أن الذين آمنوا. لأئهم نظروا في حبكت فعرفوا صحتها. 
و إذا كان كذلك فلابد و أن يكون خصمًا لمن لم يلها 





(۱)جاء یره لطامش: تحدّوه. و طلبوا أن يُسقط 
عليهم العذاب إن كان ييا حا 





و إذا كان هذا الاختصام في باب الدّين دل ذلك على 
أن الجدال في باب اين حق: و فيه إبطال التقليد. 





نمره ملحّضًا اليُسابورية 60:۰ 
المكبري: ويخْتصمُون» صفة, و هي العاملة في 
5 لل 


آبن عري: فرسق انقوی ال رحانية. و فرق 
افوی اللفسانة ختصمون, تقول الأرلى: ما جاء به 
ام حقو تقول الثانية: بل باطل. وما نحن عليه 
3 ا 
آیر عیان: و قال ازنشتري: ارید بالفرین: 
الم وقومه قبل آن بزمن منهم احد. اتتهى. فجمل, 
الفريق الواحد هو صالم, و الفريق الآخرقومه و( 
هنا هي الفجائية. وعُطف بالفاء التي تقتضي المتيسب 
ل المهلة, فكان الممنى ألهم بادروا بالاخ تعاب معا 
دعاء صال إِيَاهم إلى عبادة لله. 

وجاء وَيَختصِمُونَ» على المعنى, لأن الفريقين 
جمع. فإن كان الفريقان من آمَن و من كر فالجمميّة 
حاصلة في كل فربق, و بدل علی آنالفریسق امن 
جع تده ینش رن لآ 
.وهو ضمير الجمع. و إن كان الفريق الزمن هو صال 
رحده. فإله قد انم إلى قومه, والجموع جیع. 
وأوثر ويَمصِمُون» على »و إن كأن مسن 
حيث التثنية جائرًا نصيمًا. لاله مقطع فصل. 
واختصامهم:دعوى كل فرق أن امسق ممه رقد 
ذكرال تخاصمهم في سورة الأعراف. ATV)‏ 


اح 














خصم ۲4۹ 
آبو السعود: «شاشم.. 4 نفاجؤوا التدرّق 
و الاختصام, فآمن فريق و كفر قريق. و«الوار» 
جموع الفريقين. Dj‏ 
البُرُوسَوي: الاختصام وأصله: أن يملق كل 
واد بصنم الآ خر بالفمّ أي جانبه. [ثم قال نحو أبي 
السمود] (roo)‏ 
لش وکا (قان) هي النجائئّة, أي ففاجؤوا 
التفرق والاختصام. و المراد ب «الفريقان» المؤمنسون 
منهم و الكافرون. و ممنى الاختصام: أن كل فرق 
يخاصم على ما هو فيد. و يزعم أن الحقمعه. 
وقيل: إن التصرمة بينهم في صالح هل هو مرل 
أم لا؟ و قيل: أحد الفريقين صالح. و الفريق الآخر 
بيع قومه. وهو ضعيف. NYE)‏ 
الآلوسسسي؛ أي فاجمسا إرسسالنا تفسركهم 
اختصابهم: فآم فریق وکفر فریق. و کن ما عکی 
له سمال في مم ل آخر بقوله سبحان؛ ال الل اهن 











نها ترا سرن خلا لا البقاء لاکه 
صفة طقریقان4 کم قال. و سول العف لاتم 
على الموصوف. 

رقیل:هذا حیت لایکون العمول ظرفء وضمیر 
تصن امسر الفربقين وم یقل: بختصمان: 
للفاصلة. 


ويوهم كلام بعضهم أنّالجملة خبر ثان وهو كما 
ترى. و(حم) راجع إلى غود لأئه اسم للقبيلة. و قيل: 
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إلى هؤلاء المذكورين ليشمل ماما 

والفريقان حيتئذ أحدهما صالم و حده, و تانهما 
قومه. والحامل على هذا كما ذكرهابن عادل ‏ 
المطف بالفاء. فإئها تؤذن ألهم عقيب الإ رسال بلا 
مهلة صاروا فريقين, و لا يصير قومه ليه فريقين إلا 


بعد زمان. 

و فيه أله بپاه ول تعای: ایکا ادیش 
غالا امل: 0]. و تعقهب كل شيء بحسبه. على آله 
يبوز كون الفاء جرد الثرتيب. و لعل فريق الكفسرة 





أكثرء و لذا ناداهم بقوله:وا فوم كما حكى عنه في 
قوله تعالى: فاليا قم الأعراف: 04 لجمله في 
حکم الکل... RD‏ 

القامعية تتصمون خصرمة ارج فطل 
إلى الح بعد ما تين له كقوله: وتال االله 
الاعراف: ۷۷۰۷۵ لمت 

این عاشور: الصنی ارسلنا ال شود آخاهم 
صا نا لنقاتهم من الثثرك فناجا من حاهم أن 
أعرض فريق عن الإيمان وآمن فريق. 

والاتيان بحرف المفاجأة كناية عن كون القسامهم 
غير مرضي فكأ شه غير مترمّب. و لذلكلم بقع 
التعرض لإنكار كون أكثرهم كافرين. إشسارة إلى أن 
رد با اف فيهم كاف في قبع فعلهم. وحاهم هذا 
مساو لمال قريش تجاه الرتسالة المتديّة. وأعيد 
خم قمئرن) علی ای رر و ] 
باعتبار أشتمال القريقين على عدد كدير, كقوله 








ان ند 
والفريقان هيا نیو یراز رتو 
لین استضمفواء و فیهم صال. و افاء للمقیب, و هو 
تعقيب بحسب ما يقتضيه العرف بعد مصاع الدعوة. 
والاختصام واقع مع صا ابتداء. ومع أتياعه تبمًا. 
I1‏ 
وه طه امرگ ۳۹ 
الطباطبانيلاختصام راتخاصم: 
توصيف التنية بالجمع. أعني قله قريقانٍح بقوله: 
(صترن) لكرن امراد بالفريقين ممسوع الأئد. 
و(اذا) لجائية. 
والمعنى. وأقسم لقد أرسلنا إلى قوم مود اغ اهم 
أونسيهم صالمًا. و كان الرجآن تسوا علی 
الإان. لكن فاجأهم أن تفرقوا فريقين: مؤمن و كافر 
يمختصمون و يتنازعون يت کل بقول: ال ممي. 
و امل اراد باختصامهم ما حكاء اله عنهم في موضع 
آخر وه چفاللالی وان فید.4 
الاعراف: ۷۵ 
ومن هنا يظهر أن أحد الفريقين جع مسن 
تضعفين آمنوا به. والآخر المستكيرون وباقي 















۳۷۲۱۵ 
للحم 
مَطنيّة: فريق آمن با حق” و فريق ذب به لاگه 
يصطدم مع متافتهم وأغراضهم: ومن هنا وقع الخصام 


اللستضعفين يمن البعوا كيارهم. 
نحوء مكارم التتيرازي”. 








بين الفريقين. و لولاهاء لقال الفريق اشاني للاّل: 
لكم ديتكم ولي دين. mm‏ 

عبد الكريم الخطيب:(اذً) نجائيّة. رفها 
إشارة إلى ميادرة القوم بالتكذيب. و إعلان الحسرب 
على «صالم» بمجرّد سماعهم لدعوة الح الي يدعوهم 
لها بتول شرا 

و الفریقان الختصمان, مسا صا و من آلبصد 
و قومه این وققوا مه موقف العناد و اتحدي, فکان 
بين الفریقین خصام و شقاق. 

فضل الله؛ هناك فريق الإيان الذي انفتح عقله 
على العو ففكّر بها و دخل مع الرتسول في حسوار 
إيبابي حوهاء و اقتنع بيها على هذا الأساس. وهناك 
فريق الكفر الذي أغلق عقله و شعورءعنتقاء 
واستسلم لغرائزه المُدوانيّة, فلم يقبل على مثاقدة 
الطرح الإهاني وام يرد أن يمرك خطوانه في هنآ 
الالجاه ان الرقض ام یکن عنده حرکة کت بل 


حركة عقدة. 


(reee) 


وقد نستوحي من بعض الآيات القرآنيّة الستابقة 
في سورة الأعراف, أن المؤمنين هم المستضعفون الذين 
تتحرك الرتسالة من أجل إعادة الاعتبار إلى إنسانيتهم 
في مجتمع الامتيازات الظالمة الذي يعمل على إلفاتهاء 
فيقبلون عليها من مواقع فطرتهم السافية.أمَا 
الكافرون فهم المستكبرون الذين تنطلق الرئسالة مسن 
أجل إعادتهم إلى مواقع الصّفاء في الشعور الإنساني 
العميق الذي يعمل على إيمادهم عن الم و لمدوان 
والتكبر. و تحويلهم إلى العدل وانحبّة والتراضعء 





خاصم/۲۵۱ 
و إلغاء الامتيازات الظالمة في تعاملهم مع الاس و هذا 
ماجاءت به الآية الكرية في قوله تمال: الملا 
این كبوا .. الأعسراف: فلار 
د يظهر من الآ أن لمستكبرين قند سيطرواعلى 
بعض المستضعفين فأبمدرهم عن الایان. (۱۷: 4۲۱4 
س 
التي كال: « قال رتي:أندري فيم لصم الملا 
الاعلی, ينياللانکة؟ فقلت؛ اختصمرال 
الکنارات رالترجات. قاتا الکفارات: فاسباغ 
الوضوء في الجرات". و نقل الأقدام إلى ا جماعات. 
و أنتظار المّلاة بعد الصّلاة. 
و أمَا الترجات: فإفشاء السّلام. و إطمام الطأعام, 
يالصّلاة بالآيل والثاس نيام». ‏ (اشعلي۸: 4۲۱۵ 
« إن جيل سال الرسول #6: عن هنا 
ام قال لا أدري. فقال جبريل: في الكارات 
والترجات. فالکّارات:ٍسباغ الوضوء فسات 
و نقل الاقدام لیا بمساعات, و انا الدرجات: فافشاء 
السسلام.و إطعام الام و الصلاة بالل والقاس 
نیام 
این عّاس: یه ترن) یکین سوه 
۳۸۰ 
و الط 4 لک سین شرا خی 
آدم فاختصموا فيه, وقالوا: لاتجمل في الأرض خليفة. 























(۱) جع سسثرة. وهي الفداة الياردة. 
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ونحوه الحسّن (اللمّاس1: 118), و لسري (0: 
۲ و الواحدي(۵10:۳) و البقوي (4: ۳۳ 
شري ی 





تبرت مان E‏ اهارقي 
فيُملمني ذلك, يقول: ففي [خباري لكم عن ذلك د ليل 
واضح على أن هذا القرآن وحي من لله و تغزييل من 
عنده. لأككم تعلمون أن علم ذلك لم يكن عندي قبل 
نزول هذ الفرآن, و لاهو نا سامدته فعاينته. و لكي 
علمت ذلله با خبار له اي به tn)‏ 

الجا لما الأعل): هم الملا سن اللانكة. 
وملا كلقرية:وجوههم وأفاضلهم. 5ا 

النْحّاس: الملا في اللغة: الأشراف و الأنأعا 15 
لهم مليتون ها يمسئد [لهم. 

وقد قبل:يجرز أن يكون معني بد لاا 
سرن بصني قری الان 
ن قال: الملائكة بنات الله جلو عن فأعلم لله 
التي ذلك, و آعلمه آلهم عباد» و الهسم 
لا یستکیون نع 








نکضسرون) 






عبوز أن يرادب لملا اَل هاهضا: 
أشراف قريش؛ إذ يختصمون فيما ينهم فيسوحي الله 
عزو جل إلى التي بذ لك. و لله أعلم ا أراد. وأو 
ما قيل فيه: ما قاله ابن عبّاس و السُدي 





NY 





الوسي:ذکر ول ان ماس راضاف] 
قيل: كان اختتصام الملائكة في ما كان طريقه 
الاجتهاد. و قيل: بل طريقه استخراج الفائدة. و لا 








مشون4؟ :محذوف, لان امعی: ماکان ل 
من عام یکلام املا الاملی وقت اخت مامهم. ولذ 


فان قلت: ما الردب 1 
آصحاب التعت: نانک و آدم ریلیس: لأئهم كانوا 
في السماء و کان اتقاول بينهم. فإن قلست: سا كان 
الناولبينهم. نما کان بین له تصالی و بیشهم.لان له 
سبحانه و تعالى هو الذي قال لهم وقالوا له: فأنت بين 
أمرين: إما أن تقول: طالملا الأغلئ» هؤلاء و كان 
التقارل بينهم ولم يكن التقاول بينهم, وما أن تقسول: 
آلتاول کان بين لله وبينهم نقد جملته من هَاْمَلا 
امي 7 

قلت: كانت مقار لة لله سبحاله بواسطة ململل, 
فكان المقاول في الحقيقة هو الملك المتوسّ ط. نصح أن 
التقاول كان بين الملائكة و آدم وإبلیس وهم ۋالا 
الاغلی که و اراد بالاختصام:التقارل على ما سبق. 

)۳۸۱:۳( 

أبن عَطيّة؛ و هذا احتجاج لصحة أمر محمد 6 
كأئه يقول: هذا أمر خطر و أنتم تعرضون عنه مع 
صحته. ودلیل صحته ألي أخبر كم فيه بقيوي ل تبات 
إلا سن عسد لله في ل يكن لي عللم ب لالت 








سس سرت زا 


ای 4:آردبهالانکد. و الضبر نی #ختصنرن) 
عند جمهور المفسّرين هو للملائكة. 

واختلف الاس في ايء الذي هو لخت صامهم 
فيه فقالت فرقة: اختصامهم في أمر آدم وذرَيه في 
جعلهم في الأرض ويدل على ذلك ما يأتي من 
الایات: فقرل الاتکد: ال ناس ناه 
البقرة: ۳۰ هو الاختصام. 

وقالت فرقة: بل اختصامهم في الكقّارات ر غَفْر 
النوب و تحوه. قإنَ العبد إذا فمل حسنة أختلف 
الملائكة في قدر ثوابه في ذلك» حى ينضي | 5 

وقالت فرقة: المراد يقوله: هيا الْسَكَا الأغلئ: 
اللانگة. 

و قوله: 9 خکصئرن» مقطسوع مه منت 
تلتصم العرب الکافرة في اه فقولبعضها: هي نت 
اله ويقول بعضها: هي آهة تعبد, و بر یل مین 
أقواهم. 

وقالت فرقة: آراد ب «الْلا الأغلين» قريسًا. 
(ort)‏ 








وهذاقول ضعيف لا يتقوّى من جهة. 
أبن ال جزي: قل فول ابن عباس مقال:] 
وهذء المْصكومة منهم ما كانت مشاظرة بينهم. 

و في مناظرتهم قولان: 
آحدهما:[قول اين عبّاس] 
الاني: هم قالوا:لن خل لله خلقا إلا كنا أكرم 

مته وأعلم. قاله الحستن.[و]هذاقول الأكثر من 

الفترین, :099 
خر الرازي: عم[ رسون ]اه عالی رب 


الکلفین في الاحتیاط في هذه السائل الاریعة و بالغ 
في ذلك الترغيب من وجوه 


الأرل: أن کل ومد اب عم اط 






تلا ای > اختعوا 
واه نال ف أل مال امال الجاع 





وال ألهم قانوا: أي فائدة في خلق البشر مع 
اءالشهوة - و هوالراد من قوله: 





فالخ 





الدئئامه. فإ نّالمخاصمة مع لله كفر. 
الاشلك أله جرى هناك سؤال وجواب, 
وذلك يشابه اللخاصمة رالمناظرة, والمشابهة علَّة 
لجوازانجاز, فلهذا الستيب حسن إطلاق لفظ 
الخاصمة عليه. (ror‏ 
:٩(‏ ۳٩و‏ الشرييني(4۲۱:۳), 








أبن عي احتج على صحخة نيوركه باطألاعد على 
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اختصام وال لیر اختصام أهل اثثار بقوله 
في اختصام أهل الثار:طان 
الملا الأغلئ): «لذأتنختص 
لاينتهي إلى الوفاق أبد. و هذا عارضي ندا من عدم 
اطلاعهم على كمال آدم الذي هو فوق كمالاتهم. 
واتهی إلى الوقاز ند قوفم: ملعم ا إل 
مالسا البقر: ۳۲. (Mer)‏ 
القرطي: و قبل؛ الا الآفلى:اللانكه. 
والشیر في وت صتون) لفرقتین. يمني قول من 
قال منهم: الملائكة بئات لله. و من قال: آطة كعد 
(Ine)‏ 
التتتضاوي: أن[ حجة] على البر». فقزلبه. 
الآ اره عن تقاول الملائكة لاب[ ركم 
بينهم - على ما ورد في الكنب التقدة مل غر عاع. 
ومطالعة كناب - لايعصور إلا برجي كاذ متمق 
باعلم) أ محذوفء إذاتقدير من علم کلم 
الأغل». [إك أن قالج] 


















الى خالقمشتر من" طين» 
بلس بصن مین له. .إن القمة اللي 
دخلت (إذ) عليها مشتملة على تقأول الملائكة 
وإبليس في خلق آدم يِه واستحتقاقه للخلافة 
والستجود - على مام" في البقرة - غير أئها اختصرت 
كنا بذ لك,وقتصارا على ماهو امقصر منهارو هو 
إنذار المشر كين على استكبارهم على 
حاق بإبليس على استكباره علی آدم ل هذا ومن 
الججائز أن يكون مقاولة لله تعالى اهم بواسطة ملّك. 











وأن يفتر وَالْملا الل با يعم لله تعالى والملائكة. 
(MNE:‏ 
نحره اف۲ :٤‏ ۷٤).و‏ الئيسابوري .)٠۰1:۲۳(‏ 
رالشهدي(۷:۸٩0),واروستوي(۵1:۸).‏ 
1 كر بعض الأقوال في لصون ) 
و أضاف:] فيل:الشميرني (ِيَسْتصِمُن م للكفار. أي 
يختصمون في والتاد ال 
لله. و يقولون آخرون: هم آطة تُعبّد, و هذا بعيد. 
NAAT)‏ 
أبو حَيّان:[تفل بعض الأقوال فراجع] 
(AM)‏ 
الستمین: فصو فيه وجهان: 
آحدهما: هو متصوب بالصدر آیضا. 
وان اف داي بکلام نلا لأغی) 
ريو اكير في يطل صمو 
الأَغلى4. هذا هو الظاهر. 
لقريش آي نتسون في الا ال 
فیعضهم بقول:بنات لله. وبسضهم يقول: شير 
ذلك. فالتقدير: إذيختصمون ليهم. ‏ (014:0) 
: [ذكر الحديث الأول عن التي 106 ثم 


























2 


و RENAE‏ 
رن هنشت رت ااختمام یلو 





مد امه ذکر مان تبارك وتعالى في سورة 





الإقرةءو في سورة الأصراف.و في سورة ا مج 
و سبحان, والكهف. و هاهشاء وهمي نش سبحانه 
و تعالى: أعلم الملائكة قبل خلق آدم عليه الصّلاة 
رال ال سیخلق بغرا من تعاس خمٍ 
شگون.4اجر:۲۹. ven‏ 
أبوالسعرد: (ا يصون ) متلق بحذوف 
يتنضيه المقام؛ إذ مراد ثفي علمه عليه المتلاة ر الثلام 
ام لارام التقدير: ما كان في فيما سيق علس 
مابوجه من الوجوه ال ال )بت 
اختصامهم. و تقدير الكلام كما اختاره الجمهور -: 
E E REE‏ 
مقصور على ماجرى بينهم من الأقوال فقط, بل عام 
لماو للأفمال أيضاء من سجودالملائكة واستكيان 
إبليس و كفره -حسبما ينطق به الوحي - فلاا ا 
اعتبار العموم في نغيه أيضًا لاحمالة, ۳۳۰۵ 
بر : إذ الاطلاع على كلام الملائكة ھار لا 
يحصل إلا بالوحي. و شه باقخاصم, لأائه سؤال 
وجواب. و(إذ) ظرف للعلم. 
الشتوكاني: رقوله: لااك )سق 
پحذوف »أي ما كان لي فيما سسيق علسم بوجمه مسن 
E E‏ ۱ 








(tore) 








بدل اشتمال من الم أوظرف ل(علم) ريه 
بحث. والاختصام فيما يشير إليه سبحانه بقوله ع 





المضارع, لأئه أسر غريب فأتى به لاستحضاره 
حكابة للحال. وضميرالجسع د وال 





في ينتصمُونم حبذ الغائا من الخطاب في «ألكم 
عن هُمُفْرِضُونَ) ني الفيية, والاختمام فيشآن 
رسالته أو في شأن القرآن أو أن المعاد. وفينه 
عدول عن الم ثور وارتكاب لما لايكاد بلقم من الآية 
من غير داع إلى ذلك. ومع هذا لا يقبله الذّوق السّليم. 
(mim)‏ 

القامي: أي فان إخباره عن محاورةالملالكة وما 
جرى بينهم - على ما ورد في الكتب المتقدمة من فير 
ماع و مطالمة كتاب - لاصو إلا با لوحي. تال 
ان دو فرق بين اختصام ال لا الأغلی)) 
و اختصام أهل الثار. بقوله في تحناصم آهل الشار ان 
لوص 1 ون اختصام الا لس ): 
«ذقصترن» لا ذلك حقيقي لامنتهي إلى الوفاق 
آبدا,وهنا عارضي نشأ من عدم اطلاعهم علی کسال 
آدم له الذي هو فوى كمالاتهم. و انتهى إلى الوضاق 
عند قوظم: تا بر 
۲ قولهتعال: همقل لکمالی لمعب 
السنوات ررض البقرة: 7. على ماذكر عند 











تأويل هذه القنة» انتهى. 
وبالجملة: العا اذكو ري الأستر هيز 
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بلخم :أن يكصئر رن 4استمارة تب ة‎ 7 
(MANE) لیتقاو لون.‎ 


طتطاوي: ای هيمني نک وا 
يَطتصِمُونَ) في شأن آدم. فهذه في صورة الخاصة 
والمناظرة و إلاغالله لايخاصم. ,يعني [ثما علمت هذه 





حلي إل آخر القيات, 77 

نالعنى إني ما كنت أعدم اخت ط ام ام 
الأغل 4 حتى أوحى اله إلى ذلك في كتايه ۲نا 
منذر أتبع الوحي. 








علمي ليس من قبل نفسي. و إئما هو بالوحي. و ليس 
يوحي إل إلاما يتمق بالإنذار. 





بمدها لیست تسه تقول اي :اننا آنا مكدر 
والتتاهد علیه قوله: رب فهو سن کلاسه تسا 


مدي إل رماو احم نالع راظمید 
متمق با تمق به قولە: ۋاي صئون 4 أو متمق 
موف ا EES‏ 








وم موس فد دال رد 
إلى نحو من قولناء اذكر وقنشذ قال ريك كذا و كذاء فهو 
وقت اختصامهم. 

وجمل بعضهم قر لد ال رل مسر 
أقوله. ول أيتصئُرن م أخذ الاختصام بعد شيره 
بالثقاول بجموح قوله تعالی لسلانکة: ال جاع ل فى 
ارض له »قوم :ظا 01 وقوله لآدم, 
و قول آدم لهم. و قوله تعالى م: اتی خالق رای , 
وقول |بلیس, و قوله تعالی له, 

وقال: على تقدير كون الاختصام يمني 
الخاصمة, ودلالة توله: يَختصمُونَ» على كون 
اس یج ای اون اینهم ول 









0 ختصام 
اما ۲۲:۱۷ 
: امراد ب لالد الأغلى). الملائكة. 
وضمير ويخْتصمُون» يعرد إليهم. و هذا الكلام که 





مفعول لقول,والعنی:قل یا حشد السش رکین؛ لقد 
آخبرتکم بدیث الانکة حين قال هم: الى جَاعل 
فى الأرض َو لیم لاله وغل ترس 
فيها 4 وما علمي بهذا لولا أن علمني رئي و آوحی بنه 
ا لتخم 
مره عبد الكري المنطيب. 1 





علم لي بالمناقشات اي دارت بین الا ای 
وملانکة العام العلوي بخصوص خاق الإنسان, حيث 
إن العلم يأتيني عن طريق الوحي» و النتيء الوحييد 
الذي موحي إلى" هو ألني نذير مین ان وی ای 
اتلد ی 

ورغم آن اللانکة لم حاقس ر تجادل اپینآری. 
عروجل. و لكن ذلك المقدار من الكلام الذي قالوه 
عند ما آخبرهم البساری عزتوجل باه بیجع ف. 
ارف ع .فقا لوا اقيق ام ی 





1 
الكقاش أطلق عليه اسم «التخامسم» وهي تسمية 
مجمازية, و قسد كانت هذه مقدّمة للآيات الا لية اي 





تحت عن خلق آدم. 
وقة احتمال وارد ایا هو آن عبارة الا 
الأغلى» ها منهوم أرسع يشمل حتّى التيطان. لا 








خصم/۲۵۷ 
السشيطان كان حبنشد في ژسرةاللانکسة و نتيجة 
تخاصمه مع اليارئ عزوجل واعتراضه على إرادة لله 
طُرد إلى الأبد من رحمة لله. 

وقد وردت روايات متسددة في كتسب الشتيمة 
و الستئة هذا الخصوص: جاء في إحداها أن رسول الله 
ع سأل أحد أصحابه:«أتدري فيما يختمم الملا 
الاعلسی؟ه [و ذکسر امسدیث بتان الک[ ارات 
و النترجات تمقال:] 

وبالطّيع فإن هذا الحديث لم يذكر أله ناظر إلى 
تفسير الآية المذكورة أعلاه, رغم تشابه بعض عباراته 
مع عباراث الآهة, و على أية حال, يسستفاد من 
الحديث أن المرا من #اختصموا» هو ألهسم تبساحثوا 
كتناقشواء و لايعني الجدال في الحديث. فهم تيساحيتوا 
ار تباقشوا بشان اعمال الانسان و الاعمال الي تكون 
کفارة لٍنوییم: و تزيد من درجمات الإنسان و ترفع 
E‏ 

ويمكن أن يكون بمتهم حول عدد من الأعمال 
التي تمد مصدر؟ لتلك الفضائل, أو شآن تسيين حل 
وميزان لندّرجات الثاتهة عن تطبيق الإنسان لتلسك 
الأعمال. وبهذا التتكل يكون الحديث تفسير) الفا 
للآية, وهو مناسب من عدة جوانيب, و لكثه لا 
يتناسب مع الآيات !لقالية؛ إذ ريّما كان اللقصود هو 
بحث ومناقشاث الملائكة في موارد أخسرى. و ليس 








نمم عدم علم اللي هو 
أني م أكن أعلم ذلك من نفسي. لأ علمي لیس من 
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قبل نفسي. و [ثماينزل علي عن طريق الوحي. 
6 
اير رن الاميخةرام دة ادرفم 


یخصمون. يس: 11 
ابن عبّاس: بتدازعون ی التوق. ۰۰ (۳۷۲) 
المسكدي: وهم يتكلمون. (r)‏ 
2 أها يحبى بن وناب (يَْصِمُون) و قرأها 

عاصم لَيَخَصمُو نَع يصب الياء و يكس الخاء. 

و يبوز نصب الحداء, لا التاه کانت تکون مشصوة" 

فثقل [عرابها إلى الخاء. والكسر أكثر و أجود. وقرأها 

أهل الحجاز (يَخْصْمُونَ) مشددون و يجمعون يبون 

ساكنين.وهي في قراءة أني" بسن كسب (خینصتوج) 

فهلء حجّة لمن يشلا 
وأمّامسنى يحى بن وتاب فيكتؤن علرى معن 

«يَفمّلون» من الخصُومة, کال عال: :وهم تكلملون. 

ویکون على وجه آخر:و هم صخو يخصحُون هم في 

أنفسهم يطعيمون من وعصدهم الستاعة. وهووجه 
حسن. أي تأخذهم التاعة, لا الممنى: وهم عدد 

أنفسهم یفلبون من قال هم:[ن الا عة آتبة.(۳۷۹:۲) 

يختصمون. فأدغم تاه في الستد. 

لحم 


(0) 











يَخصمُون» نقرآ ذلك بض قرّاء المديدة (رَهم 
يُحْصُمُون) بسكون الخاء وتشديد المتاد, قجمع بين 





الساكنين. بعنى: يختصمون, ثم أدهم الشاء في الصّاد 
فجعلها صادا مشلادة, و ترك الخناء على سكونها في 
الامل. 

وفافل مش الجن رالممرن لوهم 
خصنون) بفتح الناء و تشدید العتاد ممنی: 
يختصمونء غير ألهم نقلوا حركة الثاء و هي الفتحة التي 
فيه يفتملون» ی نا مها فرکوهابتحریکها: 
وأدغموا ا ثثاء في الصّاد وشدّدوها. 

و قرأ ذلك بعض قراء الكوفة: جِيَحَطُمْرنَيم 
بكس رالخاء و تشديد الصّاد. فكسروا الحناء يكسر 
الماد أدغمواالاء في الصّاد وشددوها. 











وقرأ ذلك آخرون مشهم (يَصْصِمُون) بسکون 
لاء و تخفيف الصّاد, بع (يقعلون) من الخصومة. 
و کان معنی قاری ذلك کذلاد: کائهم یتکلسون, 
أويكون معناه عنده: كان وهم عند أنفسهم يَخْصِحُون 
من وعدهم محيء السّاعة, و قيام القيامة؛ و يغلبونه 
بالجدل في ذلك. 

و الصّواب من القول في ذلك عنيدنا أن هذه 
قراءات مسشهورات معروفات في قراء الأمصار, 
متقاربات المعاني, فبأيتهنق رأ القارئ فمصيب. 

(EAN) 
رجَاج: في ويَحْصْمُنَم أربعة أوجه:‎ 
سکون! ال التلدج لدي لجع‎ 
بين ساكنينء وهو أشة الأربعة وأزؤها. و كان بض‎ 








من يسروي قراءة أهل المدينة يذهب إلى أن هذا 
م يُضبط عن أهل المدينة, كمالم يُضبْط عن أبي عرو 





ال پارنکم) و لا زعم نها خدلس فیهاغرکة 
اختلاسًا هي فتحة الخاء. والقول كما قال. 

و القراءة الجيّدة (بَعْصّمُونَ) بنتح ناه والاصل 
يَمْقصمُونء فطرحت فتحة القاء على الخاء؛ وأدخمت 
‌الماد. 

و كسر الخاء جد أيضًا تكسر الناء لسكونها 
وسکون‌الماد» 

و قرت (تطتصكون) و هي جيّدة أيضًاء و ممناها: 
باخذهم ریسشهم جنمم بسفا ویجوزان یکون 
تأخذهم وهم عند أننسهم يخصمون في الحجة في ألهسم 
لا ءبمشون. فتقسوم السسماعة وهم متسشاغلون في 

(A44) 

(۷: ۷4 الشتريني (۳95:۳): 
القَمَي؛ ذلك في آخر لمان يصاح فيهم مسحل 
وهم في أسسواقهم يتخاصمون. فيمو نرت كلم في. 
مكانهم, لا يرجع أحد منهم إلى مغزله... ‏ (5: 1116 

الفارسي؟ [ذكر ا لقراءات تمقال:] 

من قرأ لصون حذف الحركة من ا حرف 
الدغم. و القاها علی الستاکن الذي قبلها. وهذا 
أحسن الوجوه. بدلالة قوطم: روفي وض" 
فأ لقواحركة العين على السّاكن. 

ومن قال (يَحَصُمُونَ) حذف الحركة. إلاأكهم 
يُلقها على الساكن, كما ألقاها الأرّل, و جعله ازلة 
5 متا لاء رد ئاقاه امن ۸ حذف 
الكسرة من المين. وم يلقها على الحرف الذي قبله, 








خصم / ۷۵۹ 
فلمًام يلقها عی ما هقی ساکنان,فحر احرف 
الذي قبل المدغم. 

و من قال (يَحْصِمُون) جمع بين الستاكنين الخساء 
والحرف المدغم.ومن زعم أن ذلك ليس في طاقة 
اللسان ادعى ما يُملّم فساده بغير استدلال. 
ذا من قرا (يَعْصِمُون) فتقديره: يخصم بعضهم بعًا. 
فحذف الضاف, و حذف الفعول به كثير في الكتزيل و 
يكون امعنى يَحْصِمُون مُجادلهمٍ عند 
أنضهم. فح دف المفسول به. و مسنی (َشصمُون)؛ 
يقليون في المخصام ‏ خصومهم. 

ذا يخصّمون» فعلى قسول سن قال:أنت. 
تطصم تری: تختصم. فحذف الجركة و حر الحاء 
لاء السا كتين لا که بلق الخركة المفتوحة على 
ألفله. و كسر الياء الى للمضارعة ليتبمها كثرة 
اشنا كيما قالوا او ونژ و هو متصدرسن 
الجبل. ۳۸ 
)و الشلبي41: 
١0).رالقيْسي(178:1),‏ وأبوالبركات (1917/:1). 

الريماني؛ يَخصّمون في دفع النشأة الثانية. 

(لارردي ۲۲:۵ 





غیره. و 





موه ملضطا وش( - 


امرزدي: نب وجهان:[ذكر قول التي ر 
ارتاي :۳۲ 
الواحدي: رفم بخصرن) أي يخصصمون في 
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و أجود القراءة فتح الخناء مع تشلد الصّاد. لأنّ 
الأصل: يمختصمون.فألقيت حركة الحسرف المندغم ‏ 
وهو الاء_على التاكن الذي قبله, م وهوالخاء. 
[ثمنقل المتلاف القراء إلى أن قا 
وق رأ حمزة ساكنة الناء يخقفة الصّاد وهر 
«يفعلون» من المنصومة, كأله قسال؛ وهم يتكلّسون. 
رالعنی: تأخذهم و بعسضهم يخصم بعمضاء وأراد: أن 
الكفار الذين تقوم عليهم الساعة تأخذهم الصّيحة 
رهم یختصمون. و القوم إذا كانوأ على أمر واحد. كان 
المدبر عن بسضهم ك ادير عن جسيعهم. کر 
السّاعة إذا أخذتهم بغنة لم يقدرواعلى الارتقاء بي ». 
مجه 
نجوه اللوي ا 
الت‌فشتري: فری ( وهم بخ ممرن) بادام 
اثقاء في الادمع فتح الخاءو كمسرعار وإتيناع الياء 
المنساء في الكسسر و( صمُون) علىال صل 
و (طصئون) من «خمتنه» والمعنى: ألها تبختهم وهم 
في أمتهم و غفلتهم عنها لايخطرونها بيساهم, مشتفلین 
بخصوماتهم في ماجرهم و معاملاتهم, وسائر سا 
يتخاصمون فيه ويتشاجرون. و معنى (يَخصمُون): 
بصم بعضهم بعضًا. 
وقيل: تأخذهم وهم عند أنفسهم يخصمون في 
الحجئة في ألهم لا مبعثون. : 
أبن ع اختلاف القراءات ثمّقال:] 
ومعنى هذء القراءات كلّها ألهم يتحاورون و يترأجعون 
الأقوال بينهم؛ و يتدافعون في سؤونهم. 














وق رأ حمزة (يَعْصِمُون) وهذه تحتمل معنيين؛ 
أحدهما: المذكور في القرامات, أي يخْصم يعضهم 
بعضًا في شؤونهم, 





بأنفسهم ألهم قد شصموا وغُلبواء لالك قول: 





فلالا نشصگه: إذاغلبته. 
سس اي تصمون في أمورهم و يتبايعون. 
في الأسواق. 

ولي الحديث: «تقوم السمّاعة و الرجلان قد نشرا 
نوبهما يتبايمائه فما يطويانه حثى تقوم. و نجل يرفع 
أكلته إلى فيه فما تصل إلى فيه حتّى تقسوم. و لجسل 
يليط حوضه ليسقي ماشيته فما يسقيها حتّى تقوم ». 

وقيل:وهم يختصمون هل يغزل بهم العذاب أم لا 

1۳۷: 

وه الشهدي: )0:4( 

الفطرالرازي:..ن ایح المتادة ذا وردت 
علی غافل یرجف فان قبل على مهم إذا مساح به 
صائح يرجف فؤاده بخلاف المنتظر للستيحة. فإذا كسان 
حال المتيحة ما ذكرناء من الت والقرة. و ترد على 
الغافل الذي هو مع خصمه مشفرلء یکون الارتجاف 
مر لایخاف أعظم. 

ويحتمل أن يقال: (يَخْصِمُوّن) في البعث, و يقولون 
لايكون ذلك أصلا. قيكونون غافلين عته. بخلاف من 
يعتقد أله يكسون فيدهيّأ له و ینتظر و قوعه فاله 
لا مرهف. وهذاهو امراد قله تعالى: تصق صن فى 


0۷: 




















وقرعها فاستعد ها و قد متا ذلك یمن شامٌیر شا 
و علم آن سیکون رعد. و من يشمّه ول يعلم م رعد 
الرّعد, ترى الثتائم العلم تايا و الغافل الذاهل مغشيًا 
علية... 1م 
لطي أي يختصمون في أمور دنياهم فيموتون 
في مكانهم و هذه نفخة الصّعق. [ثم تقل القراءات ] 
(Ante)‏ 
الييضاوي: و رشم تخ م ون4 يتخاصمون في 
متاجرهم و معاملاتهم لا يخطر بباهم أمرهاء كقرله: 
تیم سای خن تفررن) برسد: 
٠‏ وأصله يَخكصمُون... م نقل القراءات و قال:] 
قرأ حمزة (يَخصمُون) من «خْصّمّهه إذا جارلة 
uh‏ 





سوه الکاشال(٤:‏ ۲۵۵). و شیر( ۲۲۱ 
رال لوسي(۳۱:۲۳).والضاسمي( 65*591 
ارا اي (۱۹:۲۳, 

النسّفي: زقرأ]حسزة بسسكون الحاء وتخفيف 
الماد من «خمتته» إذا غلمه في النصومة. وشلد 
الباقون الصّاد, أي (ينصّمون) بإدغام الثّاء في السصّاد. 
لکله مع فتحالناء مکی بتقل ح رک انشاء الدخسة 
إليهاء وبسكون المداء مدني" و[ قرا ] بكسرالياء 
والحناء يحبي» فأتيع الياء الخاء في الكسر. و[ قرأ ] بفتح 
الياء و كسرالخاء غيرهم. والمعنى: تأخذهم وبضهم 
يخصم بعضًا في معاملاتهم, (it)‏ 

النّيسابرري: يشتفلون يتاجرهم ومعاملاتهم 











خصم /۲۹۱ 
و سائر ما يتخاصمون فيه ومع ذلك يصعقون. 
وقيل: تأخذهم وهم يختتصمون في أمرالبعث 
قائلین [له لا یکون. (reir)‏ 
أي يتكلّمون في أمورهم. (178:5) 
وهم يتخاصمونء أي في مساملاتهم 
و أسواتهم, في أماكنهم سن غير إمهال لتوصية 
ولارجوع إلى أهل. !إلى أن ذكر القراءات نحو 
الطأبري مدخضًا مع ذكر أسماء القارئين.] ‏ (۳۸۰۱۷) 
نحوه ويتفصيل السسمين. :۸۷ 
أبن كثير:... و ائلاس في أسواقهم و معايسشهم 
يختصمون و يتشاجرون على عادتهم. ‏ (611:4) 
أبوالسُعود: أي يتشاصسمون في متاجرهم 
لاتم بط اميس الا وله 
0 
6ه فلا بتو يعدم ظلهرر علائمها و لاي زعموا أهاله 
ات[ نقل القراات] لم 
نحوه وتو (E4)‏ 
الششوكاني: أي: يتتصمون في ذات بينهم, في ابيع 
و الثراء و نحوهها من أمور الدكيا. و هذه هي اللقنفة 
الأولى .وهي نفضة الصّمق.[ثم ذكر اختلاف القرامات] 
:۷ 
(nn‏ 














وخصاءهم في معترك الحياة. لا يتوقموتها و لا يحسبون 
لماحسايا. فإذاهم منتهون كل على حاله التي هو 
علیها. (۲۹۷۲:۵) 
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عسزة دروزة: هون :مخت صمون,اي 
تأخدهم الصبحة بغت أثتساء أستغراقهم في أتسغاهم 
(r:‏ 






م رون4 الأعراف: ۸٥‏ 
(NAY‏ 
عبدالكرم النطيب؛ رهم في هذاالمجدل 
والاختصام قيما يشغلهم من أمور دنياهم. وقيما 

يختصمون فيه مع المؤمنين في أمر هذا اليوم. 
4٩6۰ :۱۲(‏ 

مکارم ات ازي: (بهعلترن» سن ماد 
«خصم» بممنى التزاع. 

أمَا فيم كانوا يخصمون؟ لم سذ کر الآ ةاذ لل 
و لكن من الواضح أن المقصود هو التخاصل عل ىأر 
التكياو الأمور العيدية الا غسری» و لک بعش 
يقولون: إله تخاصم في آمرالماد. و المع لالب 
على ما يبدوء وإن كان اعتبار مول الآية لكلا اممنيين 
و أيّنوع من الجدال ليس بيعيد. 

ومن الجسدير بالملاحظة أن لطتمائرالمتعاددة في 
الآية. جميعها تعود على مشركي مكّة النذين كانوا 
يُشككون في أمر المعأدء و پسستهزئون بذاك بقوطم: 
مت تقوم التاهة ؟ 

و لکن السلم به, أنّالآية لاتقصد أسخاص 
هؤلاء, بل نوعهم نوع البشر | 
الألهم ماتواولم سمعواتلك|لعتيحة السماریة بدا 
تأمل‌بدقة. 





عن آمر العاد. 








على كل حال فان الترآن ذا القمبير القصير 
والحازم [نسا راد تنبيههم إلى أن القيامة ستأتي 
و بشكل غير متوقّع. وهذا أولا. 

رانا نیا: فان قام الساعة ليس بالموضوع 
اممقّد؛ بحيث يختصمون و يتنازعون فيه فبمجرد 
صيحة واحدة ينتهي كل شيء. و تنتهي الدئها بأسرهاء 






۸۸:۱۸ 
فضل اثه: اي ختصمون و یتجادلون. 
(No14‏ 
ليه ید هون 
الّتر: ۳۱ 


التي کل ني رواة:] قال ییا رسول لله 
اینکر علينا ما كان ببننا في اليا مع خواصالذنوب؟ 
کال آي ا «نمم. حثى يسؤّذي إلى كل ذي حا 





مظلمة لاخیه من ماله أوعرضه فليتحاّلها اليوم منه 
قبل أن يؤخذء حين لا يكون درهم ولادينار, إن كان 
له عمل صالح أخذ يقدر مظلمسه. وإن ل يكن له 


حسنات أخذ من سيئات صاحبه, فسّملت عليد». 
(شلي ۲۳۰۸ 


:قال رول اله وَل «تدرون من 
انعم سن لامال له. قال [ ۷:18 
ابه یسوم القامةقد ضرب هذا 









وشتم هذا و أخذ مال هذاء فيؤخذ من حسنانه فبوضع. 
على حسنات الآخرء وإن فضل عليه قضل أخذ مسن 
سيئات الآخر فطرحمت عليه ثم يؤخذ نيلقى في 
الثار». (اشلي ۲۳۰۸ 
[ وفي رواية:] قيل: يا رسول لل فما امشمتومة؟ 
قال: «ق المام», (السیوطي ۲۲۹۰۷( 
[و في رواية:] قال رسول لش« لیختصن یوم 
القيامة كل شيء حتّى الدنّاتين فيما انتطحتا». 
الوط ۷ ۲۲۷( 
[ وني روا ة:] أن رسول اف #6 قال:«اول سن 
يختصم يوم القيامة الرجل و امرأته. ولله ما يتكلم 
الساتهار لكن ُداها و رجلاهاء يشهدان عليها يما 
كانت لزوجها. و تشهد يداهو رجئلاء یا کان يوليما. 
ثم يدعى الرّجل وخادمه ببثل ذلك. ثم يدطى هل 
الأسواق وما يوجد, ثمدوادق ولا قواريط و لكي 
الذي ظلم. و سباك كذ 
الي ظلمه توضع عليه تم بؤتى بالجبّارين في مضامع 
من 'حديد. فيقال:أوردوهم إلى اثثار قولله سا أدري 
يدخلوتهاء ار كما قال ال: وران ِكعم ارارق ا» 
30-7 
[و في رواية:]قال 3# دأوّل خصمين يوم القيامة. 
جاران». 
[ولي رواية:] قال ال «يجاء بالامير الجسائر 
التخاصمه الرّعية». لسرطي ۲۲۷:۷) 
ابن عبّاس: سكلمون بالحجة يمني الي 46 
(A^)‏ 








خصم/۲۹۳ 
يخاصم السصتادق الكاذبوالمظلوم الف الم 
والمهتدي الال و الشیف الستکم(الطَري 4۳:۱۱ 
يختصم الّاس يوم القيامة حتّى تختصم الرتوح مع 
الجسد فتقول الوح للجسد: انت فطست. و یقول 
روح: نت مرت و انت سولت, فیسمث له 

(ابن كثير 1: 17) 
أبن عمر: قال: نز لت علينا هذه الآية, وما ندري 








يكنا نقول: ربنا واحد و دهننا 
واحد, فما هذه الخصُومة؟ فلمًا كان يوم العفين و شل 
بيضنا على بعض بالسيوفء قلذا: نعم هو هذا. 
اي ۱۳۰۰۸ 
أبوالعالية: لک أهل القبلة. 
(اسبري 16:۱۱ 
اللععي: لا نزلت [هنه الآية ]قالوا: ما 
خصومتنا ینار حن |خوان؟ قال: 
عقّان,قالاد هذه خصومتتابیننا. . (الطبري 46:۱۱ 
عکرمتدنالشاه. .. (لاوزدي ۲۵:4 
یبن انس:ن الداين.(لاردي 0۲۵:۵) 
أبن رَيْد: أهل الإسلام و أهل الكفر. 
(الطري ۳۸۱ 














القيامة عند ريكم تختصمون. 
من الظالم. و يفصل بين جميعكم با حق. 
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واختلف أهلى التأويل في تأويل ذلك. ققفال 
بسضهم: عنى به اخت صام ا مؤمنين والكافرين. 
واختصام المظلوم ر الال 

وقال آخرون: سل عنى بذ لك اختصام أهل 
الاسلام. 

وأولى الأ قوال في ذلك بالصّواب أن يقال: عنى 
بذلاه: نله احشد ستموت, و [لکم اّما اللناس 
ستموتون, تن جیعکم یه ناس تخضصمون عند 
رتکم, سزمنکم و اف کم و حش کم و مبطلو کم. 
و ظاللو كم و مظلومو كم. حتّى يؤخذ لكل منكم يمن 
لصاحيه قبله ح قحف 

و إئما فلنا: هذا لقول أولى بالصواب؛ لان ی 
بقوك: مالک خطاب جميع عباده. فلم تصن 
بذ لك منهم بعضًا دون بعضء فذ لك على عبلُومة على 
ماعته لله به. وقد تازل الآية في معنى, ثم يكون كاكلا 
فی حکمھا کل ماکان ف معنی مائو لت ب5۲4 

الجاج: بختصم النزمن و الکاف و یخاصم 
المظلوم ال لمم 

وه اگخاس. 

العلي: مقر ابطل رال و الظلوم 


م 








dvr 





ا لماوردي: فيه أربمة ارجه:[و هي تول این 
عيّاس - وقد سبق عن الطبري" ‏ و عكْرمّة والرئيع و 
ريد ثم أضاف بعد قول این زند:] 
فمخاصمة المؤمنين تقريع. و مخاصمة الکافرین 


لدم 








و يحتمل خاسماء أن تداصنهم هو تحساكمهم إل 
لله تعالمى فيما تغالبوا عليه في السدئياء من حقوقهم 
خساصّة دون حقوق لله, ليستوفيها من حسنات من 
وجبت عليه في حسنات من وجيت له. ‏ (۱۲۵:۵) 

الطُوسي؟ و معناه كلطائقة ستكم تدر ة على 
صاحبتها يوم القيامة و تخاصمها. فالاختصام رد كل 
واحد من الاتثين ما تی به الآ خرهعلي وج الانكبار 
عليه. رقد يكون أحدهما تمقًا والآخر مبطلا كالموطد 
واللسد. وقد يكونان جميمًا سبطلين كاختتصام 
اليهودي واللصراني» وقد يكونان جميمًا مين إذا قطع 
کل واحد مشهما علی صواب اعتقاده دون غسيره. 
و یکرن اختصامهم في الآخرة بم رؤساء الضلالة في 
ما دعوهم إليه ودفع أوئنك عن أنفسهم. فيقول 
ألأرّلون: لولا أنتم لكا مؤمنين. ويقول الركساء:ما. 
کان لا علیکم من سلطان لا آن دعوناکم فاستجبتم 
نا آقبل بعضهم علی بعض یتلاومون. ۰۰ (14:4) 

النطتري: (کصفرن) فستح أنت علههم 
باك فت فكذيوا فاجتهدت في النتعوة فلجوا نز 
العناد. و يمتذرون بم لا طاسل تمته, تقسول الأتساع: 
أطعنا سادتنا و كبرائساء و تقول السّادات: أغوتتنا 
التياطين و آباؤنا الأقدمون. وقد مل على اختصام 
الجميع. و أن الكذار يخاصم بعضهم بعضًا حي يقال 
هم: لا تختصموا لدي والمؤمنون الكاقرين يبكت ونم 
بالحجج. و أهل القبلة يكون بينهم الحصام. [ قل 
الأقرال إلى أن قال بعد قول أبي العالية:] 

والوجه الذي دل عليه كلام لله هو ما قسدّمت 











ارلا الا ری إلى قولهتعای:چفتنظلم من ذب 
علی اف4 رقرله تمالل: اذى جاءبالطداق 
ومدق ب ازمر ۳۲ ابو ماهو إلابيان و تفسیر 
للّذِين مكون بينهم الُصُومة. (avr)‏ 

حوه ال ضاوي(۲: ۳۲۲و انشستفي(: ۵۷), 
و أبوالشعود(۵: 4۳۹۱و ملضا الليسابوري(۲۳: 
۷ « الشهدي(۳۸:۹). و القسمي ()۱: 1۵۱۳۹ 
والراغي(۱0۵:۲۳), 

ابن عَطيّة: و الفتمير في ولك قيل: هوعام 
فيختصم يوم القيامة المؤمنون والكافرون فيما كان 
من ظلم الكافرين لهم, في كل موطن ظلموا فيه. و مسن 
هذا قول علي" بن أبي طالب:« أنا أوّل من ييمضر يسوم 
القيامة للخصومة بين يدي الرحمان». فيختصم علي 
و حمزة و دة بن الحارث مع عُتبّة و شنيّة و الوليله 
[إك آن‌ال:] 

و معنى الاية عندي آن له تعای توطدعم تالم 





سيخاصمون يوم القيامة في معنى ردّهم في معنى 
التتريمة, و تكذيهم أرسول لله 6 لیهم. (: 4۵۳۰ 

أبن عربي: لاختلافكم في الحقيقة و الطأريقة, 
لكونهم محجوبين بالتقس وصفاتهاء سائرين اء 
طالبين لشهواتها و لذاتها. و كونك دائًا باح ق"سساترة 
به طالها وجه ورضام 

القرطبي: [اكتفى ينقل الأقوال.] 

أبن جُزي؟ قيل:يعني الاختصام في النماء.و قيل: 
في الحقوق. والأظهر أنه اختصام التي مع الكقار 
في تكدييهم له فيكون من تمام ماقبله . و يمستمل أن 


كلم 
(e4)‏ 





خ‌صم/ ۲۱۵ 
يكون على العموم في اختصام المدلائق فيما بينهم مسن 
الظام و غیرها. Nem)‏ 

ایو ان اختصامکم یکون بین يديه يوم 
القيامة. و هو لمكم العدل, فيتميز مق من البطل» 
وهوعليه السّلام وأتباعه مقن الفائزون بالظفر 
والقلسة. و الكافرون همالمبطلون. فالشمير في 
رال خطاب للرتسول. وتدخل ممه أمته في ذلك 
والظاهر عود العتی نی ام علی الکنار, 
و غلب ضیر التطاب ي ال علی ضمیر لفیا 
في لو لك جاء که صِمُون» بالمنطاب. 
فتحنج آنت علیهم با قد لْفت و کذیوباو اجتهدت 
لي الدّعوة و لوا في المناد. 

وقال أب المالية: هم أهل القبلة يختصمون بمشهم 
)وم ثقيامة في مظالمهم. و أبقد مَن ذهب إلى أن هذا 
الحخصام سببه ما كان في قتل عشمان. وما جسرى بين 
لي نوی سیب ذللد. 

وقيل: يختصم لممی, فالکنار بناصم بعفهم 
بعضاء حتى يقال لسم؛ ولاتكصيرالدئهق: ۸ 
والمؤمنون يتلقون الكافرين بالحجج, وأهل القبلسة 
یکون هم الخصام. (ro)‏ 

أبن كثير: يقسول: يخاصم الصادق الكساذب, 
والظلسوم الال والمهعدي السضال, والعيف 





المستكبر. [ثمنقل الأقوال وقال:] 
وقد قدسا ان الصحیح السموم وا سبحاله 
وتعالى أعلم. arm)‏ 


الشتربيني:[ نموالرتخشري إلى أن قال:] 
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و يجوز أن يكون المراد يه: الاختصام العام 
وجرى عليه الجسلال حلي وهو أول. وإن رجح 
الأول الكناف ثم ذكر بعض الر"وايات الماضية.] 

(tr? 

البروسوي:[ مجو الرتختتري وأضاف:] 

وفي بحر الملسوم»:الوجسه الوجيسه أن يسراد 
الاختصام العام و أن يناصم الناس بمضهم بعضًا 
مؤمنا أوكافر؟. فيما جرى ينهم في التي بدلائل:[ثم 
نقل الروايات الماضية إلى أن قال:] 

فإن قيل: قال في آية أخرى. ولاتخصيرالدئ» 
۲۸:3 فیل:|ن في سوم القياسة ساعات کنیرتو 
أحواها ختلفة, مر یختتصمون, و مرت لایفتصمون. 








ويعتذرون بالائجدي. رید خاص اس ا 
بينهم من المظالم. ۳۴ 

ال کاني: اي عاصمهم با ند و تحنج علههم 
بك قد بأفتهم. و أنذرتهم. وهم يخاصموتك, أو 
يخاصم المؤمن الکافر, و الم الظلوم. ۰ (0۸۰:4) 





وقال جسم الراد بذلك الاخصام العام نیما 
جرى في الدليا بين الأنام. لاخصوص الاختصام يينه 
عليه الصّلاة و السّلام وبين الكفرة الطّفام. و في الآثار 
ما ابی الخصوص المذكور. [إلى أن قال:] 

وزعم أن لوجه الذي يد عليه 
کلام الہ تمالی ہو ماذکر رل استشهد بقل تعلی: 








ومشركهم.و كذلك قوله تصال:(خت راب ال فلا 








ذلك في «الكشف» فقال:أقرل: :دقل عن جلا 
الصّحابة والتابمين رضي لله تمالى عنهم ما يدل علي 
هم نهمو الوجه اي آي المسوم؛ بل اهر ول 
التخمي: قالت الصَحابة:ما خصومتنا نحن إخسوان؟ 
يدل على أنه قول الكل فالوجه إيثار ذلك. 

و تحقيقه أن و لمیر شرا اس 








ان الم ۰۲۷ كلام مع الم هم مود 





رجلا ر ورج چ ل شرم دون بل عم» 
کالتص علی ذلك, فإذا قيل: اميت( الزمر: ٠١‏ 
وجي أن يكون على نحو؛ یط 
آتألاق: ٠‏ أي إلكم انا اي و المنون, یملعم 
القبيلين. ولايتنافر التظم, ففد روعي من مفسعح 
السّورة إلى هذا المقام التقابل بين الفريقين -لابيئنه 
عليه الصلاة والسّلام وحده وبين الكفار -ثمإذا 
قسل: «شم کم علی الب یکسون نفلت 
المخاطبین علي جمیعالتاس, فهذا من حیست اللفظ 
رالسان الظاهر. تم !ذاکان الوت آمر؟ عه واتشاس 
جميمًا. كان المعنى عليه أيضًا. 

وأا حديث الاختصام والطياق الذي ذكره 
فليس بشيء, لاله لسمومه يشمله تایه کم 
حقق هذا المعنى مرار/. والتعقيب بقوله تعالى؛ قن 











أَظْلمْ» یه علی اه مصب الفرض و أن الق صود 
اسل إلى تلك ال صومة. ولا أنکر آن ترله 
تعال:(عل ریک يدل على أن الاختصام وم 
القيامة. و لكن أدكر أن يضعص باخ صام الي 28 
وحده والمشر كين بل یاوه لا و كذ لك اختصام 
الؤمنين وا مشر كينء و اختصام المؤمنين يسضهم مع 
بعض» كاضتصام عثمان رضي لله عنه سوم القياسة 
وقائليد. وهذاما ذهب إليه هلا وهم هم رضي 
لله تعالى عنهم. اتتهى. 

و کاله عنی بقوله:د رلا أنكر». إخ. رد ما يقال: إن 
(علدریکم) بدل علی آن الاختصام یوم القيامةء 
وقد صرح نام الیل بذلد, فیکون نان 
مشعرا بالإهتمام بأمر ذلك الاختصام. فليس هينلا 
اختصام حبيبه كمع أعدائه الطفام, 

ووجه الرّةأله إن سْلّم. أنفائدة الججمع مياذكيرء 
فلا سم استدعاء ذلك لاعتبار المخصوصء بل يُكَنَيّ 
للاهتمام دخول اختصام الحبيسب مع أعدائيه عليه 
الصّلاة والسّلام, فتأمّله. 

“م نت تعلم أله لولم يكن في هذا المقنام سوی 
الحديث الصّحيح المرفوع؛ لكفى في كون المراد عسوم 
الاختصام. فالحق” القول بعمومه, و هو آنواع شستی.[ 
*ماستشهد بالرروايات السابقة. للعمرم] (۲۳: 4۲۳4 

طنطاوي:[تقل رواية أبن عسر وأبي سعيد 


انريم قال:) 
هذا ما وردعن الصّحابة.و معنى هذا أن لصحابة 
رضوان الله عليهم ما كانوا يظكون أن الملمين تتطبق 


خ‌صم/ ۲۱۷ 


عليهم هذه لمخصومة, فلمًا رأواما نزل يهم عرفو لهم 
يختصمون, أي كما يختصم أهل الدّيانات المختلفة. 
فكما يختصم الملمون و أهل الكتاب يختصم الحزبان 
المتشاجران من المسلمين. هذا هو الذي قالوه. و انظسر 
كيف حالنا اليوم؟! 

حكم المتحابة ‏ الّذين هم أعلم بكتاب لله مكنا 
بان السلمین يختصمون عثد رهم يوم القياسة؛ لما ذا 
يختصمون 5 لألهم اقتلوا. و لممري إن هذا شيء يسير 
باتسبة لما وقعنا فيه 

ال السلمون ر مات بعضهم: و توی کم بنو 
یم ذا حصل؟ رقی اسلا وا مسلط علی 
المسلمين خيرهم, وملكو الأمم شرقاو خريما. وإئما 
أكونزاع قام باجتهاد فيما بينهم, و كل له حبئّة. والله 
جو الذي يفصل بينهم. ۱ 

أمًا نحن فوا رتاه غلبتا الفرئجة. فها ليت الأمسر 
البعض :بل الأمر أعظم 
من ذلك جد, إثنا اقتتلنا حتّى خضعنا جميمًا لفيرضاء 
فإذا اختصم الصّدر الأرّل عند الله. فكيف يكون حالنا 
الفرئجّة يجوسون خلالنا ويمنعون الملم عاء 
وییشون في بلادنا الفساد والظلال والخلاعسة 
والقسون, و يهلكون الحرث والتسل, أتدزي نم ذللد؟ 











وشن السژول؟ السوول هسم | لملماء واللوك 
والأذكياء... (Yo NA)‏ 
سيّد قطب؛... يختصم العباد فيما كان بيشهم من 


خلاف. ويبيء رسول لل امام به ويوقف القوم 
اللخصومة.فيما كانوا يقولونه ويأتوئه. و يواجهرن به 


۸ العجم في ققه لهةالقرآن ...۱۹ 


ما أنزل لله إليهم من الحدى. 
عرّةدروزة: [نقل الرّوايات وقال:] 
والأحاديث عجيبة, والرّاج ألها م أخذ يروى 

أويُساق على هامش الأآيات القرآنيّة لتيجة للخلاف 

والتزاع الذي وقع في آخر عهد عثمان و بمده. و اندمج 
فيه بعض أصحاب رسول لله. لأن نص الآية وما قبلها 
وما بعدها يدلدلالة قاطمة على ألها في حسق فريقي 
الكفار المشر كين و الي رالمؤمنين. ولا تحمل أن 
صرف إلى المسلمين فقط في حال وابسن عمر 

وأبوسعيد ا دري أفقه من أن يفعلاذلك. ‏ (۸۴:۵) 
الطَباطَبائي: الآية الأرى:(اللا تت ) 

الرمر؛ ۳١‏ قهید لما يذ كر في الثانية من اختصامهم هوم 

القيامة عند رّهم.و المخطاب في الكمم لبو كار" 

أنه أو المشركين منهم خاصة. و الاخ ملام كاي 

«المجمع»: رد کل واحد من الانین ماأتي په الا خر 

على وجه الإنكار عليه. 
والممنى: أن عاقبتك وعاقيتهم المسوت, ثم [لكم 

جیما يوم القيامة بعد ما حضر م عند ريُكم تختصمون, 

و قد سکی ما ی تيآ راربا 

ان وی لاخ ان وراه ات 
والآيتان عامتان بمسب لفظهما. لسن لیات 

الأربع القالية تؤييد أن المراد الاختصام: سا بقع بين 

اللي 4 ربين الكافر ين من أنه يوم القهامة. 

Toa) 


۳۰۵۰۵ 

















دتم: شاب ید علی هل التعل: ۸۹. 
GN‏ 

عبد الكريم الخطيب: في قوله تعلی ی 
ن هذا الموت المقضي به على اللي وعلى 
الئاس جيمًاء و منهم هؤالاء مشر كون, هذا لسوت 
ليس هو خاقة الأمر يينه وبينهم, و إئما هو بده مرحلة 
جديدة. يكون فيها التصل بينه ويمنهم. فيوثّى كل 
جزاءه 

و في القسوية بين اللي بال و بين الثاس في ا موت 
ثم في التسوية بينه وبينهم في مجلس القضاء و العمل 
بين يدي الله. في هذا إشارة ی ان لئاس جمیشا علسی 
سواء عند للهء و إلما هي أعماهم التي ُنزهم منازهم 
عند.... من عمل عتالخاقلفسه وم ات4 
أنِصّلت:1). 7 ean‏ 

مكارم الثتيرازي: الاطتصئون» معطة من 
اشتصام» و تمني التزاع و الجدال بين شخصين أو 
مجموعتين, تماول كل منهما تفنييد كلام الأخسري. 
فاحيائا يكون أحدهم على حقو الآخر على باطل. 
وأحيانا يكون الاثنان على باطل, كسا في بجادلة و 
مخاصمة أهل الثار فيما بينهم: و قد اختلف المفسسرون 
في كون هذا الحكم عامًا أ ل؟. 

[ذفال لبعض:[ن الخاصمة تقع بین السلمین 
والکثار. 

والبعض الأخر قال: إلها تقع بين المسلمين 
522 

و لكنّالآيات الثالية تبن أن المخاصمة تقع بين 











الأنبياء والمؤمنين من جهة. و الش کین الک ین مسن 
جهة آخری.و کمامعروف في ریغ الاسلامي فان 
عمر بن النطاب انکر و فاة رسول الله بعد وفاته. 
و كان يقول: من غير الممكن أن يموت رسول لله 5ا4 
و إلماذهب إلى ربّه كما غاب موسى بن عمران عن 
قومه أربعين ليلة, ثم عاد | ليهم, ولل لمرجعن رسول 
الله كما عاد موسى بن عمران. فطع أبدي وأرْجل 
كلمن زعم أن رسول لله يَف مات. و كا سمع أبسوبكر 
ذلك الكلام جاء إلى عمر, و قرأ له بعض الآيات التي 
تدل على وفاة الرتسول, فهدأ عمر, وقال: وله. هذه 
أوّل مرك أسمع شل هذه الآية. 
فضل اله: بقف هو لاء أمام لله ليام هل حمر( 
بلاغ الرتسالة الّذي تقوم به الحجة عليهم, وق یت 
لندهد علبهم بالك بذلت كل جهدك في إرادقم 
و تعلیمهم و توجیههم إلى مواقع الاي اف انر ڪال 

من خلال الفکرالواعي و التمور العان. 
(۳۳۱:۱۹) 


۷۱۵ 


لاصوا 








ابن عباس: ولا لختصموا لَدى» إلهم اعتذروا 


بغير عذرء فأبطل الله حجتهم, ورد عليهم قوهم. 
طبري ۱۱ 474) 
مره الخازن. (ave)‏ 


إن اختصامهم هو اعتذار كل واحد منهم فيما قلا 


خصم/۲۹۹ 
من معاصيد, (لارردي ۵: ۲۰۲ 
أبو العالية:[قال الطَبري: أسبه قال:] 
هم أهل الشرك. (الطَبري 474:01) 
إله تخصاصم كل راحد سح قرينه الذي أغواء في 
الكفر. (لارززدي ۳۵۲:۵) 
بن زيد: هذا اين آدم وقرينه من الجن 
(الطبري ۱۱: 44۲6 





الطبري يقول تصالى ذكرء:قسال له طؤلاء 
المشركين اذين وصف صفتهم. و عسقة قرنائهم من 





لين وا سر ای الوم 
(الطبري 14۲۶۱۱۱ 
عبد ردو فول تعالى: لا لمتصمُوا لَدى» 
كال على بطلان مذهب اكُجبّرة. لاه نآ لا فاندة 
يما ناصمه قرينه في الآخرة, فلو كان الأمر على مسا 
يقوله القوم, لوجب أن يكون المؤكد لمذرهم و المزيل 
للعقاب عنهم. ما وجب كونهم خصماله تعالى» بان 
يقولوا: [لما كفرناء لك خلقت ذلك فينا و آوجبته 
بالقدرة التي لا تفلو عند وجودها من الكفسر. 
و بالإرادة وبقّدرة الإرادة. فكيف يبوز أن تعذبنا وقد 
منعتن تسهل لن السبيل إلى ما فرضته عليشا؟ بل 
منعتنا من فعله بوجوه من النم. فکیف الخْلّص لنا من 
الكفر, وهل ما تفعله فينا من المقاب إلا بالكفر الذي 
فملته. في أله لاسبيل لنا إلى العَْلْص منه؟ قتكسون 
هذه الخصُومة مبينة لعذرهم؛ و مزيلة للعقوية, إن كان 
القديم تعالى تمن يعمل بالحكمة و الصّواب. تعالل الله 
عتا يقر له القوم علو كبيراً. MN‏ 


۰سلمجم نيفقه لمتالتآن. 
التعلي: « تفتصر نی ند قضبت ما أنا 
قاض. ۲۹ 
المارردي: فيه وجهان؛ 
[فذ كر قول ابن عبّاسء و أبي المالية وأضاف:] 
فأمًا اختصامهم في مظال الدكياء فلا يهوزآن 
يضاع. [يهمَل] لأله يوم التدامف. 





ی 
نامز 0۸ 

ا تس 
۳۸:۱ 
وه اس (۵: ۱۵۷ بر اوح ۷۳:۱۸ 
الواحدي: ذكسر لله اختسصانهم في سورة 
«السماقات » آتي ۲۷و ۲۸ نی ۳4 عند قولیه: 
GOWAN‏ 
سرا لدی فتد فضت ابا 
قاض... بقال هذا للکافر. ر قر لک لو 
ية علد ركم تخبون )يقال للملمين هذا 
الوفف. را توله: ول لت خی فاصم آفل 
الثارٍ» في جهثم. (f)‏ 
ر الوترشرية Ore)‏ 
الرتخشري: 1 *شصنرا4 استنافا سل 
قوله: وال قرِيئ» كأ قائلاقال: فساذا قال ال؟ 
فقيل: قال لا خلصمُو ابه والممني لا تختصموا في دار 
الجزاء و موقف الحساب. فلا فائدة في اختصامکم و لا 
طائل ت A4)‏ 
رک :۰ مر اليسابوري(7: 4.٠‏ 
آبرحیّان (۱۲۱:۸),وآبو الشسود(۱۲۸:0), 














والشوکاني(۵:۹۵), وال لوسي(7۹: ۱۸7 
این عطیة:معنا:قال ۵( تخصنرا دی 
ذا لئرع سن القاولة اي لا نفد شیا[ذ ند 
استوجب جميعكم الثار. و قد اخب باه نع الشعلومة 
لدیه ف اللامات ر نحوهاء شا فیه اختصاص, 
واقتضاء فائدة بقوله تمالی: نماكم بوم اة علد 
ربكم ختصمُرن الم ۳۱ 
وجع المي في قرله: ولا خكصمُواغ بريد 
بذلك مخاطبة جميع القرناء؛ إذ هو أمرشائع لايقف 
على اننين فقط. وهذا كما يقول الحساكم لختصمين: 
لاتفلطوا علي يريد المخصمين. و من هو في حكمهما. 
0 
ي الا محصنرا دی قد 
آن هنال کلاشاقبل قوله: 








أن الاختصام كدان ينيضي أن يككون قبل الحسضور 
والوقوف بين يدي" 


۱۹:۸ 





على سبيل التخييل والقصوير. لاستحكام المعنى في 
القلب. عند ارتسام مثاله في الخيال. فادعاء الکافر 
الإطفاء علسى الشيطان و إنكار القيطان إا عبارة 
عن التنازع و التجاذب الواقع بين قويه: الوهميّة 
العقلئة. بل بين كل اتنتين مسضاذتتين من قسواء 
بوذا قال: ول مرا 
و لما كان الأمران في وجوده همأ: العقلية. و الوهميّة, 











کان أصل التخاصم بینهما: 

و كذا بقع القخاصم بين كل متحساورين 
متخاوضين في أمرلتوقع نفع أو لذة, يتوافقسان مادام 
مطلوبهما حاصلا. ف إذا رسا أو وقما يسعهما في 
أو نسب كل مئهما السب 
في ذلك إلى الآخر. لاحتجابهما عن التوحيد, و تبي 
كل منهماعن ذنيه لمية نفسه,و لذلك. قال حارتة 
رضي لله عنه للتبي' عليه السّلام:ه و رأيت أهل الشار 


خسران وعذاب, تدار: 





یتعاورون». (ori)‏ 
القرطي: يعني الكافرين وقرناءهم من 
۱۷:۷ 

(0:) 





اوي أي في موقف الحساب. فئه لإقائدة 
فیه. و هو استثناف مثل الاول. ur)‏ 

وه الکاشاني (1۳:۵) و امشهدي (02۹:9), 
رطتر(۷: ۱۳ 


الخخازن: أي لا تمتذروا عندي بغير عذر, قيل: هو 
خمامهم م فرناهم. 


التاق 

ابن جُزي: ولا تدصر ا) خطاب الاس 
و قرنائهم من التتياطين. Net)‏ 

أبن كهير: وقول تبارك و تمالى :فاكلا 
تحصمُوا د يقول السب عرو جل الإندسي 
وقرينه من اللمن: و ذلك ألهما يختصمان بين يدي ال مق" 
تعالی, فیقولالانسي: با رب هذا أطي ذكر 
بقول استبطان: رات نله 
د) أي عن منهج الح: فيقول 

















خصم /۲۷۱ 
الب عزو بج ماه ختصمُرا لَدئ» أي عندي. 
et‏ 

وه لأراغي OMY‏ 

الشربيي فصو اي لاتوقموا الئومة 
بهذا الث والاجتهاد, استثنافة كأ ن قائلًا يقول: فإذا 
قال لل تعالى: فأجيب ب هيالا ختصمُو ا 81:41 

القاسمي: أي لا تختصموا اليوم في دار الجسزاء. 
و موقف الحساب. فلا قائدة في الختصامكم, وقد 
قدّمت [ليكم في الدئئيا بالوعيد لمن كفر بي و عصانيء 
وخالف أمري ونهبي في كتبي؛ و على أ لسن رسلي. 

قال التاشاني: للهي عن الاختصام لیس الراد به 
انتهازهما, بل عدم فائدته. والاستماع إليد. كأله قال: 
ر ایفتصام مسموع عندي. )00-۷0( 

ين عاشور: والاختصام:المخاصمة, هو 
مصدر بصيفة الافتمال التي الأصل فيها ألها لمطاوعة 
بعش آلفعال, فاستعملت للتفاعسل مشل: اجصورواه 
و اعتوروا واختصّموا. 

و الئهي عن الخاصمة بینهمبتسضي آن اتضوس 
الکافرة ااعت آن قرناه‌ها آطقوها: و آن الترناه 
تتمتلوا من ذالدء ون اللفوس آعادت رمي قرنائها' 
بذاك ف صارخ ماتا فلذلك قال اة تمال: 
و[ "مرا دی » و طسوی ذکسره لدلالة 
تختصنرا6 علیه. بتارم الیجازفي لکلا و 





التوام عليه, أي كُقُواعن المنصام. 
وممنى التهي: أنّالخصام في ذلك لاجسدرى الف 


۲ المعجم نيفقه لهةالقرآن .۱۹۰ 
الأ ناستواء الفريقين في الكفر كاف في مؤاخذة كليهما 
على السّواء, كما قالتعلی ات غرم أو لهم 
ركاهلا ضلونا..> الأعراف: ۰۲۸ر ذلك كداية عن 
أنّحكم الله عليهم قد تقسر, فلا يفيسدهم الُخاصم 
الإلفاء الثيعة على أحد الفريقين. 

ووجسه استوائهما في المذاب أن! لداعي إلى 
إضلاله قائم يبا اشتهته نفسه. من ترويج الباطل دون 
نظر في الدلائل الوازعة عنه. و أن متلقي الباطل يمسن 
دعاه إليه قائم يبا اشتهته نفسه من الطاعة لأئتّة 
الضّلال. فاستویا نيال اعي وترلب أنره.(۲7: 4۲0۲ 

الطباطبائي؛ و قد تقد نی سورة العافت 
تف صیل اختسصاءالالین و آزواجهسم لول 
(أختشرواالّذينَ مرا آزوا هم 4 الجالات»۲ 27 
ال آخرالایات. 

قوله مالی: ال + محتصنوا لوق نت 
1 د4الفائل هو اه سبحانهیخاطبهم» 
و کال خطاب راد ماه ال شر کین الطاغین 
وقرنائهم: ينح ل إلى خطابات جزئيّة لكم ل إنسان 
وقرينه, مثل قولنا لا تختصما لدي إلح. (001:18) 

:مرا .4 نطاب من اه 

سحان [ل ارم قرینه التيطان. ر العنى:لايقل 
بعضكم لبعض؛أنت أغسوئكني. ويقول الآأخر:ما 
أغوَيئك, فإن اليوم يوم ساب و جزاء. و لايتتفع 

















آلرء فیه یکلام و لا لا بعمله انعتا, و قد 
دعوتكم إليه وأنذرت من خالف متكم لقاء يومكم 
حذا, فأیتم !لا کفررا, Qn)‏ 


فضل ائه: وش ال 0طتصلرا دی 4 سواہ تتم 
من این من الضلین, فليس هناك فرق بون أن 
يكون هذا الكافر خاضمًا لضلال قرينه أو غير خاضع 
له لأنّ ذلك ليس عذر) له, بعد أن أقام الله عليه الحجمّة. 
القاطعة بالأسس التي يرتكز علرها المدى في قاعدته 
الفكرية وخطه العمل QALY)‏ 





اطم 

انلك لحو دقام آهل الار. ص4 
أبن عيّاس: كلام أهل الثار بالخصومة بعضهم مع 
ون (At)‏ 
الامام الصادق :تفاسم آفل اللار4ر 

لله [لكم لفي الجمئة تحبرون و في التار تطلبون. 
ی 
ینزید( خير] في قوله:ؤإن ذل لفق 
تخاسُم أل الثار فقرأ الله إن كلما فى مال 





الوا یرون الأنمام:؟. قال: وضل عنهم يسوم 
القيامة ما كانوا يفترون ن لننیا. الب 0۰۳:۱۰) 

الطَجَري: و قو له: ؤتخاصمه رذ على قوله: 
وح و سنى الكلام: إن قضاصم أهل الثار الذي 








رين ماهو ال هر نسم ملق و هذا كله 
على معنى إذا كان يوم القيامة قال أهل القار: كذا. 
و كذاك كل شيء في لقرآن نا يحكي عن أهل امد 


راگار, ۳۸ 
لت هداس الار) سمل 
قول الإمام الصّادق عليه السّلام لتأييد كلامه كما 
ا (err)‏ 
التعلي: وتخاصم» أي هر عناصم أل الار) 
وجاز الآية: أن تخاصم أهل الثار في الثار لمق" 
(۸: ۲۱۵ 
نحوه ری (0: .)۲١١‏ و البقوي ا )و 
اد۳۷۸۲ 











تقدیردهوتخاصم, و قیل: E‏ 1 
ذلك التخاصم»وقيل' :هو خير بعد خير (إن). و قيالة 
(۲۵۵:۲) 





)14( 
الواحدي؛ يعني: تخاصم القادة و الاتباع علی ما 
خبر عن (o10)‏ 








الرمَخشتري: قمری باتلصب علی آله صفة 
الك, لان ساء الاشارة توصف با ساء الاجناس, 
فان قلت: لمسمّيذلله تخاصماژ 








قلت:شبّه تقاوهم و ما يبري بينهم سن الستؤال 


و الجواب ها عجري بين ا حخاصمين من نحو ذلك و أن 


: من پاب شوم 
فسمي التقاول كله تفاصمّا, لأجل اشتماله على ذلك. 
FA)‏ 
حوه استلي (67:۳), و الدازن (1: ۵۲)بو طشه 
الک لصم 
انیت لا دل من تر: لا 
و قرأابن أبي عَبْلّة:(خاصُم) بفستح الميم.و قرأابن 
یمن (ئخامم) بالنوين (أمل القار)برفع اللام. 
(i‏ 
الطبْسي؛ يمني تقخاصم الأتاع والقنادة أو 
ممادثة أهل الثار بعضهم لبعض. على ما أخيرعنهم. 
(EAL)‏ 








أبن الجوازي:... قرا بر موز 
وأبو عمران» وابن أي عة لقاعم رفع اللعتاد 
وك ألم و كسر اللام من (أهل). وقرأ أب 
وأبو العالية. ی لت تلو این المع 
آهل بفتع الصّاد و لیم رف الام. ۰ ۸0۳۸0 
العكتري: قوله تمال:لخاصم آفل ار :هو 
بدل من (حق). أو بر مبتدإ حمذوف, أي هو تخاصم. 
و لوقيل: هو مرفوع ل(حَقَ) لكان بعيدا. لأله 
يصير جملة. ولاضمير فيها يعود على اسم (إن). 
O11)‏ 
اين عري؛ ولا کان تحاسم اصل اشار حا 
الكونهم في عال القضاد. محل العناد, أسراء في قيود 
الطبائع المختلفة, و أيدي القوى لتنا 


ابرا 








والأهواء 
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الممائعة والميول المتجاذية. 

[ نحو أبي البركات وأضاف:] 
۳ ن تخاصم أهل الثار في الثار لمق يعني 


نی 








قو مولا با که ص: 7و تبهه من قول أهل 
اللار. (rene)‏ 
البضاوي: هو بدل من الح أو خبر حذوف. 


وقرئ بانتصب على البدل من ذلك. ‏ (۳۱:۲) 
الأيسابوري: لان" لنت( الذي حكينا عنهم 

لطم من روع انهم ال سا 

اتضات فبحشرون کذاد. من ساهوا فقتال: هو 

تخاس آغل گر ان اتلام والثشاتم نوع من 

أنواع المخصومة. (erm‏ 
الشربيي: وال 

Er 

التمين: المائة على رفع (لخاصم) مضافاً ل 

أله» ر فيه أوجه؛ 

أحدها: أله بدل من جح 

التَاني: أله عطف ببان. 

القالث: أله بدل من ( للك على الموضع. حكاء 

:و هذا بوائق قول بعض الكرفئ. 

5 له خب نان ل(إنَ) 








حول 








دامس :أله خبر مت مضمر: أي هو تخاصم. 

السّادس: أله مر فوع بقرله لقأ إلا أنأيا 
البقاء قال: ولو قيل: هو مرفوع لوه لكان بعيد. 
لالہ يصير جملة, و لا ضمير فيها يعود على أسم (ان). 
و هذا رد صحيح. وقد يجاب عنه بأن الصمير مقبتر, 









ام هل ار ی ونر 
بش4 التوری:۳.اي 
منه ریک بر فاش ررنی نل 
فرقم( تالم علی ما نتم. وم رنع (َضل) فعلى 
الفاعلية بالمصدر المنسوّن, كقولك: يعجسبني تخاصم 
الرّيدون.أي أن تخاصّموا.و هذا قول البصرئين ر بعض 


الكوفيّين خلا الثرتاء. 
د قرأ ابن أبي عَبلّة (نخاصُم) بالتصب مضانًا ل 
لأهْل) وفيه أوجهد 


أحدها:أله صفة لذلك على اللفظ.قال 
الزتضتتری:«لان اساء الاشارة توصف پأسسار 
آلاجناس؛ و هذافیه نظرء لا لهم تعوا علی آن اساء 
الإشارة لا توصف إلا ما فيه «ال» تجو سررت ذا 
الرجل, و لا جوز مررت بهذا غلام ارتجل. فهذا أبمّد, 
رلان اامحیع| أن" الواقع بعد اسم الإشارة المقنارن ل 
کال إن کان مقا كان صفة وال كان بد 
و تخاصم لیس متا 
الثاني: أله بدل من (ذلك). 
أله عطف بيان. 

ألرابع:علي إضماره أعني مو قال أبوالفضل:«و لو 
صب (لحخاصم) على أله بدل من ذلك بساز». انتهی, 

















كاله لم بطلع عليها قراءة. 
و قرأ ین السمیتع (لخاصنم) فعلاماضیا(آضل) 
فاعل به, وهي جملة استشنافية (tre)‏ 
نحوه الک وکاني. (a08)‏ 


و السود: خير بدا صذرف, والجملة بیان 


سس خصم/۲۷۵ 


لذلك. ون الاهام الاو این 
[تمقال ملخضًا نحو التمين] 
الكأشاني: د في رواية عن أبي عبد لله اا 
وله لايدخل الثار منكم اتنان, لا اه ولا واحده 
ولل إلكم الذين فال لله تعالى:[في آيتين قبلهما] 
تالا مانا لالزى رجالا كا لشاف من 2 





يد تقرير لله. 
)14:0( 











أشرار 
...4 الآية ثم قال: طلير كم والله في اللار فما وجدوا 
منكم أحنا.و في أخرى إذا استقرأهل اتسار نی انار 
يتفقدونكم فلايرون ستكم أحد), فيقول بسضهم 
ليمض :وما لنا..هالآية قال: وذ لك قول لله تعالى 
وان ذلك لَتخاضمٌ آهل الشارر» يتخاصمون 
فيكم كما کانوایقو لون في الدگیا. (A4)‏ 

البروسوية نام آهل اكارع خر 
ممذوف, والجملة بيان لذ لك. أي هو تخاصم أإلح. يعني 
تخاصم القادة والأتباع.. و هذا إخبا ختاسستیکون, 
و سمي ذلك تخاصمًا على تشبيه تقساوهم و ما يجري 
بيهم من السؤال والجواب بما يجري بين المتخاصسمين 
من تمو ذلك. 02:۸ 

القاسجي: ولخاصُم» بدل من (حَو) ار شير 
امذوف. وقرئ بالتصب علي البدل من (ذلك)[ونقل 
قول التختري تم قال:] 

ذكتب التاصر'”'عليه:«هذا يحقّق ما تقلام مسن أن" 
الم الوا لاه سن ول 
الکترین الکقاره وله تعی: للك 














(۱)رهو صاحب کتاب «الانتصاف»ه. 


بكم من قول الاتباع. فالحُصُومة علي هذا الكأويل 
حصلت من الجهدين فيتحقّق التخاصم. خلائنا لسن 
قال: رل من کلام خزنةجهلم. ان من کلام 
الا تباع.فزئه علی هذا اقدیر,[لما تکون السصومة 





من أحد الفريقين؛ فالتفسير الأول آمکن واثست» 
اتھی. (۵۱۱۷:۱۸) 
الطَّباطبسائي: رنه سالی دسا 





تخاصمٌ آل الثار» إشارة [لى ما كي من تخاصمهم. 
وبيان أن تخاصم أهل الثار ابت واقع لاريب فييه, 
وهو ظهور ما استقر في نفوسهم في ئها مسن ملككة 








التنازع وا لام 
؛: ذلك إشارة إلى تلاعن أهل الثار. و قسول 

بكيضهم لبعض: ولا رحبا كم و هو كائن لاممالة. 
FAY‏ 


عبد الكريم الخطيسب: أي إن هذا التخاصم 
و اقلاحي بين أهل الثار هو حق واقع. فسن کلب 
فلینتظر, و سیری. 0۱۰۱:۸۱۷۲ 

مکارم اي ازي: اهل جهتم متلون لي هل 
التيا بالمخصام والتراع والحروب. فالئزاع والجسدال 
يتحكم بهم. و في كلّبوم يتشيتون و يتعأقون بثيساب 
هذاو ذاك. 

وفي يوم القيامة. ذلك الموم الذي ترز فيه 
الأسرار وما تخفيه الصّدور. تسراهم يتنازعون فيما 
ينهم ني جه كم .فاص دقاء الأسس أعداء الوم 
والكابعون في الأسس صاروا معارضين اليسوم؛ ويبقى 
فقط خط !توحيد والإهانء خط الوحدة والصفاء في 
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هذا العام وذاك. 
الجديرمالذكر أن أهل الجئة متکسزون علی 
سرت و يتحداثون فيما بينهم بكسلام ملؤء الحبّة 
والصّدق, كما ورد في آيات مختلفة من آيات القرآن 
بينم تبد أهل الثار يعيشون حالة من اعتراع 
والجدال؛ إذن فتلك نممة كبيرة, و هذا عذاب أليم. 
ENE)‏ 
فضل الله: حيث تُعبّر المخصومة عن نفسها بها 
يتراشقون به من لتم ومن الانفمالات الكامنة في 
داخل نفوسهم, فالعلاقات الحميمة بين الكافرين في 
الدئيا, تتحول ‏ كما يصوّر لناائقرآن ‏ إلى علاقات 
عدائية في الآخرة. ans‏ 











الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه المادة: الجمنم. أي الماتب, 
والجمع؛ أخصام, يقال للمتاع إذاومّع في جاتب 
الوعاء من شرج أو جوالق أوعيبة:قد وقع في صم 
الوعاء» ر في زاوية الوعاء, و څملم کل شي ء: طرفه 
وجانبه رناحيته. ومن المزادة والفراش و غور ه اء 
و الم طرف الراوية الذي بجيال المزلاء في 

مزشرها. 
وأخصام المزادة و شمر 
التي عند الكلية: وهي من كل شيم و أخصام الميينه 
ماضمّت عليه الاشفار. و ابا 
آرالمال, وَحُصُوم الستحابة: جوانيها. 
والحُصُومة: الجدل.يقال: 














و خْصُومة. أي غلبئه فيما خاصكه إذه يتمق كل 
واحد بخْصّم الآخر.أي جانيه. و أن يجذب كل واحد 
حْصُم الجوالق من جائب », كما أفاد الرّاحب. 

و خاصمّه خصاا و ما فخصمه تخصمه 
خطمًاء أي غله بالحجة, و مت فلا 





حبئته على خصمه.و اخقصم القوم وتخاص موا 
والسيف يختصم جفئه: يأ كله من حدتد, على الكشبيد. 

والتصم: الذي يخاصم. يكون للاننستين والجسع 
والمؤلث. وهو الخصيم أيضًا. و يجمع العم علسى: 
خْصُوم و میم علی: شمه و شملمان, و رجسل 
خصم: شدید انوم 


و التعمة: من خرز 








الزجال بلبسسونها إذا أرادوا 
أن ينازعوا قومًا أو يدخلوا على سلطان. 

؟- ويستعمل العامة« المتملم» في امساب يعني 
الطري؛ يقولون: خم قدر من للع بربدون طرحه 
ادود د ی بو 


الاستعمال القرآنی 

جاه مها جرا لعفة:« خعم»مفردا مر ومتلی 
مرتین: و اخصیم» ۲مرات و «خصم» نامرک و 
الصدر: «خصام» مرتی, و مزید من الافتعال الماضي 











فده 
ل 


٤‏ .وما کلت ل 


الل لحن خامم آهل اار4 مرإ: ١‏ 

#٠١‏ جرف ليك بو الهم اذ يسرررا 
اللخزاب) ا 
.. مان دی فا علنتغض اک 





"۳ او نآلا خققااس لد تا 
هر خصيم ین 













الرخرف:18 





«الخصام» جاء بين فنتين أو فة 
واحدة باختلاف الخصماء, كما يألي: 






بظهر من سياق الآية أن لله نهى نبيّه عن مخناصمة 
أهل الق اتصار؟ للخائين فهل يسدر عن اللي فمل 
كهذا؟ للمفسّرين ثلاثة أقوال في هذا المضمار: 

الأرّل: أله فعل ذلك فنزلت عليه هذه الاآية. و هو 
قول من لعلّهبطمن لي عصمة اي 
نی له قم به ولم يفعله. 

الثّالت: أله لم هخاصم عن الخائنين. ولم هم بذ لك 
4 

والقرل التالث؛ هو الأصح: لأنفي الآية خاطب 
رید اه نظیره تلهم یاقا 
راطع الک اين فة ان غلیشا 
حكيمًا 4 الأحزاب:1. فالئهي عن السشيء لايقضي 
کون النهي فاعلالمتهي عنه, کماقل الط الر اي 

وذهب من تشیّث بالقول الارل ی سیب 
ترول الا یةمباشرة اي لها لفعل. و هو بمید 
لأن اهي عن الحرم - كما قال الشيخ ملنبة سيقع قبل 
اقترافه, و لو ورد بعده لاتتقض الفرض منه. 

ب -الملائكة في ثلاث آبات:(۷) و(۱۰) و(۱۱). 
وقیها یوت 


١‏ جاءت الآية (۷): تا ان لي من علم الملا 
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ة.والآية 






يصون استافية يائئة 











ابقة ها استتنافة أيضًا: ادل جمالك 
عله مفرضون4 و كذلك الآيدا انيُوحى 
الال تا 
1 فهذه الأآيات الثلاث ب ون سلاث موضوعات 
منتلفة, غير ها مترابطة فیما بينها, و هي: الكتاب 
التزل, آي الق رآن: طضو لب غظیم» و وسائط 





الإنزال. أي الملائكة: بالْمَلا أل 4. والمغزل عليه. 
آي اي د ارپین و هذا شاه لن 
يذهب إلى وجود التناسب بين آيات القرآن و سوره. 








!جاءت الآية )٠١(‏ استغهامًا لفظًا و تمجيبًا 
ممی؛ (رقل أ د لب لمخم الأكستوروا امسنرابية», 


قال الرتختتري: «ظاهره الاستفهام و معنپاذآلدلالبة 
على أله من الأنباء العجيبة التي حقها آ نشیم 
ولاتخفى على أحد». 

وقد ورد محسو هلا الا سلو بک مکی اا 
أخرى. إلا أله استعمل فيها لفظ «حديث» بدل «نبأ» 





ی تكلا 





الخصمين, و لك نالآ يتين اللاحفتين لها توشمانن 
التجاوز حصل 


لى مسن أحسدهما دون الآخر: اهلا 





بض » لا يسان على أن الجاوز کان سن كلا 


الطرفين. 





هذا الكلام ليس على سبیل اللحقیسق, 
و إنما هو على سبيل امتّل, لأن قائليه ملكان» وما كانا 
خصمين و لاباغيين و أرادا به أن ينها داود إل على 
موضع إخلاله ييعض ما كان بنبغي أن يفعله. فيستغفر 
ره ينيب إليه.و كان الفريقان المتخاصمان مسن 
تاد قد سبوا المطراب:» ففجاء دخوطم عليه 
4 فارادوا أن يذهبواعنه الشزع جِتَانُوا 
لالخف خصمان ى بغطا غل بض و أا جها 
الفريقان للخصومة بين بدي ماود تال سا 









انلا اکنل روات 
احصون4: 

ورد في الخخبر أ نآل عمران اختصموا في كفالة 
مری. توا ومة باهم والاقتراع. في" قضيّة 


ین 





أعدل من القرعة؟ غیر آن الاختصام جاه ها متأخر؟ 
عن الاقتراغ, و حقه آن یام علیه, ول علّة ذلك 
مراعاة فواصل الآيات, والله أعلم, 

د _المؤمسون والكافرون في آ يتين (١)ر‏ 10 
وفهابحُوتة 1 

تي الخصم و يراد به ال ممع في )١(‏ هن 
لمان اموا رهم 4 لأن ا مراد بهم المؤمنسون 
والكافرون الذين حدث عنهم في الآهات التقدّمة 
علها و الا خرة عنها: و ذا قال: ما6 
فلاحظ. فالقتنية باعتبار الفريقين. 

وعن عكْرمة: دها الجلة والثار», و هو بعيد. لان 
البثة والثارل يختصما في الثار. 








وصيخ دفمله» من «الافتمسال» و يلااديئتم 
«التفاعل», فالاختصام هنا ببعنى الشخاصم الذي يفي 
المشاركة في المتصثُومة, على أن «الاعضفيامة ليا 
سادق عند التخاصم. 

1 واختلف في المتخاصمين على ثلاثة أقوال: 

الأرل:المسلمون و مشركومكّة في غزوة بدرء 
وهو قول أبي ذرالفناري و يرفضه أوَلا:انّالآية 
مكية. و غزوة بدر وقعت بعد الهجرة. إلا أن يسراد يها 
التأويل والجري دون التغزيل. 

و ثانا ما روي عن أبي ذرّ وسياتي ‏ - ألهانزلت 
في فريق من بي هأشم و غيرهم, 

والناني: المسلمون واليهود. وهو قول أبن عبّاس. 

والثالك:المسلمون والكافرون عامة, و هو قول 


مُجاهد. وهو الأظهر بالتياق. 





خ ص م/۲۷۹ 

لک ما قاله آبوذر ایشا لاردبشاء تصویلا علی 
قائله. لطول صحيته وملازمته لرسول لله يِل وهو 
القائل فيه:د ما لت ال شراء و لا لت اللشراه 
أصدق أَهْجَة سن أبي ذر»» نقد روى اليشاري في 
صحيحه عند تفسير سورة احج عن أبي هاشم: عسن 
قيس بن عبّاد قال:«معت أباذر يقول: أقسم بالله 
لغرلت هذه الا. جفذآن خصتاء اعرا رهم 
في هؤلاء السنئة: مزة وأبي عَيّْئِدة وعليّ بن أبي 
طالب ر با 








نبب بني رييمة و الوليد بن عتبة», 
و رواه مسلم عسن أبي هاثسم, وهو حديث مسد 
بطر يتين فلاحظ. 

+ وصل الاختصام فيها بعلة: ول رهم 
وأصلهاني دين رهم. فحذف المضاف و أقيم المضاف 
له مقمه و هي ظرفيّة بجازية, معل قوله: هوكم 
اتماص ير البقرة ۹ راظيرها الآية(0): 
قارف نایک منون) إلا أن صلتها ظرفية 
حقيقية, و سيأتي بحنها لاحقّاء و كذا في سائرالةيات. 

؟ -رنی(0): رف اسلا ال رذآ شاف 
تفا فرشا شمطررم 
فان التخاصمان هم لستکیرون و الستضعفون 
-أي الكافرون والمؤمنون - من ود قوم صالح, كما 
جاء في «الأعراف». و قيل: صالح و قومه جميمًا قبل أن 
يؤمن به أحد و پرده التصریح بهم في «الأعراف ٠۷۵‏ 

يي أيضًا. و كان اختصاصهم في 
ال هلين استتكبروا من قوْضِهٍ 
بابرا 




















ييا هود 11 ولريذكر الفشرون ممبودهم. 
غيرأن الطب ري أشار إى ذلك باقتضاب. فقال:«أتتهانا 
أن تعبدالامة التي كانت آباؤنا تعبدهاء,أنظررع ب ده 





مرد فونه تلات جل مزةب بالل رل 
خطاب الي لا و اخبار بوته: لیا یت 





واخترنا أن ان یه الب امین لآ من 
بلط أن أيه سوف تكون بينها خصومة يوم 
القيامة, و عليه الرّعيل الأوّل كابن عر و أبي سعيد 
دري و أبي العالية و التضمسي غيرهم. كما أن 
الخخطاب لبي" والمسلمين في الآيتين المذكورتين. لأن” 
الله ماخاطب أحدا دونهما في الآيات المتقلّمة من هذه 





و-الکافرون في ٩‏ آیات:( 4۲و( ها و (هار(۵) 


و (۱۲) ی (۱۵)ر (۱3)و(۱۷),وفها یکرت 
١-زجر‏ الله أهل الثار حين اختصموا لدييه رهم 

في جهلم. في (1):وقاللائطتصموا لد وق لاقنت 

یلید و کان حکس اختصامهم ی ال 





عنی به اختصام الكمّار. قمحجوج بهذه الآية, لاله قال 
نها الق مرا و قال ی :شمر 
وهذا تتاقض ن و لايرتفع إلا باختلاف المعسني به, ٠‏ 
كما ذهبنا إليه في كننا الآيتين. 

وقد قحل مسن عى با لخت صمين الكافرين في 
هاتین الا یتین جميغاء قال اروس وي ی تضسیر(۳): 
نان تیل:«قال يآ آخری: منوا و1 
قيل: إن في يوم القيامة ساعات كنيرة و أحراها تلف 
مرک یختصمون و مرگ لايحختصمون». فهو بت هذا الأمر, 
و كأله أمر مسلْم أو خب ماثورً! 

؟-ذكر في(0) لَالوارَهُمْفيهَا يك صُون» 
تخاصم العبدة للمعيسودين من الإنس و الشتياطين 
الغاوین, ولیس للاصنام کماقال التشتري: (ذ/ 
یر فا ذکر هسذاالعندد: و(لصا ذکر التخاصم ل 
الأآيات بين أصناف أخسرى و إن لم يأت فيه ا لفظ 
القضربت: 


راشای رایع (ا لین اشامن 


امن 



















الْدين امبغوا روا ال 





تا هر النِهمٌ اقول الك م ارد 
التعل:83. 


سار هن 
ره توا 
2005 

جرا رشق يلون 








خطاا هم بل ال ای یبن سوه تیم 
توجب الإعراض علهم. 


و لايبعد أن تكون «ماء هنا یی «هل» فیکون 
اسطهامًا إنكاريًا. وهذان الحرفان يتعاقبان كتثير, 





حوقوله:وقل جزاءالاختان الا الاضتان6 الرتهن 
:۰ آي ما جزاه لاحسان, ده حصرد و هي 
هاهنا لتقض الفي. 

؛- بريد بتخاصم أهل الكار في (1):فإن ذلك 
حتفا مف الشار 


فى إلثار © وَكَانُوامالنالائرى رجالا كلثم 





مسن الاشرار اک دافم سر آم زاتا غلم 
الأبْصّار» انأ ذل حق فاصم آفل اه ص: ۵۹ 


24 
و يلحظ أن هذا الممنى جاء مصدرا هنامن 





«اتفاعل», غير أله ا جا. 
فتاتل. 

8-إن قبل: أئيس الجدل هر الخصام, فلم أضرب 
عنه إليه في (15): قا ريه لك إل جلا َل همْقَمٌ 
خصمُون14 

يقال: بلي هو كذنك, وأضرب عبن المجدل إلى 
الخصام لله أدق” فأصل ادل - کما تقم- ال 


جمل من والافتعال», 


87 /المعجم في فقه لغة القرآن ١5...‏ 
وهوشدة الفتل, واصل الخنصام_كما قلنا آشاد: 
العم وهو الجانب, يقال: شم خصانار شوب 
.أي عَلَبئُه فيما خاصّمكه؛ و ذلك بأن يتعلّق كل واحد 
من الحْصُوم بخصم الآخر. و قال أبوختان: دو قعل؛ من 
أبنية البالغة لعو: هدي». 

ومن الجدير بالذكر هنان جلة سل کم شون 
خصون 6 استنافی. وال ضراب فها [ضراب اي 
أي الانتقال من وصف نمج المشر كين الستقيم 
وصف طبعهم الليم, 

- ذكر خلق الإنسان من نطفة في )١5(‏ و .)۱٤(‏ 

غير أله جاء هذا الستی في (۱۳) خمبر) مسند إلى لله 
بصيفة الغائب:وَخَلَقَ الالسان من نطمّة ب و جياه زي 
(16)لستغهامًا إنكاريًا مسندا إلى الضميا اذ للق 
علیه تیال اسان یتنا 
و کلتاهماجملة اسنننی.م تاه هم 
خصیم شین و هي جملة معطوفة على آلا 
مشمرةبان خصومتهم لخالقهم غير متوقّع. فرشا 
عليها ب«فاء» للترتيب المتصل, و هو أرقع في يبان أله 
غير متوقّم منهم, 

وعلّة اشتلاف الأسلوب فيهما أنّ(١)‏ وقعت بين 

ات على شاكلتها. نمو قوله: E‏ 
























و وج ال چزعلی ال 
و هذى كلمن الشتاء فا و هلمج 





و تلت ال ی (۱6) آیات في حجاج الکسافرین, تتکسر 
علیهم سوء تبجهم قضاهها في هذا الأسلوب. وقد 
سيقتها عشر آيات تنسى باللائمة على الكافرين, منها 
الآة: ٠۷‏ من هذه الستورة وهي على لسان 
E‏ 








١‏ اساختلفوافي الخسسام قي(013: بورفرانه 


الخصاوع. فقال أرياب المساجم من اللقوتين: إله 
مصدر و قع: شمه يُخصمد لخصامًا و شُصُومة, 
و خاضته خصامًاو مخاصّمة. كما تقتم في اللُصوص. 
وقال بض اللحسوتين كاين ية واج اج 
والمكيري؛ إله جمع دعام وتيعهم سن اللضوئين 
میب الصا رای لس لس 
و كانت حيئّسة مسن رأى أله جسم القيساس, لان 
میج هرد درز 
و دقئلة»من الاما 
وقصاع, ومن الصفات, ء 
و صعاب. و جع اج عنم نه : 
جعلت خعلما صفة. قهر همع علی أقل العدد و أکثره 
على دتُُول» ر دفمال» جيم يقال: شعلم و ضصام 
ر شعلوم» ر جمله الوم اسما کما بظهر من مثاله: 
«ويبمع التعلم على مرم و خصام, لبط رو ځور 
وپحار». 


و لکن فریزشر عشن یه قوله من صحاب 










الاول -کالتلیل واین: 
افحسب. و ليس سما و لاصفة فيُجسع؛ كما تقدم في 
اللصوص اللقوية. 

4- أجع للفرون على أن اماد يالوامي 
۱۷ ااراة وار 
اماد هر انا لا رالد 





(أوَمَنْ) دون «أوّما», وقال ابن ريده 
«هم الأصنام. الهم كانوايملونها بالحُليَ». وهنا 
وصف لطبعها وسنخها في كل زمان ومكان. 

وأمًا من أراد يه المرأة. فخعه بنطتعها في زان 
ومكان مميّنين, لأكها تتخلق بصفات تمتاف با خنلاق 
الزمان و اللکان. فالرأة البوم تضارع الر چل في ذرابة 
اسان وق الببان, و اعتلت في بعض ابا نت 
القضاء, تتصف من شام و نود عشن وكّلها في 
لقاع عه, سواء كان رجلا أم امرأة. ومع ذلك كله 
فالستياق و اللفظ (أَرَتن) يوافقان الأرلء و هو ا رأة 

ثانیا: قد ذکرت صلة «الاختصام» في بعط 
(۱): طاطتعتئوان ره -وقمد سبق دو قد قر 
الفترون صلات للانعال التي خلت منهاء قالوا في 
( وق صما ني الکفر و(): علد ر 






























لأطن الأبتصكرة)ق 
في البيع والنتراه. 

ثالتاء ثلاث من آبات هذه المادة مدنيّة. وهي (4) 
و(16)و(11). وواحدة مرئدة بين المكَيّ وال مدي 
وهي .)١(‏ والباقي. -وهي 1١‏ آية - مکية. و قد کر 
أشخاصهم فيها مع الكفار و المشركين. و هذه النسبة 
متناسقة مع طييعة ا جس قيال الإسلام في اليلسدينء 
فطبيمة ا جوف مك الإنكار والكفرو الخاصم - وهو 
الأكثر من الليم -و طبيعة ا لجو في المدينة الاحتجاج 

والتسليم و هوالاکتر -آوانهاد و التتال‌بدل 
الجدال و الحصام إضافة إلى أن الآية (4) حكاية قصّة 
بم فهي ملحقة بالمكيّات أيضنا. 

رای متفر لصو لقره 


ی 









النازعة: آطیشراافه وله ۳۳ 
الأتفال: 41 





خ ض د 


تخرد 


لفظ راحد. مر راحدة في سورة مكيّة 


اللُصوص اللغويّة 





كزع شتوك 


و خفندت المود فالخفد. آي انکسر من غیر 





حروف کحروف المحتلفاء جر بالید. كما 
و خد تخد خض إذاأکل شيا ربا غو 
القثاء وغيرها. 
آبوزید؛ لا لخضاه: لاه و کل مالم تین فهو 


)۱۷۵:( 





نشند, و[لمابنخضد کل شود ان, یقال: ماکان 
نكاد نون إذالان نينا 
تفاط و الُخْضد واحد, [لماهو من كل كن 
اد و الانغطاط. ‏ (053 
و غضف يغضف غضفا, و خطد يُخضد خظدا, 
و عرض برض عاضا و هؤلاء السثلات: الكسر في 
الطب واليابس, وهو الكسر الذي ل نين. 
الاي ۴ ۳١‏ 
(ATA)‏ 














ابن سید ۳۸:0( 
مر التشاد: وج میب الانسان لي عضاله, 





۱ /المجم ني فقه لفلف رآن .۱۱۰ 











لا ببلغ أن يكون كسراء و هوا" 
بس (لازفري 41۱۷ 
ابن أبي اليمان:الخضد: التطع. لع 
أبن دُرَيْد: خضّدت العود حضد. 
یه وام تكسره. والعُود خضيد ومخضود. وانْفّد 
المود انخضا. 
و كل رطب التشتبته فقد خضّدته. و كذلك معناء 
في التغذيل إن شاء الله تعالى. 


وقال المفرون في قوله جل تتداؤ»: ل دار 
مَطْضُود »م الواقعة: 4؟. أي لاشوك عليه. والله أعلم 





بذلك. 
والخفتد: كل ماقطع من الميدان ريإ 
استشهد بشمر] a‏ 


1 
الا زقري:(قبل:]اطتد: ما خد مین التتجر 


ولحي عند. 
ادا ل ES‏ 





و منه قول الأحنف بن قيس حين ذكر الكوفة 
رثار اهلها-فقال: «تأتبهم نارهم م تخضده: اراد 


ألها تأتيهم بطأراءتهاء م يُصبها ذيُول و لا اتعصار. لها 
مُحمّل في الأنهار الجارية. فكُؤديها [ليهم. ‏ (۸۷) 
الصاحب:(حو الخليل وأضاف] 

















[ذا جاذب الرود ماو نشاط 


)۲۳۲:۵( 








و اصل اشد: کر النتيء اللّن من غير إبانة 
له. یقال: خضدت السود. [ذا تشه فهو خضید 
و خضرد: و اغخضتد العود الخضادا. 

والحفتد: كل ماقطع من الميدان رطا[ 
استشهد بشمر] (۲: 009 
تالسود فانششد. أي تيكه 





البق من غير كسر. 
والمتضد:الأكل الشديد. 
و قيل لأعرابي؟. و كان مُمجيًا 








منه؟ قال لحل ويه 


اد یرطب تخد 








: کل ما فطع من و طب. 

اشضاد: تج رخوبلاتولد. 

[ر استشهدبالتمر ۳مرات] (MT)‏ 
این قسارس: ادا و فاد و الال صل واحد 





مطردء وهو يدل على في شيء ثن. يقال اعْقْضّد 
الود انخضادا. إذا ثنتى من غير كسر. و حضّدئه: 
تيتّه. وريّما زادوا في الممنى, فقالوا: حُضدتالنتجرة. 
إذا کرت شو کتها. 

يات خضيد. والأصل هو الأول لأنالمنضيد 
هو الريان اناعم الذي يتنتى للينه. 

فأمًا قول التابغقه 
شت کل واد با 

1 فيه ركام من الينيُوت و الحَضّد 

فائه يقال:المضّد: ما قطع من كل عُود رطب. 

و يقال فد البمي ملو البمير, إذا تاللا فى 
احدهما غق الآخر. Nat‏ 

روي فوله: تخرد آي لاتوك فی کال 
مد شترکه. اي فطع فخلقئه خلقة الخضود. رغال 
نفدت التسارالرطبة. إذا ملت من موضيع 
افتشتدخت. 


















اخضد, إذا أغبّت أيَامَا 





فرت :و انزوات. 





وفي حديث بن تخند:ه..أئه قال 
لممروين الماص: إن ابن عمك هذا الشعتد! ».اي 





و في حديث معاریة:«اه رای رجلا یجید الاکل 
فتال: له سششده», وا لقظد شبه الأكل. (or)‏ 
أبن سيده:المنضد: الكسر في الب و الیابس ما 





(۱) رن الاساس(۱۱۳):هذاآمشفد. 





خضد / ۲۸۷ 


ا ین خضد القن ویره يتخضده لخطنا. فهو 


واراعية خضُود: تخضد التتجر.إثم ذكر قول 
مين و اضاف] 

وقال الفارسي؛ إلماهو؛ اختضر. 

راد 

[واستشهد بالنشعر #مرات] 

خضد المود يُخضد خسضد) لان: 








مخضود و خضید. 
والحفد:الخضود. كالتقض في المنقوض» و منه 


۸ /المعجم في نقه لفة الق رآن ...۱5 
يراي کر 


اسشمير سحُضد علق 640 





وسار عنضود مقت وخضيد 

واحتظر بالخضيد, وهومالحضد. أي قطع 
من العيدان. 

وخضّدالمُود فا لد و تخد اې تناه 

وفي الحديث:هفي شجر المدينة خرمتها أن 
تُعضد أو تُخضد»ه. 

واتضّدت الفواكه و تحخضتدت: حملت من موطع 
إلى موضع فتكسرت, وقد خضّدها الحمل. 

و قيل لأعراني: كان يُعجبه القّاء: ما يعجبك منه؟ 
لي یکره 

و مله قول صبيان مكدّة في ندائهم عفشي القتب ام 
القتري لتري: كر فتكستر. 

ومن الماز: خد المي ليق اليم إذا 
تانله. 





رهوخشد خظدا[ذاشتدالاکل.[م استشهد 
بشعر ]و رجل 


و خضد الله ث وككه. 





(اساس البلاشة: ۱۱۳ 
في حديث الأحنف:د...تأتيهم فواكههمم 





فواكههم قربية منهم. فهي تأتيهم غ ةة لم تر 
دم تک رل (لناتی ۰۱ ۲5۸,۲7۷) 
ذگر حسدیت روت ین مسعرد. نم تال 
(A1)‏ 





موان رند و الاح فراع 





ابن الاثیر:[ذکر حدیث غروة بن مُسعود. كسا 
تقلداه عن اي تم قال] 

و منه حدیث الدعاء: به دابرتهم و تخطيد يه 
ختوگتهم». 

رمته حدیث علي: «خرائها عند أقرام نز لد 
الثثر اللخضوده أي الذي لع متوكه. 


ومنه حديث 





بیان رش ون شضیدها» اي 
بُصلحونه ویتومون بامره. و الفضید؛ فعیل بسفی 
مفعول. 

وفي حديث أمبة بن أبي الصتلت؛ «بالقم عمود. 
وبالذّب تَخضّوده يريد به ها هنا أله منقطع الحجّة 
كأله متكسر. [ثم ذكر حديث الأحشف و مشاہ كما 


سيق عن الأزهري وأضاف:] 
وقبل: صرابه: لم تخضّد, بفتح القاء على أن نالفمل 





[و قال في حديث معاوية:] الد دد الأكل 
منه, كاله آلة للأكل. 





و رعش وید ما 





)۳۹:۲( 

الرازي: فد الشجر:قطع شوکه, ویابه 

«ضرب» نهو خضید و خضود. )04 

نحوه تم اه (۱: ۳۳۹ و عشد اعاعیل 
إبراهيم(1: 2038 








أكل أكلا شين ار شیئا رطّا کالفاء و الجزر. 
والْحَضّد حركة: مور امار و تراه و َع 

يُصيب الأعضاء لا بلغ أن يون كسراء كال ضاد 

بالليح.و كلما قُطع من عود رسب ءا أوتكثر من 


تسیر کال خشود. ولنست و الا 
في التبات. 
و ككتف:العاجز عن التهوض, كالمخضود. 
و كمنير: التتديد الأكل. 








وأخضد ار جاذب المررّد شاط و مرا 
واختضد البعير: خطمه ليل و ركيّه. 





ليع 


المصْطَقُوي: الظاهر أن الأصل الوا سد إفي ملل 
لاد هو رفع اتصلب و انضشوته علی سل 
الانسطاف و اي والاناه. و هذاالعنی یدیل 
علي الشود. راسترخاء الجر و رفع خشوة الوك 





و تصلّبه, و ما نکر و تسراکم مسن العیدان» و کسر 
العود. إذام كينه. 
والمتضع بسني التواضع. و المشضل بمعنى الاببتلال 
والتدى. 

وتقرب مفهوشا من ماد الانعطاط و التيشي 
والانعطاف. (rr)‏ 


اخ ضد/۲۸۹ 


النُصوص التقسيريّة 


مخضود 

رأخاب مین تخاب لین ف در 
مرد الواقعة: 1۸۲۷ 

اللي تي:[في حديت]ه..خضد لك وه 
فجمل مكان کل ش کر فلا بت ریق مر 
منها عن این و سبعین لوكا من الطّمام. مافيه لون 
يشبه الآخر». (رطُي ۲۰۷:۱۷) 

ابن عبّاس: موق پلاشولد. (tot)‏ 

نحو شجاهد و کته طبر 1۳9:۱۱)و 
قاري ۳ 

خضّده: وقره من الحمْل. (الطجري 01541١‏ 

لاشوك فيه. كاله حُضّد شو كهاء أي قطع ولرع. 

مطله عکرمة قسامة ین ژقیر. اي :1۲۰3 

تخوه این قن ( 6۱۷ الراحصدي(۵: ۱۳۹), 
والسزمشتري (4: 6 وا سفي (۲۱۱:4, 
و الب سابوري (۷۹:۲۷),و این (1: ۲۵۹), 
والسسشرييني' (4: 186). وأبوال سود (018113 
وطنطاري ۷٩:۲۵(‏ 














یر رها أعظم من القلال. 
(اطبري 0۳۵۰۱۱ 
مُجاهد: يقولون: هذا لُوقر ملا 
ماك (الطبري 






وه تنل تیان 
م2 لاشوك فيه. 


(لي ۰1:4 
(اطبري ۳4:۱۱ 


۰ /المعجم في فقه لفة القرآن ٠١١.‏ 

منله قسامة بن زصير , والسثفر بن سير وأبو 
الأحسوص (الطّبسري 1۳١:١١‏ والشدي(44۹). 
والقراء 01460 و أبوعجيدة (1005) و الفمتري 
(۸۸:7), رالقاسي (۵1۵۱:۱۱), و تلنة (۲۲۲:۷), 
وعبدالكري الخطيب (0/17:14. 








زد بن علي: لاشوك فيد. و بقل و 
(i-0)‏ 
أبن كمسان: هو الذي لا أذی فيه. و ليس شيء 
من مر البئة في غُلف كما تكون في الذئيا س الب اقلاء. 
و غيرء. بل كلها مأكول و مشروب و مشمولامتظولز: 
تبي 0 


Me) 





:الذي قد تزع شو 5 
نحوه الكاشاني (0: 111). و الشوكاني 00007 
.والراضي(۱۳۸:۱۷),و سید قطب (3: 4۳11 
رعزة دروزة(۳: 6۱۰۵و الباطبالي(۱۱۳:۱۹ 
يس تخود شجر لايكون لد ورق 
ولا شوك فید. ۳۸:۱ 
الستجستاني: «السّدره شجر الثبق إتشضرد» 
الاشوك فيه, کاله نيد تسوكه أي قطع. اي خلقه 
خلقة الخضود. MAY‏ 
الطوسي+الخضود هو الذي لاشرك فيه 
وڅضد بکثرة مله وذهاب شوكه, في قول أبن عباس 
وعكرمة وقتادة ر مجاهد و الشتالد. 












وأصل المتضد:عطف المود الليّن. فمن هاهنا قبل؛ 
الاشوك فيه. لأ نالغالب على الطب الجن أله 
الاشوك فيد, (o)‏ 

جر رسپ ۱۷۰ 


لخدي [غعر الجستا وأضاف.] 

و يجوز في العربيّة أن يقال: هذه شجرة مخضودة 
الشرك. :را يكن لها شوك ألا يي خضده كقوله 
عرو جل بن عسل مص شد 10و هو عسل 
يكن هش تیب تصفی .۰ (00۷:۸) 
مقطرع النتول لاأذى فيه.[م 





أبن ع 
الستشهد بشعر] 

وعت بعض الفسرین عن رد6 بل اور 
حملا.ر قال بعضهم: هو قطعالوك و هو الواب.ما 
وقره هو کرمه 

و لأهل تحرير التظر هنا إشارة في أن هذا اند 
يآ أعماهم التي سلموا متها.. د أهل البمين تون 
هم سلام و لیسوا بسا (rire)‏ 
لفط رالرازي: ما سنی الخضود؟ 
نقول: فيه وجهان: 
أحدها: م وذ السشوك. فإ نشوك الدر 
يستقصف ورقها, و لولاء لكان منتسزه العرب, ذلك 
لأئها تظل لكثرة أوراقهاو دخرل بعضها في بعض. 

و ٹانیهما: (تخضود) أي متمطف إل أسفل: فان 
رؤوس أغصان السُدر في اليا قيل إلى فوق لاف 
آشجار الشار. فان رژوسهما تندآی, و حیذ معناء له 
تالف سدر ادا فان فا شرا کیرا. ۰ (0۸9۳:۲۹ 











ابن عري:(ن سار تشضود_أي ل جكة 
الثفس الخضودة عن شوك ضاد وی ر انع 
و نازع الأهواء و الدواهي, لتجردها عن هيات 
اصفاتهاء بنور الوح والقلب, أو مُوقرة بثمار الحسنات 
وافيئات الصّالحات. على اختلاف التفسير ين. 
(انكخدة) 
البَييضاري: لاعوك له.من خضد الشرك. إذا 
قطّمه أو مُتنى أغصانه من كشرة حمله. من خصد 





الثمئن. إذا تناه و هو رطب. (ev)‏ 
متله گر Qer‏ 
آبوخیان: مار من التولد. (IW)‏ 





أبن كثير:[ذكر قول المفسترين: هو الذي ل شوك. 
فيه. وقول بعضهم: هوالموقر بالتمر. ثم قال:] 
والظاهرأنَالمراد هذا و هذا فإن سدر لني كتير 
الشواد, قلیل التمر؛ و في الا خرة علی العکسی من هن 
لاشوك فيه و فیه مر لکتر اي قد انقل اصله 
AN‏ 
البُرُوسَوي؟ أي غير ذي شوك, لاكسدر الذتها, 
فان سدر الدئها عخلوق بشوك وسدر المثة بلاشوك, 
کاله څښد شو که أي فطع وزع عنه. فقوله: ؤبلار 
تشرد ما من باب المبالفة في القسشييه. راز 
ملاقة لب فان لش سیب لانقطاع وله 
وقیل: (تخضود) اي نی أغصائه لكثرة مله 
من: خد القطن.إذا تناء وهو رَطْب. ف تود 
علی هذا الرجه من حذف الضات ر [قاسة الضاف 
إليه مقامه. ۳۱ 








خضد /۲۹۱ 
ال وسي:[ذکرقول الفترین:ه الُوقر حملا 
ماضاف] 
علیالهمن: خفد ان [ذا ناه و هو طسب 
فمخضود مُتنى الأغصان, كني به عن كتير الحمل. 
ED‏ 
این عاشور: اي الْزال شوک فقد کتلت 
محاسنه بانتفاء مافيه من أذ (Yet)‏ 
الُصْطَفَوي” يراد الآينة الانطاف وااضارة 
والانحناء في العيدان و كتشّهاء يحيسث توجسب نضارة 
خاصة, رحُئا وهاء جمالًا. ومع ذلك تيسهل 
الثداول من الثمر. و لايزاحم المتداول بالدشونة. 











راجع:س در:هستر» ۳۲۲ 
مکارم الشتیراز تشیر الا بة ال ال نسة 
سحت هذه الجماعة. و في الحقيقة أن هذا أنسب و البق 





وف يُرصف به هذه الأشجار في دائرة ألفاظنا 
الدتيويّة “لأ نّالسّدر كما يقول أئمّة اللغة: شجر وي 
معشر يصل طو له إلى أريمين متر) یال و شمره یقرب 
من ألفي سنة, وطا ظسل ظليسل و اسف واه 
الموجودة في هذا النتجر أله ذوشوك. إلا أن وصفه ب 
جِمَطْضُود) من ماذة «خضد»_على رزن «يجد»- 
من تم . تنهي آثار هذه السسّلبيّة في سجر 

سدر الم[ ذکر حدیت اي و قدسبق.] 
(۱۷: 46۲۷ 

فضل الله: ماقطع شوكه فلاشوك له. 
(rrr‏ 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن ... 15 
¢ 
الأصول اللْفويّة 
٠١‏ الأصل في هذه الماد ان وهو تثي الشود 
الطب من غير كسر, أو كسره من غير إيانة اي 
فصل -يفال: خد اك ضده خظلن فهو 















مخضود و خضید. و قد اقضد و خفن 

وقد يكون بع القطع. يقسال: شفندت شود 
الراطب: اي فطه و خضدت التجر خفد؛ قطمته 
شوکه. فهو خضید و لضود. 


والضّد:ما تكسر و تراکم من البردي و سائر 
میدن ارب و شجر رطوبلاضول: و دعی 
التضاد ایا و کل ما قطع من عرد رطب فهر الد 


ن خن کل 

ومن امجاز: خضد البعير علق صاحبه يُخضدهاء 
كسشرهاء و الحخضد: جع يصيب الإنسان في أعضائه 
لابملغ أن يكبون كسراء و دادن تکطره 





و توجئمه مع كسل. 
۲ -وقال اللحواني: البعير: أخذه من 
اابل و هوصعب اذل: فشلّسه تذل ورگبه». 


و قال الفارسي؛ «إلما هر اختضره. 
ونراه إلى وخ ض ده آقرب من #خ ض ره أن" 





القياس الأخير لون الخضرة. -کسا سبياتي نيال اكة 
اللاحقة و هذاالممنى شاد عنه, وهو يتاسب الأوّل, 
فکاله خضد عقه, كما يَخْضّد الفحل علق البعیر [ذا 
قاقله, فذ لله محطمه وساته, 


الاستعمال القرآني 
جاء منها اسم ا مفمول مر في آية: 
رتخاب این _اآمنضاب ال 





ی 





۱ -صلف ال تعالى اکاس یسوم القيامة في هذه 
السّورة ثلانة أصناف: اصحاب الیمنة آو الیمین, 
و أصحاب المشأمة أو الشمال. و السابقون. ثم وف 
محل كل متهم في ذلك اليرم, فالستابقون ی جات 
اليم و اصحاب اليمین وق سار 
وأصحاب التتمال ول سم وخبی) ات : 
كما وصف حل القراً, أن الكريم عنده تمال اله وی 
کاب مکونالواقمة: ولم يردا مرف فى) إلا 
في هذه المواضع الأريعة لورت 
آيات هذء السورة ثلاث أثلاث: ثلث 
في حجاج مشر كي مكّة و هوالفالب عليهاء ولت في 
ترغيههم في المئة. وت في ترهييهم من الثار. و كان 
َارغْهم فيه الستدر. لحب الصرب له. و کترته ی 
ديارهم. و وصف بأئه ومَحْضُرهب» أي مازوع الوك 
الزيادة اغتياقهم إليه. حسيث يشين شجر ها التمول, 




















رتهاء 

۳ -جمل هدر الخضود عمن خیار فا که جئة 
أصحاب الیمین, و لاشلد اه من فواکه جات اللصیم 
التي أعدت للستابقين أيضاء و لايعلم أو من خهارهاء 
أم من أدناهاء آم من أوسط مافيهاء لعلسو مرتبة همه 
امات وارتفاع فدرهاء وائضاع رتبة سائرها 
واتخطاط درجتها. 

٤‏ -قال اليرُوسُوي: دسدر الدنيا لوق بنتوك, 
وسدر الجئة بلاشوك. كأله حُضِد شوكه. أي مُطع و 
زع عنه. ققوله: سر تطضتود) امن باب البلقة 
یبماز ملقد ای ند سیب 





خض ۲۹۳/۰ 
لنتطاع ات ولد». اهر اه حقیقة بدون ي تشبیه 
آرمجاز. 

تام تات من هه اما ی القرآن [لالفظ واحسد نی 













سل یکین ابو 
رده الاسراه: 24 
الت 

3١ الأنبياء:‎ 





خض ر 


۵ الفاظ,۸مرآت: ۵مک 





۷سور: 4 مکی ٣‏ مدنیة 


خض ادا کشا :۱ 


الأخطتر ٠١١‏ مُخسْرة 1:1 


خر ۲۷۸ 


النُصوص اللّهويّة 


ني تمت عجوب عن الاب ساره 





وهو ني من بني إسرائيل؛ وهو صاحب موسى الذي 





رع الأخضر. و في الكلام: 


والالحضرار: مصدر من قولك:!. 
وار و الَخضكور: الركخص من التجر. 
والحُضاري طائر مسمّى الأخيل, يتشاءم به إذا 


میقط علی ظهر المیر, و هو آخضتر في که سرت 
و هو أعظم من انقطاء 

قول اي« ناکم و خشراه لذن يعني 
5 الحنداء في ملت السّوء ه. يُشيهها بالشتجرة 
التاضرة في دنئة التغر. 






وقد اخمضر فلان إذامات حاب 

وجمل شاب يقول لشيخ: أجززت, فقال: 
و گخشترونء اي تقوتون شبیا 
را مظن و خضر) ضر إذا 


/امعجم في ققه لغهة القرآن ... 156 


ذهب هدر باطلًا وم يطلب. 
ويقال: خذ الثتي. خضر؟ نضر؟. أي غضًا حَئا. 
نما 
الكسائي: ذهب دمه خعترا مرا و ذهب پر 
[ذاذهب هدر باطلا. (الأزهري (٠١1١۷‏ 
آبر عمرو الشیبان: افرالبرت. اضر 


(rE) 










القَراه: أبا لله خضراءهم, أي دنياهم. برد قطع 
عنهم الحياة. (لازقري ۱۰۳:۷) 

الخضيرة: اللخلة الي ينتثر برها و هو أخضر. 
(الأزقري 04 


: الأخضرمن الحيل: هو الشبوج كي 













کلام المرب 

و من الحنضثرة في أ لوان الحخيل: أ 
أدنى المنغثرة إلى الناهمة. وأشدًا 
أن آقرابه وبطنه وه تخضره 





و ليس بون الأخسقر الأحم ربين الأحوىإلا 
خضرة ملخرّيه وشاكلته, لان الاحوی تحمر مناخره 
و تصفر شاکلته صفرة مشاكلة المرة. 

ومن الخبيل: أخضر أدقم ر أخضر اطحل, 
راخضر ازرق. (الأزهري 007/17 

آبوزند: لصا من لین مدل الكار: الذي 
مُذق باء کر حتی اخطتر.. (الازقري :0۰5 








)١(‏ معرب «ديزه» و هي لونءبين لوئين, غيرخا لص. 





الأصمّعي: مضا [في سول المسرب:أبادالله 
خضراءهم:] 
أذهب لله نعيمهم و خطبهم. [واستشهد يشعر] 





يقال: اختضر فلان الجارية.. 
إفاانترعهاقبل بلوغها. ‏ (1 
أبوعبيْد: في حديث الى ؛#مأئه خطب القاس 
يوم أتلحر وهو على ناقة مُْطرئمة» اش رة التي 
قد قطع طرف أذنها. ومنه يقال للمرأة المخفوضة: 
مخضا Or)‏ 
في حديت اللي لل« إن ادا لر خطرة, 
فمن أخذها بحقّها بورك له فيها». 








طري فهو خطبر. وأصله من شفرة التتجر, ومنه قيل 
لجل إذا مات شامًا غطًا: قد اخكضر. و حدائني بعض 
آهل الملم أنّعيشا كبير) من المرب کان قد أولع ينه 
شاب من تمبانهم فكلّما رآه قال: جرت یا آبا فلان ! 
عبره, فيقول: قد آن لك أن ' ترا أبسافلان- يمني 
الوت - فقال له اسششيخ: أي بسني و يل ضرون أي 
توتون عبايا. 

ومنه قيل: «شذ هذا العيء خضر) مضرا». 














في حديث التي «إناكم و لخظراء الداتن». 
قيل: و ما ذاك يا رسول لله 5 قال:«المرأة الحسناء في 
ليت السكوء». 

نراه أراد فساد السب إذا أن تكون افير 
رشدة وهذا مثل حديثه الآخسر: وا لكطفكم» 
وإلما جعلها خضراء الدّمّن تشبيهًا بالشتجرة الّاضرة 
في دش الیش 

و اصل ان ما دنه الإبل والفنم من أبعارها و 
أبوالهاء فريّما لبت فيها الليات المسّن, و أصله في دمكة. 
.يقول: فمنظرها حسّن أنيق ومنيتها فاسد. ثم استشهد 
(rra) ۳‏ 

ابن الأعرابي؟ الممشتيرة: تصهير الحُطرة. و هي 
اللعمة. (الازهر ي۷ 05 








وباد لله خطراءهم أي سوادهم, 
والمُضئرة عند العرب: سواد. (و استدهد يشعي] 
(لازفري 5:۳۷ 
الحخضر: عبد صالم من عباد لله. 
(الازځر ي۷ ۱۰۸( 
الختضر أذله: قطمها. لبن سيد 0۰:۵) 
أبن السسككيت: الجأواء: اني علاها لون السواد. 
والصّد. والمتظراء: نحو من ذلك. (to)‏ 
يقال: ذهب دمه خط رآ مرا و قضر) مَضيرا. 
(ve)‏ 





شضارة: معرفة لاتتصرف, اسم للبحر. 
(الازتري ۱۱۰۷۰۷ 
شمر: ری له یه اقسر شرا[ 


غض ر /1۹۷ 


استشهد بشعر] (الأزهري: 00١4‏ 
في حديث علي رضى لله عنه: أئه خطب في آخر 
عمره. فقال» انط عليهم فتى تقيف ادال 
ميال ينبس فُروئهاء و يأ كل خظرئها».يسنى ها 
وتاعمها وهنيتها. المروي؟: 034 
الدتيتوري؛ ذكر عن خالدين كلشوم أنه قال: 
اضر واحدته: شضرة. و زعم ألهابقلَّة يقال لماز 
الحخضر. [تماستشهد بشمر]. (السصفاني 6907:1) 
الأخشار:جمع اش (اين سیده ۳۹:۵) 
را نوع من اتمر اخدهتر, له زجاجسة, 
(ابن‌سیده ۵: 41۱ 
علیبة فاخره جیّده. (4۳۲:۲) 
يقال: خضرم أهل الجاهلية نقتم أي قطموا مسن 
آذام شیاء فلا جاءالاسلام آمر اللي بان 
يخر رامن غير وضع الذي حرم فيه أل 
ام روي ۵10:۲( 
« الا لملاعید! "» یتال فیه قسولان: 
أحدهما: أله بريد سواد جلودهم. ثم استشهد بشعر] 
فهذا هو القول الأول 
وقال آخرون: شسيّههم في ججودهم بالبحور. 
MEAN)‏ 
بقال؛ کتيبة شظراه, اي سوداه» و کانت کتيبة 
رسول اي هو فیه والمهاجرون والأنصار يقال 








(١)العُلبه‏ بائفتم: اللخلة الطويلة.. 
(۲) مقتطف من شعر حسان بن اب 
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(roa) 


والأخضر:اللمل. والعرب تسمي الأسود أخضر. 





rr: 

ابن درد:نشظره: لون مسروف.والمرب 
اتسمي الأسود أخضر. 

وقال لله 1 مان 4 اثرمن: +۵ 


أي ودارا لعدة حضرتهما. يعني الجئتين 
الجر والمياء 





و سمي سواد العراق سوادا. 
والحظرة. 

والحتشر: اسم نبي مصروف, ذكر علماء أهل 
الکتاب اه سقي اضر لاله كان إذا قمد في موضع 
قام عنه و تحته روضة تب 

والمتضر: قبيلة من العرب. سوا بذ هترا 
الواجم. 

و المنضرة في شيات المخيل: ره انب له 
35 

و الخار:طاثرمسرون.والشضاري: طائر 
معروف: و اضر نبت. 

والتضار:اللبن الذي قد أكثر مازه نحو الجاج 
والسمار 








ويقال:عيش خضر, إذا كان غضًا رائهًا. وفي 
کلام علي من لا لو خخ رة تضرة» 

والمنضار:الموضع الكدير النتجر في بعض اللّغات. 
يقال: واد سمضار. إذا كان كتير التتجر. 

وسقيست السماء: لخظراء والبحر أخضر 


لألرائهما. 





وتقول العرب:لا کم أو تتطيق المتضراء على 
القثراء. يعتون:السّماء والأرش. 

وقد سمت العرب «أخضر»ه. 

ويستى البحر حضارى'”. 

ويسمّى هذه الحمام الدواجن في البيوت: الحْضر. 
وان اختلفت لوالا کنر الاب اضر 
والورئقة. [واستعهدالشرركن] ‏ :۲۰۸ 

المتَضْرَية:اضطراب الماه. وماه خضارب. إذا كان 
يوج بعضه في بعض» و لا يكون إلا في غدير أوواد. 











Wer) 
)۲۸۵۱۳( ۰. و أرض عنضور: کیرةالتر.‎ 
Ar الخضور؛ جح‎ 





أبن الأنباري: للخضرة في كلام المرب ممنهان؛ 
|أحبدهما: أن يكون مدسًا. والآخر: أن يكون ذمًا. فإن 
كان مدمًا فمعناء كثرة الخصب وسّعة العطاء. من 
فوط باد له خضراههم آي خعنبهم. و [ذا نم فقیل: 
هو الحضر. فمعناه هو لنيم؛ والتظرة عسدهم اللَوْم. 
[ثماستشهد بشمر] (الخطابي؟: ۱۳۲۲ 

القالي: ويقرلون: ذهب دمه شضر؟ شر 
ثرا أي باطلا. فالحتضر: الأخضر. ويقال: 








ويمكن أن يكون مَضر لغة في ُضر. ويكون مسنى 
الكلام أن دمه بطّل. كما يبطل الكلا الذي يحصده كل 
من قدر عليه, وییکن آن یکون خضر من قوطم: مشب 





)١(‏ الأاهر: خضارة, كمالي كتب اللفة. 








يُلبت الربيع ما يقثل حبطًا أو يلم إلا آكلة المخطير, 
فإلها إذا أكلت ت وبالت». 

و خرن هذاالوضع: رب سن الب 
واحدته: خضرة, والجكبة من الكلا: ماله أصل غامض 
في الأرض مل النصيّ و الصلّان والمَلَّمة والشرقج 
اش 

و ليس الخطر من أحرار البول التي نجي في 
المتيف. والبقول يقال ها: التضارة را 

وفي فصل الصيف تنبت عسايج ارمق 
الب ما البقول فالها تنبت في النتتاء. و تيبس في 
الصیف. 








اضر ۷۹۹ 
الست له بمشيشة رطبة يأ كلها سريمًا. 

والعرب تستّى الحمام:التواجن اضر وإن 
اختلفت ألوانها. خصّوها هذا الاسم, لغلبة الورقة 






: قبيلة من العرب. 
وروي عن مُجاهد أئه قال: «اليس في التضئراوات 
صدقة» اراد ب«التستراوات» التفاح والكُمْرى وما 
إشبهها. [مذكر حديث اشاب السّابق عن أبي عَبَِد] 
والأصل في ذلك:التبات العْضْيُرعى و يُختضر 





و يجن" فيؤكل قيل تناهي طوله. 

ويقال: اختضترت الفاكهة إذا أكلتها قبل إنساء 
إدراكها. 

والعرب تقول: لول رد اضرا 

اومنه الحديث: «تهتبوا مسن شظرالکم ذوات 
الريح» يمى القوم و البصّل و الكرات. 

یال لو اي استقي بساحق اخفرّت: 
خضراء 


وحمت المرب تقول: لعف اللخل وجريده 





معناء: من بورك له في صناعة أو حرفة أو تجارة 
فلیلزمه. 
و یقال:هو لد شضر) تضرا: اي هنشامرشاء 





و خر هلف متل: سل و ریا 
وفي لوادر الأعراب: يقال: لست لفلان ممضرة ني 


والعرب تقول: الأمريتدا أششر أي جديد 
شل المرذة بيننا 

و العرب تقولآبا: بل اخفتراي مظلم أسود. 
وقيل لسواد المراق: سواد رة اللخيل 


والزدیع. 
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ويقال للبقول:الحتضارة بالألف واللام. 

والحضار: طائر معروف. 

وفي التسوادر: يقال رسى الله في عيتي' فلان 
بالأخيضر, وهوداء يأخذ في المين. 

دیع الا هي نیع مار وهي شظر 
ملاحهاسّي ذلاد ان التب ايعين 
تماخض بنهما ماخوذة من ارت 

و قال أهل العريية: ا خضر[التي]بضئح الخاء و 
کسر الاد 

وروي عن التي کاله قال: «جاس الخضر على 
فو بيضاء. فإذا هي تمعز خظراء». 

وعن مُجاهد: كان إذا صلى في موضع اخضي 
ماحوله. 

و قیل: سم الذعتره مه واضرأق وی 
والعرب تستى الإنسان الحمسن الممشرق بقعا 
تشبيهاالثبات الأخضر القض. 
عبوز في العربية: الخضر: معني الحَضر كما ال 











والمنضر: لرع. خضر خضرا. وأخسضره الرئي" 


إخضان. ٠‏ 
والاغضرار مصدرقولك: لحر تيه 
اخضرار؟. 





وا شسطترة و اف شور:اسان الراشص من 





التجر. 

وفي الحديث:«إياكم و خشراء الدتن» يمني 
لمرأة الحسناء في ليت السوء. 

راطا خخية 
أخضر قبل أن ينضع. 

دج یخی اجره مر خن 








وهومکروه. 
وافشضارسن ال مشل السسمار و کال 





والمتضارة البحر. 





راختفتر ار جل ار اق 

و ذهب دمه شضرا تشر و خر مر اي بط 

یدنا خضراه‌هم أي خطيهم ودنياهم. وهم في 
خضراء خور وعیش.ولي عنده يد خضراء.أي يد 
معروفة نها شظرة و لعمّة. 

وال ظراني سن آلوان الإبل: هوالأخضر, 











(١)في‏ کب ال ار 





والجميع:الخظرائيّات. 
والأخضر عند العرب :الأسود. 
والليل: 
و شتثر تارب یراد بالود 
وإذاقالوا: أخضر القفاء فإئما برادبه:ولدته 





اسوداء, 

وإذاقيل: إله أخضّر البطن. فالسا بریسدون أله 
حائك. 

والمثفثرة عند العرب: اللوم 

ويقال؛ أهلك الئاس الأخاضر, يمني الذهب 
واللّحم و الم 

و شضوراه:اسم ماه (rrr st)‏ 

الْحَطَابي:[في حدیت رتسول دنل 
يا الا بالیرو لکن ادا لو شضر:...» قل] 

مثل بریدآن جمع اف ال و اکتسابه ی ره 
و لكن الاستكتار منه و امخروج من حد الاقتصاد فيه 
ار كما أنّالاستكثار من المأكل مُسقم والاقتصاد 
فيه حمود... 

و قوله:» الدئها حُلوة خضرت» فان مرب تستي 
ايء اشرق خضر؟. نشبها له بالتبات الأخضر. 
وبقال: [لما تي اضر خضب نه وإشراق 
وجهه. و بقال: بل سي ضرا لاله کان إذا جلس في 
W1.)‏ 
ان الحارث بن حكيم تزوج 
امرأة أعرايئة فدخل عليهاء فإذا همي خضراء فكرهها 
فلم يكشفها. فطأقها فارسل مروان في ذليك إلى زيد, 








خ‌ضر/۳۰۱ 
فجمل طاصداقّاکاملاه. 

قوله:«فإذا هي ختراء» أي مسوداء. وال رة 
عند العرب:السّواد. 

ويقال قلان أخضر القفاء يريدون أله ولدئه أمَة 
سوداء. فإذا قيل: أخضتر البطن فإئما يرييدون أله 
حائك لطول التزاقه هاخشية التي يطوى عليها الوب 
فإذا قيل: أخضتر اللواجذ. فإئما يراد به أنه من أهل 
القُرى من يُكثر أكل البمّل والككرات.[ واستشهد 
بالشمرمركين ] vi‏ 

الجوقري:المضرة: لون الأخضر. 

و اخضضر" التيء اخضرار و افش و شفترگه 
آنا. 

ورتم سقواالاسود اخضر. 

وله تمالی: مان 4 اسحمن: 16 الوا 
خضراران, ۷ هما بضریان إلى الستواد من شدة الرئية 

وحتي قرى العراق: سوانا لكثرة شجرها. 

والخظرة في ألوان الإبل والتيل: عب 
ذفعة.يقال: فرس أخضرء وهو الديرج. ولي الوان 








أء. للّتي يعلوها سواد الحديد. 
وفي الحديث: وإًاكم وستسظتراء الدتن», بسني 
المرأة المسناء في تلبت سوه ان مایت ليلد 
و إن كان ناضر) لايكون نامرك 
ويقال: الدئيا حُلُوَه خضرة. و قوهم: «أباد لله 
خظراء‌هم: آي سرادهم و شعظمهم. و آنکرهالاصتعي 
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وقال: إكسا يقال: أبادالله غطراءهم. أي خيرهم 








و اختضرت الکلاه ذا جز 
قیل الرجل [ذامات سا ۱ 

و كان فتيان يقولون لشيخ: أجسرزات يا عسيخ ! 
فیقول: اي بني و لختظترون. 

وششارةبالم:البحر معرفة لا گجری. صول: 
هذا عُضارة طاميًا. 

والُضارية طائر يستى الأخيّل, كاله منسوب 
إلى الارل. 

والمتضار بالفتح؛ الآين الذي أكثر مازء. والمتضار 
أيضًا: ابقل الأول 

والخاضرة:بيع النسار قبل أن يدبو صلاحها 
وهي شُغثر بعد وني عنه. و يدخل یه ب الطاب 
والبقول وأشياهها. و هذا كر بمضهم يس الطاب 
أكثر من جزة واحدة. 

ویقال للزرع:اطفضاری بتسشدید انضاد مشال 
الشقاری. 

وتوله تعالی: ف تا مه خضرا الانسام: 
قال الت کقول الصرب: 
أرنها لير رها رة. ويقال: ذهب دمد هترا آي 
هدرگ 

و خفير أيضًا: صاحب موسى عليهما الثلام. 

ديق ال كيد وكيْد. وهو أ قصح. 

E1: 











ابن فار س: الحاء و الاد والراء اصل واحد 
مستقيم. ومحمول عليه. فا نضرة من الألوان معروفة. 
والحضراء: السماء. للونها كما سقيت الأرض القبراه. 

و كتيبة لخغثراء ذا كانت 
وذلك أن كل ما خالف البياض فهر في حمر السّواد؛ 
فلذ لِك تداخلت هذه الصّفات, فيسمّى الأسود أخضر. 

فال الله تصال في صفة الجكتين: مُداهاكانٍ» 
الرحن 6 أي سَرداوان. وهذا من ار واه 
آن بات اتاعم رن ری لشدة شفترته من شد 
آسود. ول لد سقي سوادالمراق لکترة شجر». 

راخ قوم سقوابذ لك لسواد ألوائهم. 

والُطئرة في شيات الخيل: القثرة تن لطها دْمّة. 
قأمًا قو له: 1 





و أن الأخعشر من يعرفني 
ألخطتر الجلدة في بيت العرب 
فالهیقول: نا خا لص؛ لان لوان العرب سرت 
فا الحد. 
المرأة ناه في م 





ده بعر 





رانا قرطم: «خظر رده فيقال: إلها اي پفست 
فيها بقايا ماء فاخضرت من القدم و بقال:بسل حظر 
رد کرو 
التضارالبقل الال 
فأمًا قوله:«ذهب دمه خظرا» [ذ سل فاص 








من الباب. یقول: ذهب ده طریا کا للبات الاخضفتر 
قطع نع به بعد ذلك وبل ودیل 

« اللي الذي أكثر مساؤه, 
نصحيح. وهو من الباب؛ لاه [ذا كان كذاعَلَب الماء, 
والماء يسمّى الأسمر. وقد قلنا: إلهم يسسمُون الأسود 
أخضّر, و لذلك يسمّى البحر حضارة. ‏ (98:1) 

















ْري: قرله:هخضر؟ الأنعام:؟1. أي ورم 
أخضتره يقال: خضر, كما يقال لعَوِر: أعور. و کل شي. 
اعم قهو خشر. 


«و مر رسول الله في كتيبته الخضراء» يقال: كتيسة 
خضراء. إذا كالت غلبتها سواد الحديد و خط ره. 

وفي الحديث:«إله كان أخضر التتمط» فيل:إكه 
کان يُحَضر شيبه ب لطيب و الدتهن. 

ومن رباعيه: حَطئرم, منه ما جاء في الحديسل: هن 
قومًا يوا ليلا سيق نشمهم.فأتعوا لهس خیضرموا 
شمه ی الاسلام هم مسلمون»فقبل ی 
لكل من أدرك الجاهلية والإسلام: مخظرم.لأله 
أدرك أل (err)‏ 

القعالبي: نإذا كان يشر ها[اللخلة] بتر وهو 
۳ 

این سیده: :من الأالوان. يكون ذلك في 
الميوان و النبات و غيرهها تا پقبله, 

و حكاء ابن الأعرابي في الماء أيضًا. 























خض ر /۳۱۳ 


رو ضارة:البحرء سمي بذلك لنضرة مائه. 
اة رالمضي والتشير: اسم اند 
التضراه. 
وضع الاسم هاهنا موضع العتفة, 
تؤكل, إلما يؤكل الجسم القابل لها 
والمخضرةء أيفا: راء من اللبات. و الجمع: 
خطر. 
ويقال للاسود: أخظتر. 
قبيلة من العرب, موا بذ لك لحُطئرة 








ألواتهم. 

والخضيرة من التخل: التي يُنتمر برها وهو 
آخشر 

والخضيرة من النساء: التي لاتتكاد يحم حملا حت 
شتطه, 
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والأخيضر: ذُباب أخضر على قدر الذيان الستود. 
والتضظراء. من الكتائب, نحو الجأواء. 
والتظراه:الشاه. خر جاء صفة غلبت غلبة 

الأساء. 

و الظراء منامام النتواجن, وان اختلفت 

ألوانها. لأ نّأكثر ألوانها المنظرة. 

و خظراء کل شي.: اصله. 

واختضر النتي»: قطعه من اصله. 

واختر أذنه: قطمها من اصلها. 
وقال ابن الأعرابي خن 

من اصلها. 
وقالوا: باد لله څضراءهم. 
وأنكرهاالاصتمي: و قال:إلماهي اده 
والمتضارى: الركمت إذا طال نباته. 
وإذا طال التمام عن امجن سكي لضي الثمم نم 

يكون خض را شهراً. 




















وواد ضار: رای 
وقول الي كه إناكم ر خضراء الدتن» يمني 





المرأةالمساء في ليت السكوه. شسيّهها بالتشجرة 
أضرة في دمكة بغر و أكلها داء. 
:ان تيبع الثمار قبل بدو صلاحها. 
رذب مر شرا أي 
باطلاهدرا. 
وهو لك )تفر اي نا 
تضر:الفضء و اضر |تباع. 
والذنیا خضرة مضرة اي ناهمة طییة, 
وقیل:مونقة ُنجية, 
وفي الحديث:« إنّالدئيا سُلْرَة شضر:فسن 
وا 1 














نبي حجوب معترهزعمو: سقي بذللله 
في موضع قام و تحت 2 

د قيل: كان إذا صلّى في موضع اخضير”ما حوله. 

و قوله يه ليس في النضراوات صدقة». يعني به 
الفاكهة الركطية, جممه جمع الأسماء كوزقاء و رقاوات, 
وبطعاء وبطحاوات, لأله صفة غالسة غلبت غلية 
الأعاء. 





والإخضير: مسجد من مساجد رسول الله بین 
مكّة وتبوك 
[ و استعهد هالشمر ‏ مرات] 





لقعم 





الطرسي لضف والاخفر ود یتال: 
خضرت الارض خضر و خضارت, 
والمنضرة: رطب البقول. يقال: نخلة لخضيرة إذا 
كانت ترمي برها أخضتّر قبل أن ينضج. 
وقد اخكضر التجل واغكضر. إذامات نايا 
ممهحًمًا. 
ويقال:هو لك حغير) تفاي هیام 
:۲۳۲۳ 
الراغب: «ر شون ابا رآ الکیف:۳۱. 
فشتر جمم: اظتر. واشظرة:احد الا لوان سین 
لبیاض و السواد. و هو [لی سوه آقرب. و طذاسقي 
الأسود: أخضر, والأخضر؛ آسود. [ استشهد بشم). 
وقبل: سوا المراق للموضم الّذي بکتطر فیته 
المنضرة. و سقیت الدطر با هه في قوله اسان ! 
«مذعاشان 4 الرحن: 14 اي خضراران, رفو له 
38 (ماکم وراه لاقن»فقد فشره 0 











ر ا 


اخضر. 
راخثضر اتبات: اکل اضر راخشضرت 
الفاكهة: أكلت قبل إدراكها. 





وخر التتجر واخكط رتنه 
وى عن المخارة وهي بيع القسر قبل بر 





اخ ضر ۳۰۵ 


صلاحه. 
ومن المجاز: سا تحت الحتضراء أكرمٌمنه. 
و كتيية شطثراء؛ لمنظارة المديد. 


وآباد اه خضراه‌هم: :جرتم تي مها تراه 





وأخضر البطن: حاتك. 

راخضر االواجذ: خرات لأكله البقول. 

وه ایام و را الم ن» اي السراة 
افسناءفسي تلست شود. 

والأسرييندا أ خضر: جديد لم يَشلق. 

رالوت بنا ضرا 

وكنت وراء الأخضرءو وراء شضیروشضارة 
وه والبجر. 

ETO‏ .هي الذلو. 





وناقة خط رة جدع نمف أذه اا رمه 
الُخَضرم: الذي أدرك الجاهليئة والإسلام, كألما 
قُطع نصفه حيث كان في الماهلية. [و استشهد بالنشعر 
۲مرات] (أساس البلاغة: 0115 





«أني بيدرقيه خضرات من القول..» خفیرات: 
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غَضّات, يقال بقل خضرة و ورق مختير, قال لله تعالى: 
قار جام خض الانمام: 16 


(لفائی ۱: ۸۷) 








8 5 
من طرف أذنهاء لها بنذ بين الوا 
وناقصتها. 

وقوهم للشقض: حضرمة تنشبيه ذلك سا 
يحذف مسير. وقيل: هي النتوجة بين التجائب 
رالمکاظیّات. 

يقال للّحم الذي لايُدرى أمن ذكر هو أم من 
م من الشعراء: الذي 





أنتى: مُْطرم. ومنه | 
أدرك الجاهلية والإسلام. 

ی عن نت وهي بیع ار 
ملاحها,قال بر سنیان یوم فتج میا رسول 
اش قدبیحت خظراء فریش,ولاقریش هلر 

هي جماعتهم و كثرتهم, ميت بذ لك من المطلرة 
التي ببعنى السّواد. كما قيل لها: سواد و دهماء. ومثلها 
تسمیتهم ان الخلوط بالاء شضار؟ کما سوه ستمار. 
شتهرهاني تکانفها و ترادفیا بلیل الظلم, ود 
صرّحوا بذ لك فقالوا: أقبلوا كا ليل المظلم. 

[نقل حديت الرلسول 6: إماكم وشظراء 


اتن فال:] 
اضرب الشجرة التي تنيت في ملقى اليل فتجيم 
مخضرة ناضرة, و لكن ملبتها خبيث قذر مثلا. للمرأة 





الجميلة الوجه اليم اللصب. (الفائق 06:0 





أبو ذرّ رضي لله عنه عن الكبي يَل: ‏ ما أظلت 
الحتظراء ولا أقلّت 
هي اتمه و تستی مره وثریع و الم 
(الفائق ۳۷۹۰۱ 
[خضراوات] قيل: هي من الفواكه مشل الاح 
کی وغیرهماء وتیل لتول. وا جاز جع« 
فعلاء» هذه بالألف والثاء. ولا يقال نساء حمراوات. 
الاختلاطها بالأسماء. (الفائی ۱: ۳۸۰ 
[و عنه ]د استقیموا لقر یش مااستقاموا لم 
فان ام بنعلوا فضتعوا سیوفکم على عسوانقکمفأییدوا 
خضراء‌هم» خضراژهم: سوادهم و دهماؤهم. 
لفات ۳ 1۳6( 
أبن الأثير: [في حديت الي 6ل] «إن ا ينبت 


اء اصق مجة من أي ذر» 











قوله: «إلا آكلة الحخضر فإله مل للمقكصد. 
ول القضر لبس من احرارالتول وجیدها التي 
ينها الربيع بتوالي أمطاره فتحسئن و كنهم. و لكثه من 
البقول التي ترعاها المواشي بمد ميج البقول وئيسها 
حيث لاتهد سواهاء وكسئيها العرب لملبة. فلا رى 





رمنه حدیت عمر رضي له عنه:«اغزرا وال 
و خضرء آي طري حبوب. لا بزل لله فيه من 
التصر ومسل من الفنائم. 





ومنه حديث اشتراط المشتري على البسائع:« أله 
ليس له بشفارهالفضار:آن تشر استروهو 
اخفتر. 

وفي حديث مُجاهد:«لسيس في الح غتراوات 
متدقة» يعني الفاكهة و البعُول. و قباس ماكان علسى 
هذا الوزن من الصّفات أن لايُجمّع هذا الجمع. وإئما 
يُجمّع به ماكان اسمًا لاصفة, نحو صسخراء» و حُتفساء. 
وإلماجمعه هذا الجمع. لاله قد صار اسما هذه البقُول لا 
صفة. تقول المرب هذه البقول: الت شراءء لاتريد 
لونهاء 

ومنه الحدیت:«أتي بر فیه شضرات» بکسر 
الشاد اي بقول,واحدها شضرة. 

و في صفه له کان اخضتر الط » اي انت. 
الشتراتالتي قد ابت من قصد اخظرت با لیب و 
الم ری )ا 

الصهاني: حضر الرتجل الاخل, بخص سال 
كتب يكتب_إذا قطعه, و منه يقال للمخاّب: امخضر. 

وال بالتحريك: اسم للرتخص من النتجر إذا 
څضر اي لع. 

والیخضوردالاخشتر, 

وینو فلان خظلر الناکب با 
فیه من الب ۱ 

قرطم: دشر الزاد» بقل هي اي اخظترت 
من لت یت :بل هي اروش 

والمتظثرة: اللعمة. 

و الممطرية: خلة طيبة التمر خضراء. 








اائسع ماهم 





غض ر / ۳۰۷ 
ان غا راتا 

رف بل كيت عساليج ا حتضر من اة 
وها خضر في الخريف إذا برد اليل و تحت ال 
والخلقة... 

ويقال: لست لفلان يخضرة, أي لست له بحشيشة 











والجزيرة اللراء: بالل دلس. وببلاد الزئج 
ایض 

والمُشيراء: طائر. 

و حضار: بلد على مرحلتين من انکر تتا بلي 
ال 

و قبل في قوله: ید خذد مك من فیل اغد بنا 
]ل خضرة». 

إن «خضرة» أسم علّم مير و كان اللي آل 
عزم على التهوض إليهاء فتضاءل بقول علي" رضي الله 
عند ويا حضرة» فخرج إلى خوير, قما سل فيها سيف 
غير سيف علي رضي الله عنه حي فتحها لله تعال. 

و قبل:نادى إنسائا بهذا الاسم فتفاءل اللي 45 
له امیش رنضارته, سا کان یتضاءل بالاسم 





واخعترت اشنل: انش اضرا امن 
ألوان الإبل» وهو الأخضر. 
والأشاضر: الذهب واللّحم و الخمر. 
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وحضُوراء: اسم ماء. والحنضريّة: من محال بداد 
الدّارسة. 

والعتاری: یت 

[واستشهد بلتم ارات ] ۱ 

الأخضر: الأخضر والأسود. 





الأخضر: السّخيّالكرم و اللنيم. 
(ذیل کتاب الا شداد: ۲۲۸) 

القرمي: شفر اون خض نیو شطر شل: 
تعب تعبا فهو كصب و جاء أيضًا الذّكر أخضر و للألتى 
٠و‏ الججمع: شضر وقوله ا «إاكم رخ راء 
الدمّن» وهي الراة امسناه في مَلبت الكو 
بذلك لفقد صلاحهاو خرف فادها لان ما فير 
تن وان کنناضر) لا یکون نامر و هشيم 
الفساد. 

و المخاضرة: بع التمار قبل أن يدر يلاها 

و قال ار من لول 

و قوهم «ليس في الخضرارات صدقة» هي جمع: 
خظظراء مئل: جمراء و صّفراء. و قياسها أن يقال اضر 
كما يقال الحُثْر والمكثر. لكثنه غلب فيها جانب 
الامعية, فجمعت جمع الاسم نحو صحراء و صخراوات 
وسلكاء و علکارات. وعلی هذافجمعهتباسي: لا 
«قثلاه» هنا لیس مزکة «أفل» ي الستفات حشی 
قیمع علی «فل» نو خثراء و عفر وإذا قدت 
الوصفیة منت لاس 

و قوم للبقُول: شغتر, كائه جمع: شطرة. مشل 
رف ورف 




















وقد سّت العرب الشختر: خظراه: و منه «تجتسوا 
من اه سا له رتسةه بسن الوم والبنطل 
والكراك. 

وار مشي بذاك كماقال لأله جلس. 





خن هراشا وکسر تاد 
نمو تف ولبق لكله خف لكفرة الاستممال وسقي 
پالخّف ونسب إليه فقيل أ 
أصحابنا. 

لفيروزابادي:الششرة: لون معروف.جصه: 
السزرع, كفسرح. واخضيٌ 
و اخطوضر, فهر أخضر و خدئور و شضر خضو 
و لضور. وف الحيل: َر تخا لطها خن 
د وار ككسف:الشطن. والررع. والبثلة 
التضير. والمكان الكثير 
شور الط وضرب من ات 
واحدته:بهاء. 

رباتحرید:اومت, کاطظرة. و ستقف اللغلء 
وجريد الأخضر. 

واخگضر بالشمأخذ طرٌا خظ و الستاب: 
مات فتها. 

والأخضر: الأسود, ضد وجبل بالطائف. 

والحتظراء: السّماء. وسواد القوم, ومعظمهم, 
وش الیول. کاشنارة. والكتيبة الظيمة, و اللو 
استقي با زما حشی اخفرت. والداواجن من 
امعم و قلصة لسن مسن عمل يد و موضع 





لكام 























باليمامة. وأرض لمطارد. 

والمخضيرة, ككرعة: غخلة بتر يُسثرهاء رحو 
أخضر. 

و خضارة, بلتم مرف لبحر لاگجری. 

والمخضاري: كغرابي: طائر. و كالنتقارى:كبتة. 
اک مازه. بل الازل. 








الضّاد: موضع بيغداد, 
والأخاضر: الذذهب. و لحم و الخمر. 
و خضوراء:ماه. و اخذه خضرا مظرا؛ بک رها 





و خر له فيه تفضير): بورك له فيه. 
واختضر المسثل: احعمّله. والجارية. 





اخ ضر /7:4 
اخضرار؟:نتطع, کاختضر, واللیل: 
اسود والأخيضر: باب وداء نی المینه وواد سین 
المدينة و التام, 

و ضر اللخل: قطمه. 

والإخضير: مسجد بين تبوك والمدينة.وبنو 
بطن من قیس عیلان... (N:‏ 

القلقشتلدې؛ اضر ان کانت شفترگه شم 
إلى السّوادء قيل: أخضّر مُسئيء فان كان دون ذلك 

يي المُضئرة: فإن كان دون ذلك. قل: مالي 

فان تكرت خضرت بان ام یکن صاني 
الخضرة. قهل: أسمى. (AY)‏ 

الطريعي: .وفيه:[الحديث]: ليس في المتضراوات 
سيدقة » يمني القاكهة و البكُول كالكراث و الكرفس 
البتداب و نموها. 

وفيه: ليس في اضر زكاة» بريد البقل بو المخيار 
لبط كلسيء لا أصل له. 

وقياس ما كان على هذا الوزن من الصّفات أن لا. 
مع على «قطلاوات» و إلما يمع به إذا كان امالا 
صفة نمو صجراء. و إلما جمعه هذا الجمع: لاله ضار 
اسم هذه البُول. 

وفي حدیث الّت:«خظروا صاحیکم فما أقل 
المفضرين يوم القياسة» أراد با لتخضير: جريدة 
تراه توضع للميّث من أصل اليسدين إلى أصل 
الترقوة. و فیه:«ف[تها طقف عنه عذاب القبر مادامتا 














مر 


ري الحديث ذكر الخضر 4 صاحب موسى 390 
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هو يفت الحناء و كسسرها وسسكون الضاد وبفتحها‎ 
و کسرالشاد. [إلى أن قال:]‎ 

وقد اختلفت العلماء فيه فقال الأكثرون: هو نبي 
تج بقولهتمای: مغ آشری 4(لکیف: 
۲ وبأله أعلم من موسى للة.... 

والأخيضر:ذباب أخر على قدر الاب 
التود. (۲۸۷۰۳) 

تع الل اش ارف ار 














رض اخسطيرار)؛ كُسيت بالزوع 
الاخضتر فهي مُخضرة. ۳۰۱ 
محمد إماعيل إبراهيم: تر و اخبتل مار 
أخشر بلون ورق التجر, و اخضترات الأرل كين 
بالزترع فهي مُخضرة و خضراه»واجیم رخطر. 
والخضر:الثبات الذي لاسا له و هو کا لای 
أصل الثبات الخارج من المبّة. غضا اخفتر. 
Qn)‏ 








سیم انلا الائعة ۷١‏ 
التحقيق: أن الأصل الواحد في هذه 
الماد هو اللّون الأخضر, و المصداق الأتم منه الكيسات 
الأخضر, لكماله في الاخضرار, و على هذا قد بطلق 











عليه من دون قرينة وبالإطلاق. 

و ناسبة هذا الأصل الات قد يلق على 
السماء على اللعومة و الطراوة الموجودتين 
في الثبات و في! 

وان إطلاق السّواد و اندهمة في مواردهما: فليس 
جنامسية الا لخضرار, بل بلحاظ تسراكم الجمعيّة 
والاستتار بالأشجار والعمارات وغشاية الحركات. 

وأما الاختضار: فمن الاشتقاق الانتزاعي” 
و كذلك المخاضرة. [ثمذكر الآيات إلى أن قال:] 

و تقرب هذه المادة من الحضّد الدّالَ على الصفاء 
واللين. ٠و‏ من لضع الال على الين و الاععدال 
و الاتقیاد «تكمنيع الا اضر مش و امج Ar‏ 
لا طضت کر یس: ۸۰ . امه 














ومن 


إضير] 4 الأنمام: 1۹ ندل على الاخطرار الكاسل 
الأتمي التوأم مع الطراوة و اللعومة. 

كلأبيمد أن نقول: إن الطراوة قد جعت جره من 
مفهوم هذه المادة. فتد ل عليها عند إطلاقها. ‏ (:09/) 






شین اجام خض را لطر ملة لاا راا 
الکسام: ۹9 

ابن عبّاس: الثبات الأخضر. 0 
الأخفش: يريد الأخضّر كقول العرب:« أرنيها 
ثيرة أركها تطرة». GUND‏ 





متله لاس (13۳:۲), و الفكري(۱: 40۲4 
الطبري رطبا من الررع. [و قال مدل الاخفش) 
(TAY:0)‏ 
الژجاج: نی خضر کممتی أخشر. بقل ار 

فهو أخضر ر عضر مثل: أعور فهو أعور و غور. 
۷۲ 

نحوهالواحدي(۲: 6۳۰۱و البشوي(۲: ۱4۷ 
التعلي: خفی؟ 4 يمني ره و هو رطب 
البقول. :۱۷ 

موه اطرسي (۲۳۳:۵). و الط (4۷:۷). 
الماوردي: يمني زرمًا أ خطر رطياء لاف صفته 


عند بذره, ل 
نو البقوي ةا 
اليخشري: < خضرا > عيئًا غعظلا اخظرا 





يقال: الخطر” و خطير كاعو و ره هو ماب 
من اصل النبات ا لخارج من الحبة. TT‏ 

له الستني (۲: ۲۵), و نحوه البْضاوي (۱: 
۳ هر آبوالشمود (۲: 1۲۰). و الكاشاني (۲ 
۳ ارو سوي NY‏ 

ابن عَطِيّة: ( خضرا » ب 
کل مالا 1 

و کان ‏ خضر؟ 4 الما ياتي بدا معنى اللضارة 
و لیس للون فیه مدخل, و اخض إلما مكنه في اللون 


أخضّر, و منه قوله 











(۲: ۱۳۲۷ 
الطّبِرسي: أي زرعًا رطيًا أخر. و هو ساق 
البلة. FH)‏ 





الله: هو الزّرع؛ وفي الكلام: كل نبات من الخضتر. 

إله تعالى حصر لبت في الآية المتقدمة في قسمين: 
یٹ تال: نا لح والزی الما ۱۵ 
فالّذي بنيت من الحب هو الزّرع, و الذي ينبت من 





اوی هو الد 
الآية فابعدأ بذكر الزرع, و هو المراد بقوله :ارجا 
مه خفر؟ هوالع کم رنه من ال 
و الراد من عذا التضر القود الاختر الَذي 
جرج الاو یکون الستبل ن اعلاه. ۰ ۰۷:۱۳ 
الليسابوري : وف الیل من اء 
انیت ما اهداب ارجا به بات کل شئ ) 
ون أنواع المارف و ارجا مله خضر 4 را من 











الجماني و الاسرار. ۱۷۷ 
آپخیان: اي من الیات غشا ناضر را [لی 
ا 


أي من المنضر. کالقنح و التمیر ‏ ساثر قطان 
ومن ا مار کالرتان و الستوبر و غیرها. (۱۸۹:4) 
أبن كثير: أي زرعًا و شجر) أخضر.  0/١:‏ 
تطدري وأضاف:] 
,» فيما تكون حُضرته 
خلفية. و أصل الُضثرة: لون بين البياض و السواد 
و هو إلى الستواد أقرب. و لذا يستى الأخضر: أسود, 
ون (FAN)‏ 
عبد الكريم الخطيب: أي نبائا ذا حُضرة: حيث 
الحظرة هي الوح التارية في حياة الثيات, و بغير 
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تال لت لاينيض فيه عرق المياة أبد. ۲۸:۸۱ 
ضمير(ملة) يعود إلى ات و المراه 
بالمتضر: القض و اروت أي تتشقب من اللبات 
أغصان غضة طريّة. 
وقيل:المتضر هنا بمعنى الأخر. ren‏ 
الطاطاني: اضر هوالاخضر و که تلف 
المخاضر. (YAY)‏ 
مکارم الشتیرا ري: فتذ کر آن اه ُخرح بالساه 
سيقان الثباتات الخضر من الأرض. و من تلك لب 
الصّلبة يخلق الساق الأخضر الطري اللطيف الجميل 
بشکل بُعجب الاظر ین نكا مله خضرا ». 
(vr:‏ 
فضل الله: وهو الثبات الاخضر. أر البلا 
والفض المتسئل بالاغصان الطرية التي ينب أن ا 
الثبات. و ريما كان المدول من كلمة الأخط رل 
ل للإيماء باللظهر المي للحيأة يالا 
لا للغتي. الذي عسل فيه. من أجل أن جه اللظر 
والفكر إلى المنصر الموحد في كل اللباتات. :٩(‏ ۲4۰) 




















۳-۹ 
اذى جل من الجر اضر دارا 
س۸۰ 
أبن عبّاس: هما شجرتان يقال لأحدهما: مرخ 


والأخرى؛ الُفار. 
قمن أراد منهم اتثارقطع منها عُصَئين مشل 
الستواكين, و ها خضراران, يقطر منهما الماء نيسحق 








غ وهوذكر على التقار أنتى فتخرج من الدار 

بإذن الله عرو جل لضي 
نحوء اليسابوري'(77: 74). و ملخًا البَييضاوي 

(۲۸۷:۲) والكاشاني(6: ۲2۱ 

ور ات اش رال 











مل الشجر. و التجر ش اجتماا و أشبه بالواحد 
من الرقرف؛ لا تری اجتماعه کاجتساغ شب 
رامصی ر انم و أنت تقول: هذا حمئی 
وحصی آسود؛ لان جمعه اکتر نالک لام من انفراد 
واحده. ومتله المئطة السّمراء, وهي واحدة في لفل 
جمع. و لوقيل حلطة سُمر كان صوابًا. و لوقيل: 
الجر اضر كان صوايا. كما قيل: الملطة السّمراء. 






لاحظ: ش ج ره «التجر». ANT)‏ 
د الزكود التي توري بها الأعسراب, 
لغ والتفار. (u)‏ 





8 هو ال و العفار, و يكون في ناحية بلاة. 
الغرب, فإذ! أرادوا أن يستوقدوا أشذوا من ذلك 
التشجر, ثم !خذوا عود! فحركوه فيه فيستوقدون منه 
اقار. (MAD‏ 

اللحاس:هو الخ و العفار, ستصل الاعصراب 
مه الزگود. )11:0( 

نحوالواحدي 6 

اه راشف التبم 
الشجرة لد ره اللفظ. 











بقول العرب: في کل شجر نره واسكجة الخ 

والتفار. وقال الحكماء: كل شجر فيه نار إلا المتّاب. 
(۱۳۷:۸) 

المارردي: أي الذي جسل انشار الستحرقة نی 
النتجر الرطب المطفي” و جمع بينهما مع مافيهمامن 
الماد لأن الثار تا كل المطسب, وأقبدركم علسى 
استشراجهاء هو الفادر علي إعسادة الموتي وجمع 
الرات. و يحتمل ذلك منه وجهينة 

أحدهما:أن ينبّه لله تعالى بذلك على قدرته التي 
الا يمجزها شيء. 
القاني: أن يدل بها على إحماء الموتى كما أحييت 
الثار بالإذكاء. 

قال الكلِي: ك ل التتجر يقدح منه اتتار [ 
اللاب ۳۱:4 

الطوسي: هنن سن در علی آن سل 
التجر الا خضره اي هو ني خاية ارطوید نامه 
مع تضاة الثار للرطوية, حمّى إذا احتاج الانسان حلكة. 
بعضه ببعض وهو الخ والقفار و غير ذلك من أنواع 
اجره فیخرج مله الا وینقدح: فسن قسدر علی 
ذلك لا يقدر[على]الإعادة؟ ), (VA:A)‏ 

ألرمَخْشَري؟ ذكر من بدائع خلقه إنقداح التار 
من الشجر الاخشتر مع مضادة الثار الماء واتطفائها به 
وهي الزناد التي توري بها الأصراب. وأكثرهامن 
الرْح و القفار,و في أماهم: في كل شجر نار 
خ والتفار, يقطع الرجل منهما 
غصئين مثل الستواكين. وهما خضراران يقطر مشهما. 








واستمجد ال 





اخ ضر/717 
اه لسع مرخ وهو كر على التفار و هي أتدى 
فتنقدح الثار بإذن لله. 
قسرى: طالاالمشر على اللفسظ. رقسرئ: 
(انثراء)علی الیو هه تصال: :کون 
مشج نازر تلو ساره 
الْحَميمٍالواقمة: 1ه ۱۳۳۲۳ 
4:۸۱ 
عقب ذلك تعالى بدليل ثالث في 
إعباد لثار في الود الأخضر المرتوي ماء. و هذا هو 
زناد العرب, و الثار موجودة في کل عُود غير ألها في 
تخل التوح السام أوجد, و كذلك هو الخ 
والتفار. و أعاد الفتمير على الفتجر مذ كر من حيث 
ل اء کار و امصار وغیره.(4 4174 
[نحرابن یه رالُوسي] (۸: 46۳۵ 











۲ 

فتر من هه و ماه 

بارد رطب ضد الثارء و هما لاييتمعان, فأخرج الله منه 

الثار. فهو القادر على [خراج ال من الضَت و هو 
على كل شيء قدير. [ثم قال نمو الزتششري] 

(10) 








و ترا لممهور اضر 4 و قری ره و 
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أهل الحجاز يؤئثون الجنس المميز واحده بالثاء, 
وأهل تجد يذ كرون ألفاظًا و استنيت في كت التحو. 
(EAN)‏ 
أبوالسعود: و لى جقل كم من الجر 
الألضتر لار بدل من الموصول الأر ل[ ادى 
ألنتآها 4 ]. وعدم الاكتفاء بعطف صلته على صلته 
للتاكيد. و لتفارتهما في كيفيّة الدلالة, أي خلق 
لاجلکم و مفعتکم مه نار على أن الجعل إبداعي” 
والجار ان متعلقان به دما على مفمو له الصريح مع 
تاشرها عنه رتبة. لا مر من الاعتناء بالقدم, 
والقشويق إلى امز خر[ قال نحو الزتشتتري] 


رم 


البروسوي: [نحو أبي السُعود و“اضاقي) 
وان احد ال لونبن الییاض و الوا رل 
السواد آقرب. فلهذا عقي الاسوه اخطتر و الأخشر 
ا و قیل: سواد المراق الموضع الذي کر في 





(FA) 
الألوسي: و قرله تمالی: ی جقل لک من‎ 
خضت كارا( بدل من الموصول الأول‎ 
[وأنّدى آلشتها 4].رعدم الإكتفاء بعطف صلته على‎ 
صلهه للتٌأكيد, و لغاوتهما في كيفيّة الدلالة.‎ 
4 رانظرفان معلقان ب جَعل) دما على دارآ‎ 
مفعوله العتریج, للإعساء بالمقادم.والقشويق إلى‎ 








ا مؤخر. و «الأخضرٍ#صنة «النديت هو قرى 
(الحتضراء ) وأهل الحجاز يؤكتون ا لجنس المي واحده 


باق مثل النتجر. إذ يقال في وأحده: شجرة. وأهل 


بلاط اسككنيت في كتب اللحو. 
و ذكر بعضهم: أنّالتذكير لرعاية الأفظ. والتأنيث 
لرعاية المعنى. لأئه في معنى الأشجار و الجمع نؤث 








والمشهور أن المراد بهذا التجر:المرخ والتفار, 
يتخذ من الخ وهو ذكر الزكد الأعلى, ومن الُقار# 
بفتح المين و هو أنتى الزئدة الستقلى. ويُسخْق الأول 
على الثاني وهساخ_ضراوان يقطر منهماالماء ‏ 
فتنقدح الثار بإذن الله تعالى. و کون 
و ايتفار ممغزلة الأنثى هو ما ذكره !| 
وآللقظ كالتاهد له. و عكس الجوهري” 

وعن ابن عبّاس. والكَلبِي؛ في كلّشجر نار إلا 
العَُاب. قيل: و لذا يتخذ منه مد قالقصارين و أنشد 
الحفاجي لله 









أياشجرالعئاب نارك أوقدت 
بقلبي وما العئاب من شجر الثار 
و إشتهر العموم وعدم الإستتاء. قفي الل« في 
کل شجر نار و استمجد ار والقضار» أي استكثر 
من الثار. من مجدت الاب إذا وقعت في مرعی واسع 
کتیں و مته رجل ماجد اي مفضال. 
راختاربعضهم: حل «الجر اضر 4 علی 








الجنس, وما يذكر من الخ والتفار من باب التمثيلء 
و ما لکونهما اسرع ریا واکتر ناکما يرشد إليه 
الّل,ومن [سال ال« والمفار لا يلدان غير 
الثار». 

ابن عاشور: :(ألدى جعللكُم 
. ترآ جيدل من ادى لتقا )يس : ma:‏ 
بدلا مطابنًا. وإلسا لم تمطف المّلة على الضلة. 
فيكتفى بالعطف عن [عادة اسم الموصول. لاني 
إعادة الموصول تأكيد! للأرّل واهتمامًا بالتاني. حتّى 
تستشرف نفس السامع لتلقي ما يرد بعده. فيفطن بما 
في هذاالحدلق من الغرابة. إذ هو إيجاد لد .و هو نهاية 
الحرارة من ضده وهو الرطوية. وهذا هو وجه وصف. 
«الشجر »ب «الاالمضر» إذ لیس الس هنن 
» وإلماالمراد لازمه و هو الرطوية: 3 


)۵0:۲۳( 











وهو مؤنث العنى بل طفت 4 بدون 
للفظ ال صوف بخلوء عن علامة تا 
اهل نجد. ما اهل المجازفیقولون: جر خضراه 
علیاعتبار تام ود جاء رآ بسا نی 








0107 


والمرادب والشجر 6 هنا: عجر المَرْخ -بضتح 





خضر /۳۱۵ 
اميم وسكون الزا و شجر القضار -بفتح امین 
امهملة رفتح القاء ‏ فهما شجران يقتدح بأغصانهما 
يؤخذ غصن من هذا و غصن من الآخر بمقدار 
السوال, و ما شظراوان يقطر منهما اا» فیسحق 
الْرْخ على التفار فتنقدح الثار. 

قيل: يجمل التفار أعلى والَرْع أسفل. وقيلة 
العکس, لان ري واين سيده في «المشمئص» 
قالا: التفار: هو الزئد و هو الذكر. والرخ: الأئد 












وهو الزئدة . وقال الرتَخشْري في« 
الذکر. و القنار: لاش والثار هي سقط لد وهو 
ما يرج دامتعا :یوضع تحته شيء قابل 











او ثوب به زیت فشخطف فیه الثار. 
(۲۷۹:۲۲) 

اساسا يو الاية سسوقة لرفع استبعاد جمل 
الشي. الوات ی ذاحیاة و الحياة والموت متنافيان, 


لاب که لا استبماد فی, فا له هو الذي جمل لکم 





من النتجر الأخضر... [فأدام نمو الزتتششري] 
1 
نمو فضل الل. )1114( 


مكارم الشتيرازي: شجر أخضر...لماذا؟ 

بره على الذّهن أله لماذا عبر القرآن هناب 
الجر ال خر 14 في ين أن توليسد الا سن 
یشب انلري واطب یم صمرة ال فكم كان 
ب-«التجر البایس». 





التكة هناهو أن الشجرالأخطر المي فقط 
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بستطیع لیام بل ال کیب او 
النشمس وحرارتها. وأمًا الجذوع اليابسة الجر لو 
متعراضة ی فإلها لن 












و بنا عليه فان التجرالاخضر قت يستطيع أن 
يصنع وقود! لا وعكنه الإحتفاظ وإغارالحرارة 
والگور و زیادمسا بصورة حصوّرة, و لکلها سض 
جفافه. فان عملیة ار کیب الطتوئي تتوقد, و تعطل 
مها عملية إدخار الماقة العسية. 

وبناء علي هذاء فؤنّ التعبير أعلاء, يعتبر تج سيدا 
جديا لمملية إنبعاث الطاقات, و معجزة علميّة خالدة 
للقرآن الكريما.. 

فضا عن أئنا إذا رجمنا إلى التقفيرات الأشرق” 
التي أشرنا إليها سابًا. يبقى أيضا اقم انا 
الحختر» جملا مناسب. إذ أن الاصجار الميضراة 
عند احتكاكها ببعضها البمض عولد شرا كص أ 
تكون مبعث نار كبيرة, وهنا نقف إزاء عظمة قدرة لله 
في حفظه الثار في قلب الماء. والماء في قلب الثار. 








COYNE) 








ا :ستيه بالئبات. 0 
له امي(0: ۸۳۲ و الطوسي (۷ ۳۳۹ 
والواحدي(۲۷۸:۳) | 





3 تلع الازض مخت » 
فقال: هذا واجب. و معناء: التنبيه, کاله قال: أتسمع؟ 
أتزل الله من السّماء ماء. فكان كذا و كذا, و قال غيره: 
مثل قوله. قال: مجاز هذا الكلام از اش کال 
لله ازل من السّماء ماءً فتصيح الأرض علطرك 








بو لاجبوز (تمضتر) بفتح الميم و تشديد الراء لان 








وم سک اس Fort)‏ 
ي: فری:(مشطتر؟) اي ذات ئر 
رم 
فإن قلت: هلا قل فأصبّحت, و ل 
الفظ المضارع؟ 


قلت: لنكتة فيه. وهي إفادة بقاء أثر المطر زمائنا 
بعد زمان كما تقول: أنمم علي فلان عام كذ فأرنوح 
رآغدراشاکرا لد 

و نو قلت:فرحت و غدوت بقع ذلك الموقع. 

فن قلست: فسا له رفع ولرینصب جوا 
للاستغهام؟ 

قلت: لو نتصب لاعطی ما هو عکس الفرض, لا 
ات الاخضرار. فينقلب باللصب إل تفي 








الاخضرار, مثاله أن تقول لصاحبك: ألم تر أي نعمت 
عليك فتشكرء إن نصبته فأنت ناف لشكرء, شاك 


تفريطه فيه. وإن رقعته فأنت مثبت للتتكر. 
وهذا و أمثاله تم يجب أن يرضب له من اسم 
بالعلم في علم الإعراب و توقير أهله. ۳۱:۳ 
نر الرالسرازي (۲۳: 1۲) و البتيضاوي(5 
اوا ۸ 








ات شغرة؛ كسا تقول تبقل 
وسَليّمة؛ أي ذات شل وسياع. وهو عهارة من 
استعجاها إثر تزول الماء بالثبات, و استمرارها كذلك 
عادة. 

قال ابن غطيّة: و روي عن عكرمّة أئه قال: هذا لا: 
يكون إلابمكة وتهامة. وسمنى هذاأئه اخ ناولمة 
نیع 4 مقصودًا به صباح ليلة الط و ذهسب ]ی 
آن ذللد الاخفرار یت خر نی سا رالببلاد زوم 
شاهدت هذا بسوس الاقصی, نزل الطر ليلا بعد 
قحط, سمت لاه رش ریت اي متفه 





قال:] ول یستن هو ول لتشتري کیف بکون 


اللصب ناف للاخضرار, و لا کون العنی فاسد 

و ذاجملنا نيع 4 نی فسمیر. لا یلزم آن 
یکون ذللك الاخضرارني وقت العیام, و إذا كان 
الاخضرار متأ. RAs‏ 








خض ر/۳۱۷ 
امج: ۵, 
وقرئ (تطضرة اعلی وزن «فعلت» لبم اي 
ذات خضر وخ (لملیح 4 دون سار اوقات 
اهار لان رؤية الأياء الحبوبة أُوّل التهار أهسج 
اسر للراني, ۳۸ 
الشرييني: «مْخضة ميد يانعة مهتزة نامية بها 
فيه رزق العبادو عمارة البلاد.إثمقال مشل 
الرتختري] ):1( 
أبوالسُعود : وفك مع الأرض تفخ رة» 
بالعطف على ؤَأَلرْل هر (یشار صيفة الاستقيال 
للإشمار بتجلدد أثر الإنزال واستمراره. أو لاستحضار 
صورة الاخضرار. (Ft st)‏ 
الآلوسي: تلطب ع الآ ضشنضرة»اي 
أقعطير. و قيل: ف طح » على حقيقتهاء رالحكم 
بالنظر إني بعض الأماكن تمطر الستماء فيها ليلا فتصبح 
آلارض مُخضرة. رالاول أولی. عطف علی ال 6 
والفاء مغنية عن الرّابط فلا حاجة إلى تقدير بإنزاله, 
والتعتيب عرفي أو حقيقي” وهو ما باعتبار الاستعداد 
الام لاخضرار. أو ياعتباره نفسه. و هو كما ترى. 
وجوّز أن تكون الفاء مض اليب فلا تعقيب 
فيها. و العدول عن الماضي إلى المضارع لإقادة بقاء أثر 
الطر زمال بعد زمان, كما تقول: أنقم علي فلان عام 
كذا فاروح و أغثر شاكرًا له. و لو قلست: فرحستة 
عدوت م بقع ذلك الموقع. أو لاستحضار الصّورة 
البديعة. وم ينصب الفعل في جواب الاستفهام هنا في 
شيء من القراءات فيصا نعلم. وصرّح غير واحد 
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بامتناعه. 

فقي البحره أئه جنع التصب هناء لأن التي نا 
دخل عليه الاستفهام ‏ و إن كان يقسضي تقريس" في 
بعض الكلام -هو معامل معاملة التفي ا حض لي 
الجواب, ألاترى قوله تعالى: آنسنت ریک فا 
لی 4 الاعراف: ۱۷۲.و کذللت نی امواب بالفاء إذا 
أجبت الثقي كان على معديين في كل منهما ينضي 
الجواب, فإذا قلت: 
ما تأتينا مُحدنا. إكما تآتينا ولائحلدت. ويجوز أن 
يكون المعنى: ألك لا تأتينا فكيف تصدئنا, فالحديث 
منتف في الحالتين, و التقرير بأداة الاسستفهام كالئقي 
الحض في الجواب, يعبت ما دخلده همزة الاسيتتهامر 
وينفي الجواب. فيلزم من ذلك هنا نبا | 
وانتفاء الاخضرار, و هو خلاف الراد. و الا جواپ 
الاستنهام يتعقد منه سع الاسطهام تر رج زاو 
ولايصح أن يقال هنا: إن تر انزال الم #صبح الارزض 
مُخضرة لأ ناخضرارها ليس مترئيّا على علمك 
أورؤيتك . إتماهو مترئب على الإنزال. 

إلى انعكاس الممنى على تق دير السب ذهب 
الرمُشتتري. حيث ققال:ه لو نصب الفمل جوابًا 
للاستفهام, لاععی ما هو عکس القسرض: لان معناه 
بات لاخ ضرار:فتقاسب با صب | نفسي 
الاخضرار». لكن تعقّيه صاحب«الفرائد» حيث قال؛ 
«لا وجه لا ذکره صاحب« الکشتاف» ولا پلزم العنی 
الذي ذكره. بل يلزم من نصبه أن يكون مشاركًا لقوله 
تعالى: الم کر 4 تابنا لہ ولم يكن تابمًا ل الول 














ويكون مع ناصبه مصدرًا معطوقًا على المصدر التي 
تضسه وْ(ألَمْكر» ر التقدير: ألم تكن لك رؤية إنزال 
الماء من السّماء وإصباح الأرض مُخضرة. وهذا غير 
مراد من الآية, بل المراد أن يكسون [صباح الأرض 
منضرة بإنزال الماء. فيكون حبصول اخشرار الأرض 
تابمًا للإنزال, معطوًا عليه» إنتهى. و فيه بحثه. 
۹۱:۱۷ 
أبن عاشور: إختير في التعبير عن الثبات الذي 
هو مقتضى الشتكر. لما فيه من إقامة أقوات الاس 
و البهائم ‏ بذكر لونه الأخضر, لان ذلك اللون تع 
للأبصار, فهو أيضًا مُوجب شكر على ما خلق لله من 
جال المصنوعات في المرأى, كما قال تعالى: و لم 
فیا تال حن شون € الحل:1. 
راما هت من سعیر ار شضراه مین 
تسبح مخض مع أن ذلك فرع على هلال 
من الم قء 4 اي هو بسینةالاضي, لاله صد 
من المضارع استحضار تلك العتورة المجيية الحسسنة, 
ولإفادة بقاء أثر إنزال المطر زمانا بعد زسانء كما 
تقول:انقمفلان علي فارتوح واغدو شاکرا لد. 
و نمل تصليح » مفرع علی فمل رل 4 نهر 
متّت نی العنی و لیس مفرشا علی اي و لاعلی 
الاستفهام, فلذلك لم ينصب بعد الفاء, لأ له لم يُقصّد 


اليس الممنى ألم تر فقصيح 












بالفاء جواب للتفي. إذ 








فقال: «هذا واجب -أي الرقم واجب - و هو تبیه, 
كأئك قلت: أتسمع: أتزل لله من السّماء ماء فكان كذا 





التثيء. كما يقال: اصفرٌ لمر واحمن وأسوة الأفنق. 
ر صینة«افتل»تما یصاغ للائصاف بالألران. 
(ANY)‏ 
عبد الكريم الخطيب: في التمبير عن إنزال الماء 
بالفمل الماضي. و عن اخضرار الأرض بالفمل الماضر 
الذي تد إلى المستقبل. في هذا إشارة إلى القسرآن 
الكريم. الذي نرل. و إلى مارء التي لاتنقطع أبدا. و أله 
سيظل هكذا قائمًا في الحياة, يروي القلدوب. و يحي 
موات اللفوسو يفيض الخير و البركة على الإنينانيّة 
إلى يوم الدتين. لقد نزل القرآن. و تلف این -لهدوا 
تروله ماقدثر ال لهم من خيره و ره و هد 
و سيظل هكذا نور؟ قائمًا في الاس. و خيرا مدوم 
هم يهتدون به, و يُصيبون من عا 
الأرض ومن عليها. و هو غير الوارتين. 
(NAA)‏ 
فضل الله: فتمتلى يبا يأكله الكاس والأتسام, 
ويُقذَي الوح و البصر. 








إلى أن يرث لله 


OHA 


خف 
E‏ 





خر /۳۱۹ 
أبن عبّاس: غلين خضرتن وم بستین علهن 
شی: ۱۹۸ 
١‏ لطر نا اضر نهي السون الخاصيب. 
رأما«الیابسات» نهن ابمدوب الحول. ۰ (۲۲۸:۷) 
الواحدي: ستلات خفتر قد انعقد بها 
mom 1۰۰‏ 
له الزتشتري (۲: ۳۲۲). و لطس (۳: 
۸ و البييضاوي (۱: 4۱۷), و آبرالشعود (۳: 
۸ الا لوسي(۱۲: ۲1۹ 








راجع: رف رف:«رترف» 
-عَاليَهُم ثاب ملاس لحف روا كبرق 

التهر: ١‏ 
راججع:س ن د س: «ستتدئس». 


خا 
مسو يا حرم ملاس 








اتْضاوي؛ ‏ تشون ابا فا 4 لان 
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)۱۳:۲(  .ةرارطاهرتكأر امغر احسن الألوان‎ 
والشوكاني‎ .)١8:4( مره أبوالسُود‎ 
ot r) 
الآلوسي؟ لان المثغئرة أحسن الالوان, و النفس‎ 
تنبسط بها أكثر من غيرهاء وروي في أثر. أ ئها تزيد في‎ 
ضوء البصر. لملا‎ 
MN) تحوه ابن عاشور.‎ 


الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه الماذة: المسشرة, وهو مسن 
الألوان يكون في اللبات والحيوان والماء وسائر 
الأعيا. وقداخضن. وهو أخطترو حورو جنير 
و خضير و يخضير و يخطور. و ال نط ر الخ رکز 
اسان للرتخص من التتجرإذا قلع وح فبرءواضضر 
التي « الخضرارا. فهو أعتر و شه و اخبضوضتر. 








واختضرت الکلا؛ جززته رهو أخضر, و اة 
البات:أكل غطًا تبسل تساهي طولمه, واخشظرت 
الناكهة: أ كلتها قبل أناها, واختضرالنتيء: أخذ طرئًا 














و ره و اضر و اضیر: اسم لتئة 





نبا و واد حُضار؛ كتير الفتجر و الخضر: سعف 
التخل و جريده الأخضر. يقال ضر البجل: 






اللخل بمخليه يتخطشره لخطر؟, و اختطتره ب 
اختة: بیع اشمار شترا قبل در صلاعها. 

راشُضریة:نوع من المر أخضتر کاله زجاجة, 
يستطرف للوته, و يسمّيه أهل المرای ارو 
وهر يكتر في البصرة ونواحيها. 

و اضاري: طائر يستى الأخيل. وهو أخضر في 
حنكه حُمرة. والمطراء من اممام: التواجن؛ وان 
اختلن الوانها الى وهي المْضرة أيضاء 
والأخيضر: ذباب أخضّر على قدر الان السود 

و لخضارة: البحرء سمي بذ لك لحتطئرة مائه, بقال: 
هذا حُضارة طاميّا, وهو حُضار أيضّاء و ماء اخضر: 
يضرب إلى الُضثرة من صفائه. و يقال للستمامة 
ره مرا و یقال لو[ اسقي یه زا 
خغتراه, و اللضار سن الین 




















طویلا حقی اخضرت: 





و كذلك في الإبل. يقال: فرس أخضر. و هو التأمرج, 
و من الخيل أخضر أحمّ و أخضر أدغم و أخضر 
أطحل. و أخض 


آورق. 
والحلرة في ألوان اكاس: الكمرة, و الاخرد 
الاسود, لاه يضرب إلى السّواد من شدة فرت 








و سمي قوم بلْظر لسوادالوایم. و هم ضتان 
و محارب, و يقولون للحائك: أخضر البطن, لان بطنه 
يلزق بجنششيته فتسوده, والحتضراء من الكتائب: الجأوا 





وهي التي يعلوها سواد الحديد. 
و خظراء کل شي.: اصله. بقال: اختضتر الشيم» 
اي قطمه من اصله, واختضتر آذنه: تطمها من اصلها, 


تشبیها باستتصال اللبات الاخضتر. 

و يقال يملا أبادلله خطثراءهم و غضارتهم أي 
نیبهم و خعلهم. و یقال للذي یاکل البصل 
و الکراث: اخضر اللواجذ. ويقال للرّجل إذا مات 
شامًا غضًا: قد اخثضر؛ لا له بؤخذ في وقت امسن 





تفر ناعمة غطة عأرة طئية, وهو لك خض عط رز 


هنیا میا و خظرا لد و ترا سا لاور 
و ذهب دمه باطلا هترا؛ تشبا پاتبات الاخظر لا 
فطع و بل و رمی اله في عین فلان بالا حطر مو ل 
يأخذ العين. و اخكضر فلان الجارية و ابترها 


و ابتكرها, و ذلك إذا افتضتها قبل بلوغها. و الحضيرة 





طبر القفا: و لدته سوداء, و الأمر بيئنا أخضرء 
جديدءلم تخلق الموذة بيننا. 
۲ و الخنظر أو الحْضر: صاحب موسى الذي 
التقي ممه بمجمع البحرين, قي بذك لمُسنه و إشراق 
وجهه. تشببهًا بالثبات الأخضر الْض” أو لاله كان 
إذا جلس في موضع؛ قام و تحته روضة تچ كما في 
ای 
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وذهب السلمون إلى أله عيد صالم عجوب عن 
الأبصار. أر ني من أنبباء بني إسرائيل. و أصر 
المستشرقون على ! له شخصيّة ملفقة من ثلاء 
شخصيّات مذکورة لي ملحمة جلجامش, و قصّة 
الإسكتدر, وأسطورة بهودية.و همل الخضر في القسم 
الأول من قصة اثقرآن حسب زعمهم - رجلا بذعي 
«اتبشتم». سلف جلجامش الذي مُنع المخلود, 
و «أندرياس» طاهي الإسكندر الذي شرب ماه 
الحياة. وا كتسب بذلك صفة الخلود. و دل في القسم 
التَاني منها «إيليا», صاحب «يرشع بن ليفي» في 
رل 

ولكن امکایات الثلات تفایر قصّة القرآن 
الكريم ی کی من فصوطاء لفیا أشیاء كثيرة ل ترد 
له کماآنفیه أشياء لم ترد فيها. و منهاء متلا عض 
الامارات الواخع, FF‏ ومع الحرين» في قوله 
قنور قال رى لتليالا برح حن بلع نع 
لخن 4 الکهف:1۰ و «الستخرت» لي قولهه 
ارت اذ ای اصطرة4 الکیف :3۳ 

وما ارعوى المستشرقون كا رأوا البون الواسع بين 
رواية القرآن و الرّوایات الثلاث الذا قادرا 
في غتهم, و خبطوأ خبط عشواء. فتارقردّوا ذلك إلى 
«حکاية آخری""ه ار ی «مصادرآخری» عنام 
ونکت 














(۱ داثةالعارف الاسلامیة (۸: ۳۵۵-۳۸۷), 
(۲) الصدرالتایی(۳2۹:۸) 
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الاستعمال القرآني 
جاء مها (خضر) و (الأخضر) و (مُحْضترة) كل 
مها مرة. و (خظر) ۵مرات. في ۸ آیات: 





اور الاول:اللبات في(۱) ی (۵): 

- في (١)يُحُوتة‏ 

-١‏ اختلفوا في معني والْحَضِر: 
خضر؟ , أهو ا الثاضر 
الطري منه؟ إن التیاق بهدي التدیر إلى أن في الأية 

إذ يخرج «الحتضر» من و لبا 
ھی 4 د رع بال ترا كم دمن فير 4 











و الفرض منه - في هذه الآ بة و الآ يات السابقة ها 
بیان نمم لله و مننه على المباد, و لايعبدر بد تعالى أن 
يعلد خضرة اللبات فحسب نعمة و مله منه على عباده. 
و ذکر غضارته و تضارته انسب ی هذا الفام. و هو 
إلمراد من الخضر هئا. و بيده قول ابن عطة: «و كاأ, 

درا ناما باخ اقتا رای لرن 





۲ خسن أكرهم اه بالزترع مثل البقول, 
ر ساق الشبلة ورنموهاءو عمّه ابن كثير للنتجر فقال: 
«أي زرا و شجرا أخضر». و اللُطرالرازي اختار 
الل بحججة أله قال في آية قبلهاء وان لقال لحب 
و الزى.. 4 الأنمام» ٠١‏ لحصر فا اقبت في 
قسمین: الب و اللری, فالذي پنبت من الما هو 
الزترعب الذي ينبت من الثوى هو التتجر. فاعتير هذه 
القسمة أيضًا في هذه الأية فابتدأ بذكر الزترع. و هو 
امراد ب جتامئهخضيرا 4 

نقول: و يده قولد يعد طخي 4 لخر مله 

















کالمریح في أن" حب مُث راك به خا صب خضر؟ » 
وأ من الافل عطف على خضيرًا 4 و كلاهما 
تنسیر ل ولبات کل شی 

و قال فشل اق:دو رما کان المدرل من 
كلمة«الأخضرء إلى كلمة «التضر»للإيحاء بالظهر 
المي للحياة في الثبات. لا للشيء الذي تعمل فيه من 
أجل أن يتجه النظر و الفكر إلى المُنصر المح في كل 
التباته. 

و يبدو أله اعتبرهالحَضرء نفس الُضرة دون ما 
يقصف بهاء و لوعٌد مبالفة فهو أبلغ و آكد في إفادة 
المراد يا قاله. 

و قال اي اضر هو الاخض ها 
خلف التاضره؛ و لکثّه صفة مشبهة متل «جسن». آوا 
مالفة متل «شر»: و «حذره. 

۳-قال الا لوسی: هو اکتر ما تعمل انط 
فيما تكون خضرته خلقية. و أصل الحُظرة لون بين 
البياض والسّواد. وهو إلى الستواد أقرب.و لذأ يسمي 
(الاخضر) أسود, وبالعكس». 

4 و أركها الأيسابوري اماد ف(السٌمّاء): سماء 
امتية ما اطدایة, وتات کل شتياء 4: أنواع. 
المعارف. و للتأريل باب واسع في القرآن الكريم. 

بو في( ايحو تأيضًا. 

۱-جاء افش 4 نها دی جقل کمن 
ألخضر كا 4 صفة ل « جر 4 و برد به 
الكراوة, كما في !١(‏ أيضاء أي إله تعالى أنشأ الثار من 
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التجر الفض الطری: 

؟- قالوا: جاء فيها ل الآخختر ) مفرة | دود 
خضش 4 جماء کا قال: کين قلىرة 
حظر» الرحن: 11 و زقر 4 را 
کلاها مفرد مذگر للجنس»فالشلجر و الشجرة متل 
القمرو الثمرة؟ 

و اجابوا بان الك رأة اجتماعًا و أشيه 
الراحدمن رف ).فررعي نالف 

رقال | شري رئ لطر على | 
وقرئ(لتثراء) على الع کما قال: م 
زكرم ه قتا لون ملها ليطن 4 الراقمة: 9۳۵ 

و قال أبوستيان: «أهل المحجاز ون نس 
المي باقاء. و آهل تجد یذکرون ألفاطًا و...». و ذکر 
بعشهم: آن ات کیر لرعاية الفظ. و التأنيث لرعاية 
العنی,لا هي معنی الاشجار. 

“ل والمراد ب «النتجره- کما صرح به اکترهم - 

ازناد العرب. 
و يقلهر من بعضهم وهو بعيد أن المراد بها كل 
تخر الكار متها إذا بست و إلما 
وصفها ب وَالْأحضرٍ » لبيان قدرة لله, حيث يخرج من 
الحنضظراء التي فيها الماء. الثار, التي هي ضد الماء. 

و عليه فقيل: إن سأل سائل: ما حکمة وصف 
«الشجر 4 ب وال ر 4 ما دامت الثار تنشأ من 
التتجر, يابسه وأخضره؟ 

يقال له: يراد به التعجيب, لان نی النتجر الأخضر 
ماء دون اليابس منه. والماء يطقئ الثار, فكيف تضطرم 


















شجرنا مرْحْ والٌفارء و منهماً 
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الثار في النتجر الحاوي للماء و هما ضد أن ؟ سبحان 
الله ما أعجب قدرته! 

و فيه احكمة أخرى, و هي أن الماء يحوي هواء 
مذابا. تتنقس به الأحياء المانيّة كالأسماك دون ا لحيتان. 
فهو حياة للثار إذا كان طفيًا. وموث ها إذا كان 
طافسمًاء لأائها لاتّقد دون الهواء. 

3 جاءفه الوصول: ]ی 3 
بدا من الوصول تبلها یلا6 و يكف 
بعطف الملة على المتلة بان بقول: اذى ألا ها 
ول .بل اج اف ار يس 











AY‏ للتأكيد. و لتفاوتهما دلالة على القدرة, بإنشاء 
وجودهم اول و جعل المنفعة لمم انيا فالإنتياء 
تكوين. را لجل تنويع. 

هذا مع الفصل بين الموصلين بقوله: وإ فو إل 





تكرارالموصول. 

ه ذم المار (من) مركين: فق ۴ 
الآخضترٍئار! 4و مله كوقدُون» عن عحلها: فقتم في 
الأولى على مفعول الفعل تارا 4 و فی | 
الم و أوقدرن 4 اهتمامًا با حو الأهمْ في الكلام. 
إضافة إلى رعباية الفاصلة في الثانية. 

او أريد بالآية ‏ كما يشهد بد ما قيلها : 
راطق انا یخی لام 
+ ليها الى تاها 
کل خن ليم إلى ما يدها الإجابة عن سوٌاهم, 
و الاحتجاج بها لقدرة لله تمالى على إحياء الموتى, 

















بإعطاء التظیر. فان الثار ضذ الاه. کما آن اطوات ضف 
الحياة فیخرج لله من كل من فده 
ج-و في( بحُت أيطاء 
١-أسندت‏ النفرة فيها إلى الأرض دون الثبات: 
لبح لاض مُطضة 4. لأ لهامهده و منبته. أي 
فتصبح الأرض خضراء ناضرة بالثبات, کما آخبر 
قبل بإنزال المطر من السّماء دون الستحاب ال 











لار 








الستام ام 4. لقربه منها. و وجوده فون الأرض 
كاالتماء» علی آن فها جمّا بين الأرض و السماء - 
كما في کنر من الا بات - تعباعن الم کلّه, لاحظ 
أر ض:« الأرض». 





ای الي صار لونها المتطثرة. والخض” 


لتي. مثل اسفر ار و ار و اسوة لفق 
و صیفةها نشل یملع للائصاف بالا لوان. 





شع 

واختير لون النطلرة, وأريد بها الطرية لائ عع 
للأبصار. فيزاد به الثتكر على الجمال, إضافة إلى 
النشكر على التبات. 

غ-جاء نها وَألَمْكن.. 4. و هو استتهام في معنی 
ا من تشدید! فیه,کائه قال: اه انزل من الستماه 

۵ رجاء لصنیع ‏ بدل «أمبْخت»1 

فقال الرمخصّري؛ لتكتة, وهي بقاء أثر المطر زمائا 
بعد زمأن, كما تقول: أنمم علي فلان عام كذا فأروح و 
أغداو شاكر'! له. و لو قلت: قرحت و عدوت لم بقع 








ذلك الموقع. قل لاستحضار صور ال خضرار 





يك قدي صباح ليلة المطرء وذلك يتأخر في 
سائر البلاد», 

و هذا خلاف ما قاله الرقخشري: و قد حکم 
أبوحيّان ينهم بأن" ( نیع 4 لو کان نی «تصیره 
لایلزم آن یکون في رقت العتبام, و لو کان الا خضرار 
متأخر | عن [ترال الطره فتم مَل حذوفة؛ التقديرء 








وقد حص الصّباح دون سائر أوقات الثهار, إفادة 
للتمجيل ‏ كما تدلّ عليه الفاء ه قاطبح > ولان 
رؤية الأشهاء احبوبة ‏ كما قبل: -اول اتهار بیج 
وس للراني: 

ا و اقد نبه اللطیب علی آن لیا لاه 
و اخضرار الأرض امتداذا في المستقبل. إشارة إلى 
موضع القرآن الكريم الذي ثزّل, وثماره لاتنقطع أبداء 
و سيظل قائمًا في الحياة. يروي القلوب؛ و جبي موات 
اللفوس. و يفيض الخير و البركة على الإنسائيّة إلى 
يوم الثّين» و إلى أن يرث لله الأرض و من عليها, وهو 
خير الوارثين. 

دول (6) و (۵): و 
ابات )بحرت ایا 

وخ جع التنثراء وصف ل تلان 
و معتاها الطري أيضًا مثل ما قبلها فقد جاءت قال 





سل 





خض ر /۳۲۹ 
«اليايسات». 

و الآيتان حكاية رؤية الك و لحر » 
فهما: اون الخاصیب .رات 4د اون 
الوب وقد عبرت الررية هما 

۳- فترها الواحدي ب وقد اتعقد حبّها», و هو 
تفسير باللازم عادة غير مستفاد من نص الأبتين. 

السور الني: الثیاب في ۳ آیات (۸-7 و الراد 
:نها میا نبا دون الري: كما كات 
ف المورالازل. و لخر جمع المخطر.معل الأخثر 
رار رفا 

۱- جاء لقظ «خفر) دها جنا ل «أشضر» 
دوسا فهو رمف دودرب فی0 وکن 














َل الأخضر حسن, والحسن هر اللون الاخظر. 
؟- وصفت تياب أهل الجئة في (/اوة) باه 
ضر وهذا یز ند حسن هذا اون و جماله بل هر 
أحسن الألوان و أجملها. إذ لم يستعمل غيره من 
الألوان في !لقاب والرفرف. كمالم تستعمل صفة هذا 
اللون. و هي التضرة. إلا في وصف و جوه أهل الجئة 
ار رونقها. فيقال في صفاء رن أخضر ناضر. 
أصفرفاقع, وأسود حالك. وأبيض ناصعءر أحمر قاني. 
٣‏ صل لطر عن یاب بلنظ واد 
في(/0: (عَاليَهُمْ ياب دس 
و 
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ملاس و ری 4 إذ تاشر انظ و تدس عن 
امن والوسوف فها 


و الفرق بين الاستعمالين أن الآية (4) فيها بيان 
النوع التياب بواسطة (من) البماتية. و ليس في(/0 - 
و هي آية من سورة مدنية على المشهور- لبيان ذلك, 
لاله تم ذکرهفي(۸) هي سور: مکیة, شرف التوع 
بين الئاس. فاستُقني عن ذكره ثانية في المدنية. 
لاحظ:«استبرق. و سس و عبر يف موه 

تاد جائت «النفترة» نی الآيات باریم سیم - 








و واحدة خر و هي جمع, كررت خمس مر ابثير 
و من المجیب آلها جیفا جامت نکرة لا واعدة 
و هي ف الا طضتر 4 ر اتکی نها ظی ر الشكثير 


و الاهتمام, او لثتلیل لندرتا ني مکةءفاها کانت 
قحطً. و هذه كلها قري أنها يما مكب 
ف۳ من سورة اليج و ضار ) 
في (1و۷) من سوري دالرحمن» وه التهر» ففيها 
خلان. و هي آتبه سیف الک و عليه فيشبه أن 
يكون هذا اللون في القرآن خاصًا بمكّة. لاحظ 
«المدخل» فصل مي الور و مدنئها. 

ثالثا: استصلت سائر الألوان صفة للأشياء. 
كبياض الوجوه و اسودادها. إلا المتفرة. فإئها 
استُعملت فيما زول ليه الثبات بعد اليس و الجفاف: 




















< ا تهج ية مصلا م بعل حُطَامًا » 
:۲۱« هی ره فلا کون حطانا 4 
ادید: ۲۰ 


خ ضع 


لفظان. مريان: ١مكيّة,‏ ١مدنيّة‏ 


في سورتين: ١‏ مكيّة. ١‏ مدليّة 


لضفن ١دا‏ غاضمين 1:1 


التصوص اللغويّة 
القليل: المُضُوع: الذّلّو الاستخذاء. 
راشخاش: اذل و اقا 
والقضيئة: موت بطن القرس. 
دا اضیان بل 





ات مرک الابطال و بقمال: هو شبار 
الک[ ستشهد بر مرت 
اللّيث: المتة حيث تخت الأفران بسضهم 
لبعض. 
أبوعمروالئتيباني: ختتع فلان لسلان.إذا 


(rvs) 


۱۳:۱ 


(الازخري0۵۵:۱) 








الخضع: الكياب في العلق إلى الصّدرء يقال: رجسل 


أخضع و علق لخفثماء. 
تشم من الواحم: المتطامن رأسه إلى أسفل 
تخرطُومه. [ واستشهد بالنتعرمرتين ] 
(ابن قارس ۲ 0٩۰‏ 
و يقال: خضع بطنه 





(ابن فاريس 15 0111 


الحْضّمَة. مثال مُمّزة. من اللخل: التي ببكستا من 


الثواة. نیح اس ال 





يدخل فيهما الريح يسبع هما صوت إذا 
یه (اين فارس ۲: ۱۹۲ 
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أبونيْد: الخضيمة: صوت يخرج من قُلب الفرس 
الححصان» و هو الوقيب.[ ثم استشهد بشعر] 
(الأزري (٠١:١‏ 
(اين سید»۱: ۱۳۱) 

الاصتي: ال للتیاط: خضعة» و السلیوف: 
بطلعة, فالخشضلعة: صرت وَكمهاء والتلتة: ئها 
الحم (اين فارس ۲: ۱۹۲) 

یبد لته البيضّة. (الأزهري )190:١‏ 

ابن الأعرابي: في حديث عمر: «أن رجلا نی 
زماته مر برجل و امرأة قد حضنا بينهما حديئًا. 
فشرب الرجل حئى شجئه. فرقع إلى عُمر فأهدره». 

العرب تقول اللَهم إلي أعوذ اد سن او 
والموع» فالخائع: الذي يدعو إل الحكوية: 
والخاضم: نحوه. 

الشغتع:الآواتي قصد خفن لول ملسن. 
و الرنجل خاضع اثراة و هي تخاضعه دض فا 
فبطمع فيها. و من هذا قول لل عر 














[و استشهد بالنشعر ثلاث مرآت] 
(الأزهري 01811 
الأخضع: المتطامن. و منه حديث الزبير: «أله كان 


أخضع أشمر». 
وقع القوم في خَيِضّمٌة, أي صخب واختلاط. 
و النضيعة:! الذي يُسمّم من بطن الدامة 








إذاعدت؛ و لامُدرى ماهو. و لافثل من الخضيعة. 
ابن فارس ۱۹۰:۲( 
والاختضاع: سرعة سير الفسرس. [ثمأستشهد 
بشعر] لابن سيد 1 ۱۳۱( 
أبوحاتم: نكب أخطع, أي متطامن. و علق 
أخضع: متطامن. 
علق أخضع أي مائل. 
[وا .بالشعرمرئتين] ‏ (اين درد ۲۲۸:۲) 
المنتثمان: أن تخضع الإبل بأعناقها في الستیر. 
وهو أش د الوضع, 
و يقال: أخضعه التتيب و خضعه, 
ويقال: اختضّع الفحل الناقة, و هو أن مُسالها ثم 
ينقضمها إلى الأرض يكلكل 
يقال خضع التجم: إذامال للمغيب. 
الاين فارس 04:9 











شمر: ويقال للسيوف: وهو صوت 
وتا (لارخري :۱00 
ابن أبي اليمان:و المتُضُوع: مصدر: خض 
ارج ل الكبر. و اخضعه ايناد ot‏ 
اجاج : باب الخاء من فعلت وأفعلت و الصنی 
واحيد, يقال: خضتعه الكير وأخضمه. ا وإخضاعًا. 
(فملت وأفعلت: 0517 

كراع اللسل: :الم رکه لان الكماة 
يُخضع بعضها لبعض. این سیده۱۳۱:۱) 
ابن و يقال:الحتضّمة و التضعة,.. 5 
التياط. و التضعة: البوف. هكذا يقول بض أهل 

















الق 
وقال آخرون:بل اللضته:الستبرف. واتت: 
المتياط. ثم استشهد بشمر] 
وقال آخرون:بل هوالحَيْضّعة, وهو اختلاط 
الأصوات في الحربب (r)‏ 
خض الرتجل يتخضع حُضْوعًا. إذااذل" و كل ذليل 
شاضع. و كذلك قال أبو عُبيدة في قوله جل و عر 
تا لها خاضعین >الشعرام: +. 
و قال قوم من هل ال الداضع: املاط رأسته. 
و شقه للّل و الاستکانة. 
و :توت ديس من بط الفرس 
[ذاجری.[ استشهد شعر] 
و القیضتة:اختلاط الاصوات في ا مرب. 
خضّع الرتجل و أخضع:إذا لان كلامه للسرأة. 
وقد ئهي ذلك أن يخضع الرّجل نهير امرأته: اي لین 
گلامه. 
وظليم أخضع ونعامة حضماء: إذا كان في عُنقه 
تطّامن.و كذ لك الفرس. 








و واقمًاء تقول:خضعئه فاخضع. 

ويقسال؛ خض ال جسل رقبته فاخشفمتاء 
وخطعت. 

والأخضّع من لرجال.ي نیج و ند خنع 
يُخضّع حْضمًاء فهو أخضع. 

خضت أبدي الكواكبء إذا مالت لتغيب. 





[واستشهدپالشعر 4مرات] ‏ (001-۱94:۱ 
الصتاحب: رجل خاضع وخ 
و اتیضتتة: الم کة. و ایض و الجلبَة؛ جميمًا. 
لنضيعة: صوت بطن الفرس إذا عدا وقد 
خضّع بطنه خضيمًا. و صوت السیل أيضًا. 
والمتضُوع: المرأة التي لدواصرها صوت. 

و خفتة التیاط: صوت لها 

نضیتدن :نان نف بطن ااضرس, 








و الخضّع: قمر الملق و انشاژه و شه: صقر 





واختتم القخل تقد سانها. 

اررجل تم لکل آخد. .۰ (0۲۰:۱) 
الموفري: الششوع: قطان و التواضع. بقال: 
خَفع وأخكضع. رأ حضّعتني إليك الحاجة. 


ورجل فتقة. مثال هُمّزة. أي يخضّع لكل أحد. 

و-خطع الاجم أي مال للمفيب. 

والحتضيعة: صوث بَطْن الدابّة» و لانن مله فشل. 

و قوفم: «سمست للسئياط شظعة و للسئيوف 
عة » فالحتضلة : وقعّالستياط. والبتضلع: القطع. 





يقال: فرس أخضّع يبن لضع .و ظليم أخشع. وقوم 
الرکاب, جع: ضوع أي خاضم. 
[و استشهد بالشعر مرتین] (۳: 0۲۰۸ 
ابن فارس:الفاء و الضاد و المین أصلان: 
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فالأول الحُضُوع. قال الخليسل: خضع خُطُوعًا. 
وهو الذلو الاستخذاء... 





ضع الرتجل. و اخضمه الفقر. 
ورجل را 
لتيباني وأضاف:] 

قال بعض الأعراب: الخطع في الألمان: إنتناء في 
أعناقها.[ثم نقل قول ابن الأعرابي” و یی تن وان 
درد و فال:] 

و أمًا الآخر فقال المثلمل:الحَيْضْمّة: اتفاف 
الصُوت في الحرب و غيرها. و يقال: هو غبار المع ركتقي, 
و هذا الذي قبل في الغبار فليس بشيء؛ لأئهلافيئاس” 
.له إلا أن يكون على سبيل ماو 

قال قوم: الخيضتمة: ممركة القكال ولان الإقرآن 
يُخضّع فيها بعض لبعض, و قد عادت الکلمة علی هذ! 
القول ال الاب لول[ نقسل قسول ابسن الأعسرابية 
وأضاف:] 

قال المتليل: الضيمة: ارتفاع العتوت في الحرب 
وفيرها م قل تع من طن الفرس: خضيقة. 


وقال غيرهد 














لخواصرها صل كصوت خضيعة الفرس. 
[و استشهد بالتمر ۳مرات] (MAA)‏ 
أبوهلال: الفرق بين النشوع والحخضوح. 
[راجم: «خ‌ش ع»] 


الفرق بين الخضوع و الذل: | 








[داجع: وخ شيع » ]ري 

والذّل:الانقياد كُرهًاء ونقيضه: الع و هوالإباء 
والاتتاع والانقبادعلى كره,ووفاعلسه ذليسل. 
والللال: الانقياد طوعًاء و فاعله ذلول. 

الفرق بين الإخبات والشضوع:ان اغبت هو 
المطمئن بالاهان. و قبل: هو الجتهد بالعبادة. وقسل: 
الملازم النطاعة والستكون. وهو من أسماء الممدوج 
مثل اللؤمن و الثقي. و ليس كذلك المتضوع: لائه 
يكون مدمًا وذمًا. 








الواسعة, كما تقول ليد 
قالاخبات علی سا بوجبهالاشتقاق هو ا ضوع 
تمر على استواه. (A)‏ 
سك اننع لازم و متمد بقال: 2 
فض اي سکننه فمتكن. 
و في حديث ابن الزبير: أله كان اخضع» أي كان 
On)‏ 





فيه انحنأءة. 








و اطفتتع: تطامن ف المئق, و دنو سن السراس الم 
الارض. خضع خْضمًا فهر أأخضع. و الأتى: 2 ما 





و كذلك البحير و الفرس. 


شکب خاضع و اخستتم:مطستن: وتمام 





خواضع: مُمِيلّة رؤوسها إلى الأرض. إنى مراعيها. 
و كذلك الظياء. 

وششهه الكثر يَخْضْمه خضنًاء و حطومًا. 
و أخضعه: حناء و خفع هو و أخضّع:انحنى. 








ونبات أمن اللعمة, كأله مُلمّن. و هو 
عندي علی اسب لاه لافعل له بصلح آن یکسون 
«خطع » محولا عليه. 

والمختعة: التياط, لانصياجها على من تقع به. 

وقيل:المنضتعة والخطمة:التيوق 

وال فتعة:ا لمر كة. و قيل: فبارهاء و تیل: 
اختلاط الأصوات فيها. 

والمتيضمة: البَيْضّة. فأمًا قوله: 

#الفتاربون امام تحت ا اة © 





فقيل: أراد البيضّة, وقيل: أراد التغاف الاصلوات» 
و قبل: أراد الخضّعة من السيوف, فزاد اليا هرا سين 
اللي 


والنضيعة: المسّوت مُسمَّع من بطن الدابة, و لافعل 


هاو قيل: هر صوت قُلبه.[ثمذكر قول تلب 
وأضاف:] و قيل: هو صرت الأججرف منها. 
مفو اعمان. 


۳۰۱ 





(لافساح ۱۶:۱ 

الیضعه: حنطه توخذ ی ولطیب م جعل في 
ارو سب عليها الماء ُطبخ حقى تنضج. 

(لانساح 16۲۱۸۱ 


اخ ضرع /۳۳۱ 
ختم واخ شئع: تطامنء و ذل واناد 
رتواضع.وسکن, 
و تنضم: تكلف ا خضوع. 
والمضّعة: من يخضع لكل أحد. 
والتوع:المناضم. والكتير المتضوع. 
التوع:الأعوع. أو هوقريب من شوح أو 
المتضوع: في البدن. والمُشوع: في العتوت والبصر. 
(الإفصاع :۲۹۲( 





الراغ : الحُضُوع: المُشوع. و قد تقم. ورجل 
ریقال: خضتعت لحم اي قکد, 








)0( 
الَطلْيُسِي الخضيعة. بالفتاد: الصو الذي 
بت من جوف الفرس. قال التتاعرة 
كان خضيعة بطن اموا 
د رضرعة لذب في فق 
وكان الأصتمي ينكر على هذا النتاعر, وصفه 
الجواد من الخيل بأنّ له خضيعة, لأن ذلك [لما مسمع 





: في عنقه تطامن. 





من أججواف الخبل الجن . 
ويبوز عندي ألا يكون هذا النشاعر غالطًا كما 


قال. ويكون سقاء جوا علی سبیل به. كما يقال 
للأحمق: يا عاقل, و للجاهل: يا عام.[ثم استشهد 
بشمرال آن فال:] 

اخضع بالضّاد فهو خاضع. إذاذل. 





(reo) 





۲ لمجم ني فقه لغة القرآن ۱١...‏ 





و اختضع الصّقر: طأمن رأسه للاتقضاض. 

اختطع الفسل ااقة که [ا رد الثراب. 

ممعت لياط خضت و للستيوف يمه أي 
موت رقع وصوت قطع, 

وسمعت خضيمة بطن الفرس. 


و من الكثاية والجماز: خضعت الإبسل في سپرها: 
جدت. وه نّخواضم. لألها إذاجدت طأمئيت 
أعتاقها. 

و خضعت التتمس واللجوم:مالت للبغيب كسا 
قيل: ضرعت و ضجمت. و التجسوم خراضع و 
ضوارع وضواجع. 

[واستشهدبالتشعر ”مرات] 

(اساس البلا 





0 





(الفائی ۳۷۹:۱) 
خطتع: الذي في عنقه المُضوع خلقة. 
(لفات۳:٩)‏ 








GAY) 
الرتجل لشير‎ 
مرت اي يلين ها في القول با مها مند.والمُضوع:‎ 
الانتیاد و الطاوعة. و منه قوله تعلی: نا لشضفن‎ 
بساقرل...الأحسزاب:77.ويكون لازمّا كهذا‎ 
الحسديث ومتعسلها [مذكسر حسديئا سبق عسن‎ 
مدني« حظمانا لقوله» وأضاف:]‎ 

و يروى بالكسر كالوجمدان. ويجبرز أن يكون 
دحوت 

وف رواية:خضمًا لقوله» جمع: خاضع. 

1 
الصّفاني: [نمو الستابقين وأضاف:] 


کرو را وخثرشفراگا 
ابن الأثير: فيه:دأله نهى أن 











واخضوضع: لحضتع, كاعتوتبء أي أعنتب. 
م 
لش مي: خفع لنرهه يضفم حُطُومًاءذل 
وآستكان. فهو خاضع. 
و خضمه الفقر:أذله. 
والمتضوع: قريب من المنُشوع. إلا أن الممشوع 
أكثر ما يمستعمل في المتوت. و المتضوع في الأعناق. 
QV)‏ 
الفير وزابادي: خض کم خضوعًا:تطامن. 
و تواضع, کاخشضع, وسکن و سکن و فلالا ال 
السّوء؛ دعاه.واتتجم :مال للغروب. و الإيل: جلت 
فيسيرها. 





يخضع لك ل أحد, و ئذلة تت من 
امن ره 





و كصبور:المخاضع, سمعه: ككتسب. والمرأة التي 








و كسفينة: صوت مُسمّع من بن الفسرس. أو 
آختتانمُجوفتانیُستع العتوت مشهماء و صوت 
التيل. 

والمتيضعة: اختلاف الأصوات في الحربءو الغبار, 
والمعركة. 








والقخل الثاقة:سائها. 
و توا مار (AY‏ 
الطرعي: وف حدیث وصف الائتة؛ «رخضم 

کل جبار لتضلکم » اي ذل رانقد. :۳۲۲ 


مجْمعللفة:الضوع:اقراضم رالتطامن. 
ختتع تفع شضوفا: نهر خاضع, رهم 
خاضعون. 
و خطع بالقول:آلان کلامه. 
م وكسب لضو إل الأعساق للا سر 
(te)‏ 





وأنقاد. وسكن . وتواضع. فهو متواضع. 
ولخشع بالقول:ألانالكلام, كما يقال: خضع 


اخ ضع ۳۳۳ 
الکلام. Nen)‏ 
الُصْطَفَوي: التحقيق أ نّالأصل الواحد في هذه 
الما : هو التواضع مقارئا حالة اكسليم. وهذامرتة 
فوق التواضع. وعلى هذا يفثُراللّفظ بالل 
والاستكانة. وقد يفسر بالرتضابال دل و بخضوع 
الأعناق. و بلين الكلام في المرأة أو الرتجل بالسبة إلى 
الا خر و بفیب اللجم. و غير‌هاء والأصل ما قلئاه. 
فظهر الفرق بينهما و بين الخسشوع والوضيعة. 





والمنضيعة بعنى صوت رقع 
الوط أو الصسّوت المسموع من بطن الذآية, أو مسن 
لب الفرس الجواد, و أمثاها: فهي مظاهر من ا خضو 
الإنقياد و القسليم تمن يقع عليه الستوط؛ أو من عدو 
اليل الجواد. 


فالاعتبار في جميع هذه الموارد. هو إلى جهة 
القواضع مع التسليم. و يختلف هذا لمفهسوم ساختلاف 
الصادیق و الوارد. 


(vir) 





(الطبري4: ۳۱ 
تزلت هذه الآية فيناو ف بني أميّة. سسيكون لنا 
عليهم الولة, تل لنا أعناقهم بعد صسعوية, و وان 


4 87 /المعجم في فقه لغة ال رآن ... 15 
(التملي7 00817 
مُجاهد: فظلوا خاضعة أعناقهم ها. 

(الطّري۹: 44۳۱ 
لو شاء اه رل علیه آيبة یذ لون باه 


مد 





فلايلوي أحد عثقه إلى معصية له 
نجوه ابن جرج (الطبري۳۱:۹) 
ونمو الحخازن. )٩۳:۵(‏ 
رید عل :أذلاء. ۳۹۹ 


(السري ۳۱:۹ 
الامام الصادق نا تخضع رقابیم بسني بني 
ید و هي المتيحة من لاه باسم صاحب ال 
لشت 04:۲ 
عیسی بن عمر: خاضعی 4 اعاستا 
ها هنا راحد. 








قحاس :۱۳ 

عبد الله بن سسنان: كنت عند آي عب دآ 14 
فسمعت رجلا من هَمْدان يقول له: إن هؤلاء المائة 
يُميّرونناء و يقولون لنا: [لكم تزعمون أن ناديا نادي 
من السماء باسم صاحب هذا الأسر, و کان کشا 
اقغضب و جلس, ثم قال: 

«لاترووه علي: وارّره عن آيي, و لاحرج علیکم 
في ذلك أشهد أكي قد معت أبي نظ يقول: وات إن 
ذلك في كناب لله عزو جل لین حیت بنسول: ان 
في الأرض يرء 









من أهل الأرض إذا 











طالب وشيعته...» (التسراني 5309 
الكسائ ائي: المعنى خاضمبها. (التحّاس :۳ 
اضيا مو حال تم اسر درل 

للأعناء 






لقراء: و قوله: قلت أعكافهم لا حاضعين > 
و الفمل للأعناق. فيقول القائل: كيف ل يقل: خاضيعة: 
وي ذلك وجوه کلها صراب؟ ۲ 

أرلما: أن مُجاهدا جعل الأعناق؛ الرجال الكتراء, 
فكانت الأعناق ها هنا نزلة قولك: ظللّت رؤوسهم:- 
رؤوس القوم. و كبراؤهم_طا خاضمين للآية. 

و الوجه الآخر: أن تبمل الأعناق: اللأوائف. كما 
تقول: رأيت الثاس إلى فلان مقا واحدة فتجصل 
الأعناق: الطوائف والعُصّب: وأحّب إل من هذين 


الوجهين في المريية. أن الأعتاق إذا خفتمتا 





خاضمون, فضلت الفسل ولا للاعنای؛ م) جعلست؛ 
(خاضعین 4 لرجال.(ماستشهد بشعر] 
كما لك تكتفي‌بان تقول: خسضعت لك رقبتي: 





إذامدئ ا مديد على الكماة 





عاد بذ كر الأرباق. فلح ذلك لمودة الذكر. وشل 


ڪڪ یچین ر 


هذا قولك: ما زالت يدك باسطًهاء أن الفمل منك على 
اليد واقم؛ قلا بد من عودة «ذکر» الذي في أوّل الكلام. 
ولو كانت: فظأت أعناقهم لما خاضميها. كأن هذا 
البيث حجّة له. 

فإذا أوقمت الفعل على الاسم ثم أضفته, فلانکف 
بفعل الضاف, ال آن تخد لا د اي 








لألك تقول: يذه منفقة و هو منفقة ولایجوز: كانت يد 
باسطاء لأله باسط للد واليد مبسوطة, فالتمل 
مختلف. لايكفي فعل ذا من ذاء فإن أعدت ذكر اليد 
صلح, فقلت: ما زالت یده باسعلها. 


)۲۷۹:۲( 





راهم ل شاجدین 4 برسف: 4و ي مه ا رى 
تال نیا طانعون > فستلت: ۰۱۱ فخرج على تقدير 
فمل الآدميّين, و العرب قد تفمل ذلك. 

و زعم يونس عن أبي عمرو أن ؤَخَاضعين ) 
ليس من صفة الأعناق, و إئما هي من صفة الكنايية 
عن«القوم» التي في آخر الأعناق, فكأ له في التمثيل, 
فظلت أعناق القوم في موضع «هم» و العرب قد تترك. 
الخبر عن الأرّل و تجعل ادير للآخر منهما. 

[واستشهد بلتم مرتین] ۵۳:۱ 

الأخفسش: يزع مون أله [الأعنساق] على 
الجماعات. نحو: «هذا عق من الناس» يعنون الكتير. 
أوذكّر كما يذكّر بعض المؤئث, لما أضافه إلى مذكّر. 
فجماعات هذا «أعناق». 








ويقولون: «بنات طرئس »و «بنات نش »و «بتو 
نش » و قالت امرأة من العرب: «أنا امسر ؤلا أحب 
لش و ذكر لرؤية رجل فقال: «كان أحد بنسات 
مساجد اله » كأله جعله حصاة. [ واستشهد باللتشعر4 
ر (Er)‏ 
ي: اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: 
نظت أعافهُم...) فقال بعضهم: معناء: فطل انوم 
الذين أنزل عليهم من السّماء آية خاضعة أعناقهم ها 
من الذلة. 

و قال آخرون: بل معنى ذلسك: فظلست مسادتهم 
و كبرازهم للآية خاضمين. و يقول: «الأعناق »: هم 
الكُبراء من اللاس. 

واختلف أهل العريية في وجه تذكير ف خاضعينة »6 
وأهوأخبر عن الأعناق ثم ذكر نحو قول الأخنش 
الأراء رقال:] 

رآرل الاقوال في ذلك با لصتواب و آشبهها با قال 
أهل التأويل في ذلك: أن تكون الأعناق هي أعناق 
الرجال. و أن يكون معن الكلام: فظلّت أهناقهم 
ذليلة, للآية التي ينرّها لله عليهم من السماء. وأن 
یکون قوله: حاضعین 4 مذگر لاله خبر عن الماء 











کما اخذالسرار من اطلال 

و ذلك آن وله« لو أسقط من الکلام: ای 
ما بقي من الکلامعنه: و ُفسد سقوطه معنی الکلام 
عمًا كان به قبل سقوطه. و كذلك لوأسقطت 


۱۱ ا لمعجم ني فقه لفالفرآن...‎ ١ 
«الأعناق» من قوا ام لانی مابقي‎ 
من الكلام عنها. وذ لك أن الرجال إذا ذلواء فقد ذلَت‎ 
رقايهم, و إذا ذلت رقابهم فقد ذلوا.‎ 

فان قيل في الکلام: ظرا شا خاضمین, کان 
الكلام غير فاسد, لسقوط الأعناق. ولامتغيّر ممناء 
عمًا كان عليه قبل سقوطها. فصرف الخسبر با ضوع 
إلى أصحاب الأعناق. و إن كان قد ابتدأ بذكر الأعناق 
لماقد جرى به استعمال الصرب في كلامهم. إنا کان 
الاسم المبتدأ يه. وما أضيف إليه يؤذي المدير كل واحد 
منهما عن الآخر. ۳۱۱ 

الرجَاج: و قوله تمالى: قط لْتء.. ) معناء 
فتظل أعناقهم لأنالمزاء يقع فيد انظ الماضي في معني 
المستقبل. تقول: إن تأتني أكرمشك. معناء أ كإشلفة ولق 
أتيتني و أحستلت” معناه و خسن و لمل | 

ر قال: خاضعین 4 و ذکر «الاعنا» لان مصنی 
خضوع الاعناق هو خضوع آصحاب الاق یل 
لم يكن المنضوع إلا لنضوع الأعناق» جاز أن يمير عن 
المضاف ليه. م استشهد بشعر, و استدل تم طبر 
ملخصًا إلى آن قال:] 

و ذكر بعضهم وها آخر: قالوا: فظلت إعناتهم لها 
خاضعين هم. وأضمّر«هم». رأنشد: 

#ترى أرياقهم متقلّديها » 

وهذا لايجوز في القرآن» وهو على ببدل القلط 
يمبوز في الشعرء کاله قال: بری أرياقهم يرى متقلديها 
کالہ قال: يرى قومًا متقلدين أرياتهم. فلو كان على 
حذف دهم» لكان ئمّا يجوز في التتمرأيضًا. (۸۲:6) 





















انسجستا ام جاعاتهم 
رؤسازهم, كما تقول:أثاني عمق من القاس أي 
جاعة. و یقا أعناقهم. أضاف الأعناق إلجهم. 
يريد الركاب, ثم جصل اطضبر عشهم. لان خضوههم 
بمخضوع الأعناق. ۱۳٩‏ 

نمره التقاض, (المأرزدي4: 030 

التخاس: [ذكر بمض الأقوال وقال:] 

قول مُجاهد: وَأَعئاقَهُمٍ4: كبراؤهم مروف في 
على من الاس أي رؤساؤهم 





+ من الاس اي جماهة. 
و هذا يقال: على فلان عق رقبة, و لايقال:. 
ليقع فيه من الاشتراله. 

و قول عیسی بین عسر أحسن هذه الأقوال. 
أو الممنى على قوله: فظلّوا ها خاضعين, ف أخير عن 
المضاف إليه. وجاء بالمضاف مُقْسَمَا توكيد.[ثم 
اتا قول الكسائي فخطا عند البصرئين و الم 
ومثل هذاالحذف لابقع في شيء من الكلام. :0۲ 

الرمّاني: أراد أصحاب الأعناي. فسذفه وأقام 
الضاف إليه مقامه. (المأوردي4: 0038 

عبدالجبار:و رسا فيل في قوله تصالى: 
<تظلت.. » كيف يصح هذا الجمع في الأعناق و الما 
الصّحيح أن يقال: خاضمة؟ 

و جوانا: أن قوله: هی شتمل علی 
ذكرهم وذکر أعاهم. نتوله: (فاضعیا برجم 
الهم و قد كان يفتم أن لايؤمنوا. فبيّن تعالى أن 











سس _غض ا 


ذلك موقوف علی اختبارهم؛ وله تعلی لوشاء لاتزل 
آية كانو يخضعون طاء فيؤمتون لاحالة قهر؟. لكن 
الاينفع: إذ المراد أن يؤمنوا على وجه يستحقّون الثواب 
معاد 

وقد قيل؛ إن المراد بالأعناق: جملتهم. كما يقال: 
جاءنا عثق من الثاس. والأرل أبينء و بين بعده أله 
واا ار دراه ال 





الشعراء: 0 ين أله معقول كمانقوه. وألهم مع قيام 
اج شون مهللا با عمش د أن حم 





وج یم التعراء: »أي عزير. إن ذللياشن 
الأدلة النظام التي لو نظروا فيهاء لملموا أن ما لهم عليه 
باطل. 9 

التعلي:[قال حو الفرآء وأ عبد م كر بعش 
الأقوال وأضاف:] 

وقيل: إثماقال: خاضعين ) فعبر بالأعناق عن 
جميع الأبدانءو العرب تعبر يبعض السنتيء عن كلّه, 
كقوله: لبقا فذقت يدال اسج: ۱۰,و توله: ( 












لمن طائرةفى م4 الإسراء: 17١ءو‏ نحوها. 
وقرأاين أبي عَبله: (نظلت أَعتاقهُمْهًا خاضمة). 
من 
: أحدها: لايلوي أحد 


ملهم عنقه إلى معصية. [ثمذكر بقيّة الأقوال وقد 
ت Qet)‏ 


الطوسي: و قبل في رجه جسم: (خاضبی ) 
بالیاء و اون, و هو صتة «الاعناق» و الاعناق 
لاتعقل, وهذا الججمع يخت ص من يعقل, قيل فيه أربعة 
اتوال: 





[فذكر نحو قول الرتاي)] 
[ذکرنحو قول السْجستان] 
آن یکون علی الاقحام. قال ابرمیدة. 
راید (خاضعین: من صفة الهاء والميم في قولهر 
اعا 
فملى هذا يكون ترك الأعناق و أخير عن الماء 
والميم. و تقديره: فظلوا خاضمين لما والأعناق 
الرابع: ألها ذكرت بصفة من يعقل» لما نسب إليها 
ا کون من العقلاء. 
و اييتعهد بالنتمرمركين] MA)‏ 
آلراحدي: جعل ال ار للاعنایم جمل 
(خاضعيت) للرّجال, و ذلك أن الأعناق إذا خضمت 
تاصحایا خاضمون. (rer)‏ 
نموه اين اي لامكل 
اليقوي:[ذكر عد من الأقوال الماضية وأضاف:] 
وقيل: إئما قال: والحاضعين 4 علی وفاي رژوس 
الآي. لیکون على تسق واحد. (rr)‏ 
نحو ۳:۳ 
لدي ذكره بصع اللامة. لأ لاصحاب 
فيها مضمر. أي أصحاب الأعناق. [ثم ذكر بض 
الاقوال] (۷ 4۸۵ 
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قلت:اصل الكلام: فظلوالما خاضمين. فأتحمت 
الأعناق لبيان موضع المخضوع. و تسرك الكلام على 


أصله, كقوله: ذهيت أهل اليمامة. كأنّالأهل غير 
مذكور. أو لَاوصفت بالنضوع الذي هو للمقلاء 
تبل:(خاضمین » کتول تصال: «لى ساجدين» 
پوسف: 1,وقیل: عناق التاس: رژسازهم و مقانوهم 
شتهوا بالأعناق كما قيل لهم:هم الرئووس و اللواصي 
والصّدور. وقال: في حفل من نواصي 








اناس مشهود.. 
0 
نحوء الّخرالراري[ ۲4: ۱۱۹).و آبوسیان! 
وابوالشمود(۳۱:۵) 
ابن غطيّة: وقوه تصالى: واه شل 
تأويلين: 
أحدهما: و هو قول مُجاهد ر أبي رَيْدَوَالخْنَشء 





أي يريد جماعاتهم, يقال: جاءني تق من اناس أي 
جاعة. 

و هذا قيل:عثق رقبة. وم بقل+علق عت, فسرر 
من الاشترالد,قالهالژهراوي؛ فعلی هذا اک ویل لیس 
قوله: خاضعین 4 موضع قول. 

و الثأويل الآخر:أن يريد الأعناق الجارحة 
المعلمة, و ذلك أن خضوع العنق و الركية هو علامة 
الذلة و الانقياد. 

فعلي هذا التأويل يتكلّم على قوله: طلخا 
كيف جمعه جمع من بعقل, و ذلك متخرج على مرن 








أحدهما: أن الإضافة إنى من يمقل أفادت حكم 
من بمقل, كما تفيد الإضافة إلى المؤئث تأنيث علامة 
المذكر. و هذا كثير. 

و العو الآخر: أن الأعناق لما وُصفت بفعل 
الايكون إلا مقصودا للبشر و هو الخضوع. إذهوفمل 
بح ام انس جمهها فيد جمع من بعشل.وهذا 
نظير قوله تعالى: يا طَائعين » فصّلت: ١‏ ١ءو‏ قوله: 
رهزل ساجدين) بوسفدة. 

وقرأاين أبي لها خاضمة). 

[واستدهد بالشمر ۲مرات] (ret)‏ 

الطْرسِي: [ذكر في وجه جمع اض ميت ) 














واضاف:] 
تخصیص الاعناق» با لنضوع. ان السرب 
تقول: ان الاعنان موضع اتکتسر, وال رآس موضع 





الأنفة و الحميّة. ومن نم حضي التکر: «سیداه.( 
استشهد پشعر] ۳ 

أبوالبركات: و إتماقال: ؤخاضمين ) لنلانة 
أرجه [ذكر وجهسين منها. تسر قولي لسجستا 
و الرثاني ثم قال: 
القالث:أن يكون الإخبار إئما جرى على الذين 
أضيف إلهم «الأعناق» لاعلى «الأعناق». 

و هذا لايستقيم على قول البصرين. لأن الإخبار 
لو جری على اهاء والميم في (آغتاتهم 4 لأذى ذلك 














إلى أن يكون اسم الفاعل جاريًا على غير من هو له 
و إذاجرى اسم الفاعل على غير من هو له وجب 
إبراز الضّمير فيه, نحو: غد زب ضاربشه هسي, لا 
الإخبار عن «دعد» قد جری خی 






و هذا الوجه يستقيم على مذهب الکوفتن لاهم 
ُجوزون الا یز الشیر ی اسمالفاعمل, ذاجسری 
على غير من هو له. (n‏ 

1 قوله تمالی:خاضعیا الما جع 
جع المذ كر لاربمة أرجه: 

أحدها: أن المراد بالأعناق: عظماؤهم. 

والتاني: اله اراد اصحاب آعناقهم. 

والثالك: أله جَمْع عنق من الئاس وهم الجماعة: 
و لیس المرادالرقاب. 

و الرابع: اله لا أضاف الأعناق لیالد کر کت 
متصلة بهم في الخلقة, أجرى عليها حكمههم.[ثم/ذكر 


و هذا بعيد في التحقيق, لأن (خاضعين 4 يكون 
جاريًا عی غر فاعل وت تقر إلى اراز 
ضیر الفاعل, فکان يجب أن يكون خاضعين هم. 

(AAP) 
| 
من الالم لعلوي بتأييدنا لك قهر؟. فتخضع أعناقهم له‎ 
منقادين مسلمين مستسلمين ظاهرا. و إن ثم مدخل‎ 
الإهان في فلوبهم, كما كان يسوم القتح, أي امع‎ 





خ ضع ۳۳۹ 

|یانجم, لاکه آسر قلي سیظهر اسلامهم بالقهر. 

والالماء, والاضطرار. :0۷۲ 

ازي: فإن فيل: كيف قال تمالل: لت 

خاضعين بهو الأعناق لاتضضع؟[ذكرفي 
الجواب بعض الأقوال و قدسيقت] 

(مسائل الرازي: 14؟) 

الط ای بقل لول الم 

AAT) 

اوي: منقادين. وأصله: فظلّوالما 

خاضمين. فأقحمت الأعناق. لبيان موضوع النضوع, 











وترك انم على أصله. Morir)‏ 
اللسفي: منقادين. 0۷۸۳ 
متله انکاشاني. (At)‏ 
لليسابوري: رجه مي «خاضهي 4 خبرا 


عن «الأعناق », إِذ الأعناق تكون مُتحمًا لبيان موضع 
الخضوع:و أصل الكلام: فظلُوا ها خاضمين, أي حين 
وُصفت الأعناتي بالمخضوع الذي هو للعقلاء. قسل: 






(fon) 
أبن ري و إلما جع طا ضمية ) جع اسلا‎ 
لاله آضاف الاعناق ای العتلاء, و لاگه وصفها پفسل‎ 
لایکون لا من العقلاء.‎ 
و قيل: الاعضاق:الرؤساء من الاس شجهوا‎ 
بالأعناق كما يقال‎ 





م رؤوس و صدور. 
وقيل: هم الجماعات من اللاس. فلات اج جع 
(خاضعین 4 ی تأریل. Ur)‏ 


15 74/المعجم في ققه لغة القرآن...‎ ٠ 
(vst) ۳ 
السمين: قرله: [خاضعين 4 فه وجهان:‎ 
آحدهاءاله خبرعن اقم )ر فكل‎ 

جمعه سلامةء لأله مخ بالمقلاء. وأجيب عنه 





بأرجه: 

أحدها: آنا مراد بالأعناق: الرؤساءء كما قيل: هم 
وجو و صدورٌ 

الثاز علی حذف مضاف آي فطل آصحاب 
بقي الحخبر على ما کان عليه قبل 
حذف طبر عنه» معا للمحذ رف و قد تدم ذلاه 
قرييًا عند قراءة(َمر)سُبير)) الفرقان: ۱ 

الثّالث: أله ل أضيفت إلى العقلاء اكنسئب منيهم 
هذا الحكم, كما يُكتستب التأنيث بالإضافة لمؤللث كي 
اقولهر 

© كما. 

الرابم: أن الأعناق جع علق سن اكا وم 
الجماعة, فليس المراد الجارحة أ لبنّة. 

قلت: و هذا قريب من ممن الأرّل. إلا أنهنا 
القائل يطل الأعداني على جماعة الثاس مطلقاءرؤساء 
كانوا أو غيرهم. 

الخامس:[ذكر قول الرتششري وأضافه] 

قلت: و في التنظير بقوله: ذهيّت أهل اليمامة, نظر, 

لان «اهل» ليس مُفْحمًا أليئة,لأله اللقصود بالحكم. 
وأمًا التأنيث. فلاكتسابه التأنيث بالإضافة. 

الستادس: ألها عملت معاملة العقلاء. لما أسدد 
إليهم ما يكون من فعل العقلاء, كقر له: س اجدين) 





الأعناق. ثم ذف وب 


قت مدر القناة من الم 









يوسف:. و (طائعين) الجدة:١.‏ 

ثانيهما: أله منصوب على ا لمال من الضمير في 
ام »تال الكسائي؛ وضعفه أبو البقاء قال: لان 
(خاضعية» يكون جاريًا على غير فاعل (طلّنا» 
فيفتقر إلى إيراز ضمير الفاعل, فكان یجب أن یون 
خاضمين هم 

قلت: ول جر( خاضعین ) في الط و الم إلا 
على من هو له وه الیر يلو 
المسألة التي قاها: هي أن يجري الوصف على غير من 
هو له في اللفظ دون المعنى, فكيف يلزم ما ألزسه به؟ 
على أله لو كان كذ لك لم يلزم ما قاله, لآن الكسائي"و 
الكوفيين لايُوجبون إبراز الضشّمير في هذه المسألة إذا 
أمن النّنس. فهو لايلتزم ما أثزمه به. و لو ضعفه 
امال من المضاف ليه لكان أقرب. على أله بضغف 
لأن الإضاف جزء من المضاف إليه, کتوله: ان 
7 را :۷ ):1( 

أبن كثير: أي نو نشاء لأنزلنا آية تتضطرهم إلى 
ا a‏ 














فنفذ قدره, و مت حکمته؛ و قاست حجته البالفة 


علی خلقه بارسال الرسل | لسهم. و انزال الکسپ 
عليهم. ۷ 
حسوهاراغسي (47:۱۹), و مَفتستة(۵: 6۸۷ 








ميحس يجري يوس ج سكج جک ی وم 


وحجازي(۳۷:۱۹), 

البرُوسَوي:[نحو ابن كدير والرتتضشري 
ملخصائمقال:] 

وفیه بیان آن الایان والعرفة موهبة خاضة, 
خارجة عن اكتساب الخلق في الحقيقة, فإذا حملت 
الموهية, نفع الإنذار و التيشير, و إلافلا؛ قلييبك على 
نفسه من بل على الشتقاو: (WMD‏ 

ال کنیس تا الهم صاروا 
منقادين ها أي فتظل أعناقهم ثم ذكر بعض الأقوال] 

4:4) 

اللآلوسي: منقادين. وهو شر عن الأعناق. 
وقد اكتسبت التذكير وصفة العقلاء من المضاف [ليه,. 
فأخبر عنها لذلك بجمع من يعقل. كما نله ,نان 
عن بعض أجل علماء العريية. 

واختصاص جواز مثل ذلك السنتعم كما كا 
اسان عن اللحوئين, مالم بر تضيه اقفر رس 
أبوالعبّاس, و هومن خرّج الآية على ذلك, و جوز 
أن يكون ذلك. مما ألهسا وصقت بقمسل لایکسون لا 
مقصونا للعاقل, وهو المنضوع, كما في قوله تمالى: 
راهم ل ستاجدين ب يوسف: ؛, و أن يكون الكلام 
على حذف ممضاف. و قد روعي بعد حذفه, أي 
أصحاب أعناقهم. و لايخفى أن هذا التقدير ركيك مع 
الإضافة إلى ضسميرهم. [و ذ كر قسول الزتضحتري 
والاختلاف في المرادب «الأعداق». ثم قال:] 

و ظاهر كلامهم أن إطلاق الق على الجماعة 
مطلقارؤساء ام لا سقيقة. و ذكر الي عن 






الاساس»:أن من الماز: أتاني عق من ااس. 
للجماعة المتقلتمة, وجاموا رسَلًا رسلا و علق عقا 
و الكلام يأخذ يعضه بأعناق بعض, ثم قال: ينهم مسن 
تقابل رسلا رسلا لقرله:علمًا عنما أن في إطلاق 
الأعناق على اللجماعات. اعتيار الميئة المجمتمعة, فيكون 
المعنى: فوا خاضعين بجتمعين على الخضوع مستفقين 
علیه, لایخرج أحد مهم عند. 

و قراعیسی رابن أبي عَبْلَة (خاضعة) و هي 
ظاهرة على جميع الأقوال في الأعناق, بيد أل إذاأريد 
بها ماهو جمع العنق يمني امارحة, کان الاسناد لها 
از اء ولا في القراءتين اة طلست > او 
الوصف, رالتقديم للفاصلة, أو نحو ذلك لا للحصر. 

(44) 

سید فط:مويةعنیة حئی لکان هذه مد طم 

تفارقهم,فهم عليها مقيمون. [ثمقال نمو ابن كتير] 
۵۸۵ 

ابن عاشور: قوله: لت 4 من الإعسارة إلى 
یل حام. و متتضی الظاهر فلا شا خاضعین 
بأعداقهم. 

وفي إجراء ضمير العقلاء في قوله:(خاضعين ‏ 
على الأعناق, تجريد للمجاز المقلي في إسستاد 
(خاضعی هل ان ».لا مقصضى الجسري 
على و تيرة لجاز أن يقال ها خاضمة؛ و ذلك خضوع 
من توقع مات العذاب التازل. 

و عن مُجاهد: أن الأعناق هنا جع: عق بضمتين: 
يطلق على سيّد القوم و رئيسهم, كما بطلق عليه راس 
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القوم و صدر القوم, أي فظلّت سادتهم. يمني النذين 

غرزهم بالکفر خاضمین, فیکسون الکلام جدید؟ 

لزعمائهم الذين زيّنوا هم الاستمرار على الكفر. وهو 
وعن ابن رَيْد والأخفش:الأعناق:الجماعات. 








واحدها علق بضمَّتين جماعة الكاس. أي فظلرا 
خاضمين جماعات جماعات, و هذا أضعف من سابقه. 

ومن بذع الفاسير و ركيكها مانسبه اللي إلى 
ابن عبّاس, أله قال: «نرلت هذه الآية فينا و في يني 
بل نا أعناتهم بعد صعوية, و يلحقهم هوان بعد 
عزة».ر هذا من تحريف كلم القسرآن عمن مواضعه. 
و نحاشي ابن عبّاس رضي لله عنه أن يقوله. وهبو 
الذي دما له رسول لله #بأن يُملّمه تاريل هده 
مسن موضوعات دُعاة الُسسودة. مش أني ملم 
الخراساني. و كم نهم في الموضوعات سن اخيتااق, 
والقرآن اجلمن أن يتعرئض هذه السَفاسفَ. 

ray 

الطباطبائي: و نسب الخضوع إلى أعناقهم وهو 
وصفهم أنفسهم, لأنالمتضوع أرّل ما يظهر في عق 
الإنسان, حيث بُطاطرع رأسه تخمًاء فهو سن الجساز 
العقليء 

والممنى إن تنكأ أن نغزّل عليهم آية تخضعهم 
و كلجتهم ی | 





وقيسل:المراد بالأعناق:الجماعان,. وقيل: 


الرؤساء واللقتمون مشهم. و قيل: هو على تققدير 
مضاف. و التقدير: فظلّت أصحاب أعناقهم خاضعين 
هاء و هو اسخف الوجوه. (۲۵۰:۵) 
خليل ياسين: س؛ كيف ص ح مي ء «خاضمينا » 
من حق الكلام أن يقسال:خاضمة, 






علی آن الأعناق لاتتصف بالخضوع؟ 

ج: تار يلاحظ الممني. و تار يلاحظ الأفظ. و لو 
الاحظ اللفظ لقال؛ خاضعة, ولكن هنا رد مسى 
خاضعیت 4 نی المنی. اي |لی اصحاب الاعناق. 
و مثل هذه الآبةء الآية؛ 10 مسن سورة الألبياء. 





یبال اس ولام امن سورة 





يهل سَاجدين» 
بل ااانا قرف فن از ا 
الآينين مفصّلًا. Wort)‏ 


عبد الكريم الخطيب: [نحواين كثير و أضاف:] 
و خضوع الأعناق, كناية عن الذلة و المتضوع. للا 
يقع على الإنسان من شدائد و أهوال حیث تتقل 
الراس, و يضعف العئق عن جملهاء و حمل ما امن 





عظمة الآية و نفوذها خاضمين, أي متواضحين ممع 
التسليم. و لايخفى لطف التعبير بها في الآية الكرية. 
ولاسيّما في مورد الأعناق. ۷۷:۳ 





و من الواضح آن الرادبخضوع الأعناق: خضوع 


أصحابها. فاللّغة العريّة تذكر الرقبة أو العدق كنأية 
عن الإنسان. لأئها جزء مهم منه. و يقال مدلا كناية 
عن البغاة القساة:غلاظ الركاب, وعن المضطهدين 
والضتّعفاء: الركاب الذليلة. 

وباللع نهساك اعتسالات أخر لتقسير: 
واه من جملها: أن الأعناق تعني الرزساء, 
كما أن من التفاسير أن" نالأعنساق تمني طوائف من 
الاس.وجمع هذء الاحتمالات ضعينة. (15:01) 

فضل الله: عام ما خاضعية 4 
إذعائارخضوعًا رانسحاقاامامها.و لمل ذ قر 
الأعناق هنا ورد على سبيل الكناية أو الماز في امير 
عن ذواتهم. باعتبار أن المنضوع أوّل ما يظهر لي عندق. 
الإنسان. حيث يطأطئ رأسه. فهم خاضمون له امنا 
بريد أن يصنع بهم أو بغز له عليهم. فإذاشاء لك ف 
وقت. فلابلهم من أن ينضموا له. و لكت لم بيدا 
ذلك من خلال حكمته و رحمته. ROY‏ 

















ابن عبّاس: فلا ثر مقن بالقول و كين الكلام سح 


الغريب. (ror)‏ 
نحو البئوي/5: 170). والخازن( 515:0 
الائرسخصن بالقول, ولاتطض نبا لكلام. 
(انطبري ۰ :۲۹۳ 


خ‌ضع ۳۹۳۱ 


مقارنة الرّجال في القول حتى يطمع الذي في قلبه 
د (الشرکاني): ۳۵۲) 





السدي: اي ترقیق الكلام, إذا حاطَين ايتجال. 


)۳۸۵( 

اي کباب یب 
(ابوحیّان ۲۷۹:۷) 
القَراه: لاكلين القول. ern)‏ 


نموه این عة (۳۰). و ال تمل ی( ۲۲ء و ابسن 





ابن رَيّد: شطع القول: ما يُكرء من قول اللساء 
للرتجال نما يدخل في قلوب الرتجال. 








(الطبّري۲۹۳:۱۰) 
اخضوع لقول: ما یدخل في لوب از 
(أبن غطيّة 6: ۲۸۳) 
یقول: فلا سول لرجسال فیس 
)۲٩۳:۸۰(‏ 
الجناج: اي لا ول يهد به منافق سبي إلى 
أن يطمع في موافقتكن له. 
اللخاس:بتال: 
وبیته قله تعال: دقن قرا لامغررفا )اي یکا 
ظاهر) :۳۵ 


الاوراديفیه ستد ارجه: 

حدهاء مناه فلار قن بالقول. 

[م ذكرالتاني رالًالك والرابع وهي أقوال ابن 
عباس و القراء والمسن) 








744 /المعجم في فقه لغة القرآن... 
المناسس:هو الكلام الذي فيه ما يهوي المريب. 
السّادس:[وهوقولاين تئد] ‏ (كنهو” 

سي: اي امن کلامکن لرتجال بل 

یکون بَا قوئا دلا يطمع من في قلبه مرض. 

۳۳۸۸ 
الزمَخشري: فلائجين بقولكن خاضمًا. أي 

تخل معل کلام ییات و انُومسات. (۲2۰:۳) 
نمو الْضاوي(۲: 6+ و اكستفي (۳-۲:۳), 

واگسايوري(۲۲: ۱۰),و بر السعود(۵: ۲۲4). 

و الکاشاني(:۱۸۱) و شْبّر(۵: ۱6۵و القاسعي 

,)۸۸:۱۳( 
۳ 

كمايُني الماضي, هذا مذهب سيبوَيه. أي لال القولة 

مهن ال آن یکون ون تلو کمن 
لایکون على وجه يظهر في القلب علاقية با بظهر 
عليه من الین. كما كانت ا حال عليه كينا الوب 
من مكالمة الرتجال بترخيم الصّوت و لین مثل کلام 
ايبات والوسسات, فنهاهن عن مثل هذا. 
Qwnt)‏ 

جُِي؛ هی عن الکلام ان اي بعسب 

الرّجال ويميلهم إلى اللساء. (rvi)‏ 
ابن كثير: ر معنى هذا ألها تخاطب الأجانب 

بكلام ليس فيه ترخيم أي لانخاطب المرأة الأجادب 

کما تخاطب ژوجهار (40۱:۰) 
أبن عَطيّة: معناء ولا ثلن. و قد يكون الخضرع 

في القول في نفس الالفاظ و رخاتها إن ل يكن 

















المعنى مُرِيباء و العرب تستعمل لفظة«الخضوع» يعني 
اميل في الفرل. [ماستحهدبشم] I)‏ 
الي اي ارقن القول. و لاثلن الكسلام 
للرتجال, و لاتخاطين الأجانب مخاطبة تؤذي إلى 
طمعهمء فتكن كما تفع المرأة التي تظهسر الرّغية في 
الرتجال. ۳۵ 
ره راغي ؟1:1). و الطاطاني[۱۹: ۳۰۹ 
الفخرالرازي: لف تمال نا منعهن من الفاحشة 
وهي الفعل القبيح. منعهن من مقدّماتها و هي العادشة 
مع الرتجال. و الانقياد في الكلام للفاسق. (۲۰۸:۲۵) 
الشربيني؟ أي إذا تكلمتن بمضرة أ جنب 
وَبالقرل»اي بان يكون لتثاعذيارما. والخُضوع: 
التطامن و التواضع و اللين. ۲۳:۳ 
لب وسَوي:[والزنشتري راضاف:] 

و المرأة مندوبة إلى الغلظة في المقابلة, إذاخاطبست 
آلآجاتب, لقطع الاطماع. فإذا أتى الرتجل باب إنسان 
.وهوغائب. فلا يجوز للسرأة أن تلين بالقول ممه 
و ترقق الكلام له. فإله هيج الثتهوة و يورث اللسع 
حك 





الألوسي [مثل الرتَششريّوقال:] 

وحاصله لاثلنالكلام و لائرققكه, وهذا عل 

ما قبل في غير مخاطبة الروج ونحوه, كمخاطبة. 
الاجانب و إن كن حرّمات عليهم على التأبيد. 

o) 

ابسن عاشور: فرح على تفضيلهنوترفييع 

قدرهن إرشادمن إلى دقائق من الأخلاق, قد تقع 


سسس طووع /748 


الغفلة عن مراعاتها لخفاء الشّعور بآثارها. و لألها 
اذراتع خفيّة ن إلى سالابليسق بحرمتهن في 





نفوس بعض من اشتملت عليه الأمّة, وفيها منافقوها. 

وأبتدا من ذلك بالتحذير من هينة الكلام قطان 
الئاس متفاوتون في لينه. والنساء في كلامهسنرقّة 
لمي رقد يكين ن لبعضهن من الأطاقة و لين تفس 





اشدآل. الله اعتياد متله إلافي تلك المالة. ف|ذا بدا 
ذلك على بعض اللساء عن بض من يُشافهها مسن 
الرتجال ألها تتحبّب إليه, فربّما اجترأت نفسه على 
المع في المغازلة, فبَدرت منه بادرة تكون منافية 
لحرمة المرأة, بله أزواج اتبي #اللأتي هن أمئهات. 
المؤمئين. 

والخضوع: حقيقته الكذئل, و أطدق هنبا للا 
الركة. لمشابهتها الذكل. 

والباء لي قوله. رل 4 بجوزآن نکن لد 
بمنزلة همزة التعدية. أي لالخضمن القول. أي تجمَله 
خاضمًا ذليلُا. أي رقيقًا متفككًا. 

و موقع الباء هنا أحسن من موقع هسزة اللعديية, 
لأنياء التعدية جاءت من باء المصاحبة, على مابيّنه. 
الحققون من التحاة: أن أصل قولك: ذهيت بزيد, أك 
ذهيت مصاحبًا له, فألت أذهبته معك, موسي معني 
المصاحبة في نحو :ذهب اله بشو رهم » البقسرة :00 
فلمًا كان التفكيك و الثربين للقول يتبع تفكّك القائل. 
أسند الخضوع إليهن في صورة, و أفيدت اتعدية 
بالياء. ويبوز أن تكون إلباء يبعنى «في», أي لايكن 





متك لي في القول. 

و الئهي عن المخضوع بالقول إشارة إلى التحذير 
نا هو زائد على المعتاد في كلام النساء مسن الركة, 
ذلك ترخيم المّوت. أي ليكن كلامكن”. 








(tet 
أي فلايكن هي بواسطة قوطن ون‎ : 
منطتهن و مذاكراتهن حالا خضوع, وهي الوضيمة‎ 
توش با تسليم: بصفی آن یکسون مسنطفهنیشمر‎ 

بالتواضع والتُسليم. والطاعة من دون قصد. 

و لاينفي أن هذا التحو من القول كإبداء الزّينة,. 
بل هو أشد وآكد في تحريك الثمابلات والطمع. و ان 
يكن طن قصد سوم 

فهذه الحالة عند مقابلة الأجنبي” و في لقائه حرم 
أو مبوع, قاصدا أو خافلًا. ۳۷:۳ 

عبد الكريم الخطيب: الخضوع بالقول؛ مَطلغ 
9م ,ينه تدللا. و هذا من المرأة أعسبه بكشف 





العورة, و إبداء الزرّينة, إذ كان الموت من بض 
مفاتتها. و صوت المرأة إذا كان على طبيعته لاشيء 





تغزّل النتعراء بعل هذا المّوت الذي يبيء من المرأة 





عن دلال وصلعة. Van)‏ 
مكارم التيرازي؛ بل ككلم عدد دنکن 
در بأسلوب عادي لا کال اء اعمات 


التخصية,اللائي يتين من خلال حدينهنالمليء 
بالعبارات الحركة للنتهوة. و الني قد تقصرن بص رخيم 


/المعجم في فقه لفة القرآن ...15 

المّوت و أداء بمض الحركات المهيّجة؛ أن يدفعن 
ذوي التهوات إلى الفساد و ارتكاب المعاصي. 

(Men) 

الكلام بالعأريتة الي تير 

ية في أسلوب إيحائ يشيع 

(AYA) 






بالإغراء في طبيعته. 


03 
الأصول اللْغويّه 

١‏ الأصل في هذه الماذ: المتضع. وهو تطامن في 

العكق و دنوّين السرأس إلى الأرض.يقال: خضع 
الرتجل خض :و قوم شش الرقاب: جع 
شنوع. اي خاضم. وضع رفبشه فا 
و خففت. فهو أ خم بين .و نی 2 
و كذلك البعير و الفرسال: رس أخفت لین 
للع و نام خواضم: عیلات رژوسها ال ارس 
في مراعيها. و ظليم أخضع. و كذ لك الهاو تتاب 
خاضع وا 











والأخضع مسن الرتجال: 


الذي فبه جنا وقد خضع يخطّع حْسماء فهو أخضمع, 








راششوع: لین الکلام. یتال: خضع ارجل 
حُضُوعًا و أخضع. اي‌الان کلشه للسرأة. والرتجل 
يُخاضع المرأة وهي خاضعه, إذا خشع لها بكلامه 
وخضكت لد ويطمع فيها. 

وَالحْضَئة:الشياط, لإنصبابها على من تقع عليه, 

و المضعة: الستيوف» أوصوت وقعهاءلأئها 
گخضم المدو ین بال: سمت للستیوف شم 
و للسیاط بطعة, اي اصوات الستیوف و اصوات 
السياط. 

و الحْيضمّة: المعركة, أو إختلاط الأصوات فيهاء 
حيث يُخضع الأقران بعضهم لبعض, و هي اليسضة 
أيضًا. الها من عدة الخ 

والحتضيقة: الصّوت. يُسمّع من بطن الذائة. 
صوت فلب الفرس الجواد, حملا على ال ضفة .أي 
صوت الم رکة. 

و الإختضاع: الرالسريع. وسرعة سیر الفرس 
الابل. یقال: خضَمت الابل, آي جدّت في سبرهاء لا 
لها إذا جدّت طامئت أعناقها. 

اضوع والمُشوع واحد, فكلاهما تواضع 
و طا إلا أن الأول _كمارأيت_ثطامُن في لمق 
والثاني -كماتقسسام في دخ شع »ئطاش في 
الصّدر.فالفتراعة والانكسار فيه أبلع. 

و اغنضتوع ضا بضع نره على غير بقال: 
اشتعئه فشتع, و ليس النُشوع كذلك. فلايقال 

ار ختتمه آو خشقه ار اخشعه, اي مله على 
الخشوع: لاف الکلامالود. کم تقدم فیه. 











الاستعمال الق رآني 
جاء ا .و «اسم القاعل» کل منهما 


وال تباصا 
فصلة )١(‏ لفظ انول 4 والب اء فیها للصاق, 
وهو الإلصاق الجازي, أي بلصقن حضوعكن بقسول 


يقرب من القول المذكور في الآية: تيطع اذى في 
رض .و المخضوع في الأصل لايتمنتى بالباء, 
غير أله عدي بها هنا لتضمينه معني الاغترار و بقال: 
اغتر بكذا: أي شوح به. 

وقال ابن عاصور تقلا عن الحمّين من الّحاة: 
باء التعدية جاءت من باء المصاحبة ... و إن اصل 
قولك: ذهيت بريد, ألك ذهيست سصاحبًا له. قات 












"خ ضع / ۳۹۷ 
عك موسي ممت المصاحبة في نمو دَق 
مه بكورهمبهالبقرة + 7. فلمًا كان التفكيك و لتریین 
و تفكك القائئل أسند الختضوع إليهن في 
صورة,ألیدت القمدية بالباء. 
أن يكسون البساء يمُعسنى «في »أي لايكن 
منکن لین في القول. 

ر صلة (۲) لفظ (قَا. و تقدت علی عاملها 
خاضع )مین رويًا وستبحتها. 

ب -ذهب فریق من الفسترین إلى أن اوی في 
(۱: ان نتب لاله لسن ادن 
»)أي لست اقضل رارف کاتسا 
بشرط التقوى. و جواب النترط على هذا القول 
روف بعلم تماقبله. 

و ذهب فريق آخر إلى أنّالتترط في هذه الأية 























باقر ل التفوى شرطًا للإسساك عن الخضوع 
بالقول. 

و لمل القول الأرل هو الأظهر لأله على فضيلة 
نساء الي على التفوى, فهي ميزان الأعمال و الأقوال 
كماجاء ذلك في كتير من الأآيات و الرّوايات. غير أله 
علق نهيهن عن الخضوع على التتوى في القرل الثاني 
و امعنى: إلكن طفن هذا لهي إن القيق. 


إن قيل: هلا قال في():«فظلّوا ا خاضمين» 
المخضوع إليهم, فتدخل الأعناق في هذا الإسناد 





ایتاا 
یتال:ذکره الأعناق» هنا وفاقًا للاستعمال, لگ 


۸العجم ني نقه لفة لقرآن... 1٩‏ 





اف الق و دنر سن السراس ای الارض: یقال: قسوم 
حُضْع الرتهاب. أي خاضعون. كما استل الذّل 
لمُشوع والعن في الوجوء: (َلايرْقق رُجُوعهُمْ 





د راب تال کلام هار 
إجابة للستؤال عن وجه عدم تطابق الخبر لاسصه في 
طت متام لا خاضعية 4 حيث إنّالمناسبد 
76 قدقر نت (خا نیا 
شا و قداجابواعن هذا السسؤال بوجؤة ب شه 
مرجع إلى بعضء و بعضها أولى وأصح من عض 

۱-ورد ذکر الاعناق علی سبیل! لکناية, و از 
یر عن ذواتم. اعبار آن اضر ارل مر 
في عنق الإنسان حيث يطأطئ رأسه. فهم خاضعون 3 
فيما يريد أن يصنع بهم أو له علیهم. 

۲ - في تطابق الخبر للاسم نارة يلاحظ اللّفظ 
فيقال:سخاضة», وأخرى المعنى ‏ كماهنا - فيقال: 














الام فا 1 
وشن رات رید م لی سَاجدین 4 يوسف : 6, 
بدل «رأيتها لي ساجدة». 

۳-الرادبالاعنای - جمم غق و هو جاعة 


التاس ‏ الجماعات. أو الرؤساء. والمقلمون منهم, 
فإن اميق » يُطلق على سيّد القوم, فيكون الكلام 
تهديدا لرعمائهم الذين يدوا لهم الاسستمرار على 
الكفر. 

4 هو على تقدير مضاف,أي «أصحاب 
أعناتهم », وهذا أضمف الوجره, 

١‏ هذا تهري د للمجاز المقلي في سناد 
(خاضمی ال مایم لا متتضی ابلسري 
علی وتيرة اماز آن یال طسا: «خاضعة». و ذلك 
خضوع من توقّع ای المذاب الازل, 

5 -اعشير في ذلك الهيئة الجتمعة, أي ظلوا 
امجتممين على المخضوع. و لوقال؛ «خاضِعَّة» لفنات 
اعتبار اطيثة امجتمعة. 

-ملوية محنيّة حتى فكأ نهذ هيئة هم 
لاتیارقیم,فهمعلیها قیمون,وهذا سنی .4 
آي صاروا مثقادين ها. 

۸-اصله: «فظلّرا ها خاضمین» فأتحست 
«الأعناق» لبيان موضوع النضوع. و ترك امخبر على 
اصله. کقو له: «ذهبت أهل الیماسة». لاله وصفها 
پفمل لایکون من العقلاء, و [لما جرى انير علبهم 
لاعلي أعناقهم. 

4إ «الأعناق» لا أضيفت إلى العقلاء اكتسيث 
مهم هذا الحكم. كما اكتسب «الصّدرء التَأنِيث 
بالاضافة لولث + «کما شرفت ضدرالقا: من 
الم 

٠١‏ جل القمسل أو لاناق م جل 





(خاضعی) لرتجال لانالاعضاق [ذاخضقت 
فاصحایا خاضفون. 

۱ -لساقال: اضعیا 4 اعتبارا روي 
الا یات - و هو ایب طذه العضلة -. 

١١‏ هذا من قبيل: «مازالت يد عبد لله مقا 
و فغق باعتبار أن پده نة وهو مف وايظًا 





: لاه سنی 
واد فترك دكل» ورد الفمل إلى «العين». 

إن وخاضميا» ليس خبر؟ ل (ظلت هيل 
وال سن اشير ف اه 

ه قال ابن عاشور في هذه الآية: «فرّع علي 
تفضيلهن و ترفيع قدرهن إرشائهن إلى دقائهالين 
الأخلاق- إلى أن قال: ‏ و ابتدأ با لتحذير من هيئة. 

الكلام. فان التاس متفاوتون في لين “السا في 


اخ ضع ۳٤۹/‏ 
كلامهن رئّة طبيعية, وقد يكون لبعضهن من الطافة 
و لين الس ما إذاانض إلى لينها لمأي قرت هيت 
من هيئة اتدل لقلّة اعتياد مثله إلأفي تلك الحالة, 
فإذا بدا ذئك على بعض النساء. ظن بعض من يُشافهها 
من الرتجال لها عحیّب إليه. فربّما اجترأت نفسه على 
المع في المغازلة. فبَدرت مشه بادرة تكون منافيية 
لحرمة المراة. بله أزواج اللي ق4 اللاتي هن أتهسات 
الؤمنين». 














اثانيًا: إحدى الآبتين 


إنذار للمشر كين 

و الأخرى مدنيّة تشريع. فك لمنهما يناسب محله. 
ثانا وردت نظائر هذه المادة ذم أمضاء إل 

«المنرّ»: هركت الْوجُوه اقيم بهطه: 11١‏ 








لناء ۲۲ مرت 





١‏ مکی ۷مدئید 


في 7 ٠سورة: ٠١‏ مكْيّة, 'امدنيّة 


الخاطئون ۱:۱ 





خطایاشم ۱:۱ 





يزيا 
خنطا 7 غطاياكم 11:6 
خط 11 خطاانا:۲ 
ملين أخطأكم 1:1 
خطيشه ١١‏ أخطأنا 1 


4 
النُصوص اللفويّة 
الخليل: خط الرتجل خط نهو خاط. 
والماطيئة: أرض يُخطنها المطر ويّصيب غيرها. 
وأخطاء إذالم يُصب الصّراب. 


و خطایا: اصلها: خطائی, ففروا بها إلى «يتامى ». 
و روآ برد علی |حدی اطمزتین, فیکون مشل 
فوللدا «جانی». لأن تلك الهمزة هي أصلية, 
رر وجدرا لم في الأعاء المتحيحة نظير), فقروامنها إلى 
ذلاك, و نهبوابه ال «فشالل» مشل طاهر و طاهرة 
ر طهارى, و الواحدة: خطيئة. 
الط ما فتد و لکن غالا وشلافه 
خط ۳۹۲ 
سييّويه: فأمًا خطاله فإئما أردت: ستيئه ُخطًا. 
كما ألك حيت قلت فسككه و زئيئه. أي سقيكه بالق 
و الفسق, كما تقول: حيّئُه أي استتبائه ب «حمّاك 
شه كقولك: ا E‏ 
و درعاك اث ه, كما قلت له:ها فاسق. و. 
با خی و سل هناگ 














كردم 


۴۲ /العجم ني فقه لفةالق رآن... ١5‏ 
و اقا «قماعل» من جشت و سوت 
سواياو جيايا.لأن «قماعل» من ب 
مهموزان, فلا رفقت اللام مهموزة لم یکن من قلب 
اللام ياب كما قلبتها في: جاء و خطايا. :۳۷۸ 
الأموي: الى آرادالعواب. نصار ال 
غيره و الخاطئ: من تعمّد لما لا هنبغي. 
(لرقري 4۷:۱ 
أبو ی دة: بقال:اخطا و خطی افسان.[ 
خیم 
و يفال في مّل: «مع الخسواطئ سهم صائب» 
يُضرب لذي يُكثر الخطأ وهاتي الأحيان بالصئواب. 
(الازري 44:۷ 
آبرزند: اخطا خاطتة جاء بالصدر وی له 
«ناعلة» كالمائية والجازبة.ر ل كاهدل: 














ایی 1 ومکان 





عط 

وخأ في الأريق أهون من خط في التين. 

و خطأك. إذا قلت؛ أخطات؛ و الفاعل متطأسى. 
والشول نا اش nir‏ 





ويقال: لان کخطی نی العلم آیسر من آن کخطاً نی 





لین یقال:قد تلا ات فان اخطا 
وآنا خاطی. قال لل ع رجل: ان ان فا 
کبیا )الإسراء: ۳۱ وقال أيضا: الا ككا خاطئن » 
َك ۷ اي آفی. (ٍصلاح النطی: )۲٩۳‏ 
و تقول خُطئ عنك السوءء أي يُدقّع عنك الستوه. 
الإصلاح المنطق: 000/7 
أبواليْكُم: خطدت/ لما صكمه عمدا وهوالذب. 
وأخطّات: لما صتعه خطأظيرعمد. 
والخخطأ مهموز مقصور:اسم من «أخطّات خا 
خط بكس الناء, مقصور إذا 














وإخطاء». وخ 





و الخطيتة: الب علی عمد. (الازهُري 4۹۸:۷) 
ابن آي اليمان: الخطا: اضدَالصّواب. (84) 
افري: ل لي سید مین ملد 





VND والخطء.‎ 


: اطا 
راخطا خط في معلى واحد. (فملت و أفعلت: 07 

أبن ُرَيْد: الحا مقصور مهسوز. بقال: خی 
الشيء خطأً: مالم رده فاصابه. ومنه قشل الخطا, 
وأخطًا يُخطِى [خطا. تعمد الحخطاء. فهو مخنطئ, 
والأرل خاطئ. 

ورد 

خط اي طا همع 





خاطى ياهقل 7 





ع إخطاء, إذا أراد السنتيء فأصاب 

قتل الحخطاء, لأئه ل ر د فتله, والفاعل: 

(FA) 

وقول أشطات رخف و إخطاءيو الاسمة 
اطا مهموز مقصور. 

و خطلۍ بخطا, إذا تعد الخطًا. أو أراده صاب 

عطشخ اخطا خسن الحطينة. .000047 










وا إذاسلك سير خطَ عامذا أو غير عامد. 
و يقال: لخطلى, في معنی أخطا. [ماستشهد يشعر] 
هرر 01۷۲ 
الأزهري: يقال في مسل: «مع المنواطي نهم 
صائب» يضرب لذي يُكثر الحنضا و بأني الأحيان 
پا لعئواپ. (EAA‏ 
الخطيئة و المنطاء: الاسم. يقال: سشطی. 
وأخطًاء إذالم يتعمد إخطاء ر خا 
و الط الاسم یقوم مقام الإخطاء. و هو ضل 
المتواب. 
وفيه لغنان: القصر. وهو الجيّد. والمد وهو قليل. 
يقال من أراد شين ففمل غيره: أخطأءو لمن نسل 
غير الصتواب:أخطًا؛ و المطا: الاسم. (اهرّري 5 07۷ 
الصاحب: خطی الرسل خطا عظیشا: نیو 
خاطی. 7 
وأخطًا الرتجل. إذالم يصب الصراب. 
والخطا: ما ند 


انعد 





خط ۳۰۳/۱ 





ث: «دخطأ لله ْء فلان». [ذا *مي علید 
بأن لايظفر بحاججته. 
و میج وله 






أ الأْسيان عن أمَتي...» الحخط ا مهسوز غير دود. 
بقال: أخطًا رتسل خطا. إذالم يصب الصّواب. 
آو ری مه الب و هو غیرعامد. و خطئ خطيشة, 
دلب ال اه سای: تن یسب ی 









4 اه ۱۱۲ (mir)‏ 
الجوقري: الخطأ نقيض المتوا 
وف ما وله عال: تن 





E IEEE 
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قبلها کسرة, أو واو ساكنة قبلها ضمّة. وهما زادئان 
للملا للإلماق و لاهمامسن نفس الكلمة. فإك 
تقلب الممزة بعد الواو واوا. وبعد اليساء يسام و تدم 
فتقول في «مقروم»! تراه و في خي هه« خي 
بتشدهد الواو والياء, 

رقوفم: ما اخطاء إلما هو تعجتب من خطئ, له 
من أخطًا. [إلى أن قال:] 

سای 
تله في المسأ لة, أي اخطّات. 

وعناطاء أي أخطاء. [ثم#استشهد يشمر] 

و جع الخطيئة؛ خطاياء و کان الاصل: خط ان 
على «قمائل», فلمًا اجتمعت امز تان قلب يتالا 
بام لان فبلها كسرة, ثم اسكتقلت. و الججمع أقيل» و هو 

لمع لد بت از او 
(EV)‏ 












و اشطوتدساب ین ال .و :ال 


الواحدة. 


و«الخطاء» من هذاء لاله ممارزة ح د الصواب. 
يقال: أخطًا إذا تتى الصواب. و خطئ يَخطأ. إذا 
أذنب. وهو قياس الباب. لاله ترك الرجه الخير. 

۹۸:۱ 
آبوهلال: القرق بين الخط والحنطاء:أنّالخطا 





هو أن يقصد الثتيء فيصيب غيره. ولا بطق إلا لي 
القبيع. فإذاقيْد جاز أن يكون حسئًاء مشل أن يقصد 
التبي فيصيب المسسن. فيقسال: أخطًا ما أرادو إن 
یات تیا 

والخطاء: تستد انط فلا يكون إلا قيطا 

و اصیب مشل الخطی ال( یکن لا 
مدوم اد جاز نیک ون سذموتا كقولكة 
مصیب اي رمیه وان کان رمیه قبیشا: فالصواب لا 
يكون إلا حسئاء والإصابة تكون حسنة و قبيحة. 

والخباطئ في الددّين لا يكون إلا عاصيًا, لاله قبد 
زل عنه لقصده غيرء. والُخطئ يخالفه. لالد قد زل 
عمًا قصد منه.و كذلك يكون المخطئ سن طرييق 
إلاجتهاد مطيمًا. لأله قصد الحق” واجتهد في [صابته, 

ألفرق بين المخطل و الغلسط: أن الفلط هو وضع 
الشيم لي غير موضعه, ويجسوز أن يكون صوابا في 
نفسه. والخنطأ لا يكون صوايًا على وجه. مثال ذلك: 
أن سائلًا لوسأل عن دليل حديث الأعراض. فأجيب 
بأكها لا تفلو من المتعاقبات وام يُوجد قيلهاء كان ذلك 
خط لأ نالأعراض لايصح ذلك فيها. 

و لو أجيب بألها على ضربين: منها ما ييقى و منها 
مالا يينى. كان ذلك غلطًا. وام يكن خطاً, لان 
الأعراض هذه صفتها, إلا ألك قد وضعت هذا 
الوصف طا في غير بموضعه. 

ولو كان خطا لكان الأعراض لم تكن هذه حالها. 
لان الخنطأ ما كان الصّواب خلافه. و ليس القلط ما 
يكون الصواب خلافه. بل هو وضع الثتيء في غير 





موضمد. 

وقال بعضهم: الغلط أن مُسهَى عن ترتيب النثتيء 
و إحكامه و الخطأ أن يُسهَى عن فعله, أو أن يوقعه من 
غير قصد لهو لکن لفیره. 

الفرق بين اللحسن و الخطإ: أنّاللّمن صرفك 
الكلام عن جهته تم صار اسما لازمًا لخالفة الإعراب, 
والخطأ: إصابة خلاف ما يُقصّد. وقد يكون في اثقول 
والفمل. 

والأحن لايكون إلافي القسول. تقول: لمن في 
كلامه, و لا قال: لمن في فعله, كما يقال: أخطأ في 
فعله» إلا على استعارة پعيدة. 

ون القول مسا دل عليه القسول, ولي القسرآن» 
وغ رقم ف لخن افقول > عند ۳۰ 

وقال ابن الأنباري: مسن القول: ممن القول 
و مذهبه, و اللحن ایظا: لت یقال: هذاپلسن الچن, 

رال با3حرباه: افطدة, ومنه قوله 138 
«فلمل بعشکم من بحجته». )6( 

الفرق بين الاثم و المنطيئة: أن الخطيئة قد تكون 
من غير تعمّد. ولا يكون الاثم إلا تعئدا ثم كثر ذلك 
حتى سقيت الآنوب كلها خطايا, كماسقيست إسراقا. 
وأصل الإسراف:مجماوزة الح فيالعتيء. ‏ (1517) 

لغَرَوي: و قرله: وبالخاطة » الحاقة: ه. أي 
بالمنطل العظيم, مصدر جاء على «فاعلة». و الخطيشة 
علي «قعيلة» كالثقيمة بمنى اللفع, ر العذيرة عن 
العذر. 

وفي الحديث: إن لجال تلده أت وهي مقبورة, 





غطا/وةء؟ 






و القصاة الّدذين يَصلْحُون أن يكونوا 5 
رجل خطّاء. إذا كان ملازمًا للخطايا غير تارك لهسا. 
و قوله: «يحملن الساء» من فة اذين يقو لون: قساموا. 


غلْمائك. و قم حواريك. (OU)‏ 
این سیده:النطاء راطا :ضد الصواب, وقد 
أخطا. و في اقتنیل: لیس لیم جاح 








أَحطا که الاحزاب: ۵ عداء بالباء في معنى: عثرتم» 
او غلطتم. [ م استهد بشعر إلى أن قال:] 

وخطأء:نسيه إل الحطاء 

و طا له في هذه المسالة, و تضاطا: کلاهما آراه أله 
عنطئ فيها. الأخيرة عن الرَجَاجِي, حكاها في كتايد 
الرسوم ب «الجمّل». 

و اخطاً الطریق: عدل عنه. 

زاس ترش سك 





و المخطيثة:اللآنب؛ و الجمع: خطايا. ادن وس 


الماح في جمعه: خطائئ بهمزتين. (۲۲۰) 
خطى الستهم المدف تخطزه خطًا. واخطًاء 
و تخاطاء و تخطأ: تجاوزه وم سب فهو سهم خطي. 
وخاطی. (الإقصاح ۱۳۰۷:۲) 
الراغب:المنطا:السدرل عن الجههة؛ وذلك 
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قب 
آحدهادان 





يريد غير ما تحسن إرادنه فيفعله, 





کی السراءة ۱و قال: زا الحا 4 


.٩۱:فسوپ‎ 








يريد ما يحسن فعله و لکن یفع مه 
خلاف ما برید.فیقال: أخطا (خطاء نهو شخطی, 
وهذا قد اصاب في الارادة و أخطاً ن الفسل, وهذا 
الم بقوله مد «رقع عن أمَتي الخطا و اللسسيان». 
و بقول:«من اجتهد فاخطا فله اجر ول 
مزا خی رل )لاء :۹۲ 

والثالت: :أن عريد مالايحسن تمه و هم 
خلافه. فهذا مخطى في الإرادة و مصیب في | أمل خهسو 
مذموم يقصده وغير حمود علی فعلهء قفا نی جو 
الذي أراد» في قوله؛ 

آردت مساءي فاجرت مسرت 

وقد يمسن الإنسان من حيث لا يدري 

وجملة الأمر: أن من أراد شيدًا فائفق مشه غيره 
يقال: أخطاء وإن وقع منه كما أراده يفال: أصاب. 
وقد يقسال؛ لمن فصل فلا لايتحسسُن» أو أراد إرادة 
لا تجمْل: اه اخطاء ‏ هذا يقال:اصاب الخطأ. وأخطًا 
السّواب, و اصاب السواب, و أخطا النطا 

وهذه الأفظة مشتركة- كما تري مر دد بین 
معان يبب من بتحرى الحقائق أن يتأتلها. 

و قوله تعالى: طن أطت به حطيكه به البقرة, 











الى والمنطيثة والستيئة يتقاربان, لك ن الخطيئة أكثر ما 





تقال فيما لاايكون مقصودا إليه في نقسسه. بل يكنون 
القصد سيبًالتولّد ذلك الفعل منه. كمن يرصي صيدآ 
فاصاب نالا أرشرب مُسكر فجنى جناية في 
سکره 

والسهب سببان: سبب محظور فمله, كرب 
اکر وما یولد عنه من الحطا شير متجاق عنه. 






الاحزاب: ۵,و تال تمال: و سب 
نما التساء:؟١١,‏ فالخطينة هاهنا هي التي لا تكون 
عن قصد إلى فطل[ ذکر الآ ات: نوع و e‏ 
الشتمراء: ۵١‏ و۸ المنكبوت:۲٠]‏ 

والجمع:الخطيثات رالحطايا. 

وقوله تال رک کته 
فهي المقصود إلها. والخداطئ:هوالقامد للذتب, 
وعلى ذلك قوله: ولا مامإل من شید 
یا الخاطزن ا رشدیستی 
آنب خاطكة في قولله تعصالى: ام 
بالخ #الحاقة:؟. أي النب العظيم, وذلك نحو 














قوطم: شع رشاعر. 
فنا مالم یکن مصودا فقد ذکر الاه مت اف 
عنه. وفوله تمالی؛ ولاف کم اک یت 0۸. 
فالممنی ما تقد No»‏ 
نحره الفيروزابادي: (بصائرذوي التمييز ؟: 901 
الرمشري:أخطافي المأ لة وفي الرأي و خط 


لا لین زا تعشد الب وکا خالین 4 
پرسف: 4۷ 

و بقال: لأن ُخطئ في العلم خير من أن خط ا في 
الدينء و قيل:هما واحد. 

و في مَتل: دمع الحنواطئ سهم صائب». 

والغالب في الاستعمال الأوّل. 
أخطاتة فخطئني. و إن نات وین 
وتقطات له بالمسالة وفي المسالة. أي 










لم يكن ليُصيبك. وما أصابك م يكن تيُخطتك. 
وأخطا المطر الأرض: ل يُصبها.ويوم خاطئ اللوه. 
.و خطأ لله تّءك. أي لاظفرت بحاجتك. 


و تخاطاله التبل: رتخطائه. 

وناقاك هذه من المتخط ات ال جف أي قشي 
الفوها و خف وراءهااأتي سقطت من ال 
واستخطات الثاقة:لم تحمل _ : 
وخطات! “بزببدها عند الغليان: قَذْقت به. 
[وامتدهد بل ۲ مرات]اساس البلا Me‏ 
لديني: نی حدیت این عباس:«خطا ماه 
۳ ا لايصيبها مطر. و يقال لمن طب 
حاجة فلم بتججح: أخطأ. 
و بروى:«خطى» بلا همز, ويكون أصله: خط ط 
من الخطيطة: و هي الأرض التي لم تمطر. فقّلبت الطاء 
الثالئة حرف لين كالتظتي, و تقضى البازي. 

وروي بهذا العنى دخط». و ماأظكه صحيمًاء 




















rov/ ib 


و لويكون سن خطی له عناه الستوه. اي جعله 
يتخطاها فلاييطرها. 

ومنه حديث عثمان: «أله قال لامرأة ملكت 
أمرها فطلّقت زوجها: الله خطا نؤْمها» أي م تجح 
في فملها. وام صب ما أرادت من الخلاض. ‏ (0۹۰) 

أبن الأثير: فيه:«قتيل الخطا ديكه كذاو كذا» 
قل الخنط! ضد السسد. و هو أن ثتثل إنسائا بنعلك مسن 
غير أن تقصد قتله. أو لا تقصد ضتْريه ما قثلته به. قد 
تكرّرذكر النطط والخخطيئة في 

يقال: خط لي دينه خط إذا ائم فيه والخطء: 
الذتب والاثم. 

وأخطأ يُخطئ, إذا سلك سبيل المنط! عمد أو 
سيهرً. و يقال: مخطئ بمعنى أخطأ أيضًا. 

أو قبل: خطئ إذا تعمد وأخطأ إذالم يعمد 

ويقال: من أراد عيئًاففّقل غيرء, أو فل غير 
اب اخطا. ی آن قال:] 

وفي حديث اين عمر: «ألهم نصّبرا 
ترامَْئها. قد جعلوا لصاحيها كل خاطثة من تثلهم» 

















اي کل واحدة لاتنصيبها. والخاطئة ها هنا يمعنى 
دفي E‏ بن حتى أدرك 






بردائه» أي َل 
أخطأ. .كا خا لح قد که سا 
بعض نسائه عواض ردائه. و يروى مشطا», 
.٠و‏ الأول أكثر. (tt)‏ 
عبد اللّطيف البغدادي؛ تقول: أخطأ فلان. إذا 
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الثنب ول يتعمّدهه و الاسم: الحنطأ. ومنه قول قل 
درقع عن أمَتي الخطأ و الكسيان وما أكرهوا عليد». 
فإذا تعمد الآنب قبل؛ خطئ؛ والاسم:الخنطاء, 
دس نول سال وط ما 4 
(ذیل فصیح تلب: ۱۱) 
الخطبئة على تقدير «طعيلة»:اقيذ 
اليسير من كلشيء. يقال: على التخلة خطية من 
رطب, و یقال: بارض بني فلان خطيئة من وحش: أي 
بذ منه أخطّات: أمكنثها فظلّت في غير مواضعها 
المعنادة. 
ويقال: حل عنك السُوء. إذا دعوا لله أن يدم 
عته الشو.. ۸:۱ 
القیومي: الط مهموز ينتحتين: خد يراي 
سر ويم وهواسم من أخطا, فهو ُخطى. 
ن خا معن باب عل 
و اخطاء عنی واحد: لن پذنب علی غير عم و قتال 
خطى في الدين. و أخطا في كل تسيء. عامد 
كان أو غير عاد. 











قال ابیت 








و قيل: خط إذا تعمّد ما هي عنه فهو خاطی» 
و اخطاء |ذاآرادالمتواب فصار إلى غيره. فان آراد 











رخطی: وا خلت نی دی و 
والخطيثة: الب آما هط باکر 





و خط في دينه وأخطأ؛ سلك سبيل خط عاد 
أوغيره. او لاط مده 

دومع الخواطئ سهم صائب», ُضرب لمن يكشسر 
الخطا ريصيب أحيانا. 






لمكن 
نرأضاف:] 


و فيه [في الحديثة] دا امال اه و 
طامت خطاه اي من غیر تقد 

وفي الخير:من احككر فهر خاطی» با مزه آي 
مذئب. وامحرّم منه ما يكون في الأوفات رقت الغلاء 
اللتجارة. ويؤخره ليغلو, لا هيما جباء به من قريته أو 
اشتراه في وقت الرتخص و أره, أوابتاعه في الغلا 
اليبيعه في الحال. لفكلا 

مج لت ١‏ الخطأ: فمل التر عن غير 
قصد, وهواسم مصدرمن «أخطأ». 

۲ خلی ف إلى اشر تسد قو 








خاطئ؛ وهي ودين 








الخطيئة: EE‏ 
خطینات و خطایا. HN)‏ 

محمّد [سماعيل إبراهيم: خلى: ضة أصاب. 
و نی أذنب, فهو خاطئ: و الجمع: خاطثون. 

وأخطا: قصد المواب, و لكن م يوقق إليه. 

والخط. الب او ما تمد 

والخطينة:الذتب المتعمّد؛والجمع:خطايا 











و لالب الذي لم عرتكبه مقترفه عدا 

و المخاطئة: المراد اقملة لمخاطشة, وهي العسصية. 
والكفر. 

العدناني: خط فلان, أخطأ فلان. 

وعنطئون من يقول: خطى فلان. و يقو لون إن 
السّواب هو:اخطفلان. 

و الحقيقة هي أنّالفملين اللازتين خطى ر اخطًا 
صحیحان: وید «تفترینالتلی» و الاصتعي: 
و مسلم بن قُتييَة «في أدب الكاسب». وأبوامَيكم 
«العبّاس بن محمد و المصّحاح, و معيجسم مقساييس 
اللغة, و مفردات الم اغب الأصفهانيء و الأاساس. 
والتهاية, و المختار, و اللسان, و القاموسء واتقساج, 


UY 


والمسد, ومحیط اسیط, وأقمرب السوارد, و الستن, 
والوسیط. 
وبا قاله ابید اخّالشان بعنی 





واحد».ر عتره التاج» حین ذکر آن نقائل هو ابوشد 


خط ۳۹/۱ 


العتواب هو أب ويد كماقال العتحاح. والختار 
رالان, والصاع. 

ر هنالك اختلاف في ممنی هين الفملين, إذ قيل: 

آ د خطی: 1 ائم. راخطًا:إذا فاته امراب عمد 
أوسهوا. 

ب -وقال أبوعييدة: يقال: النملان لمن ينب 
دون قصد, 

ج -دقال الاصتمي خط في المساب.واخشّاً 
في الثين. 

رقال ابواقیئم: خی متقتدا, و أخماًا غير متعمّد. 

رش خی 

ال قال تسا في الآية: ١‏ .مسن سورة 
:الم ان حطا كُبير؟ م و عن ذكر 
ایشا العتحام, و مفردات الراب 
الاسنهاني واللهاية, والمختار, و الأسان, والممصباج, 
اوسن والتاج. والمندء وحیط المیط.والتن. 

"و خطّأة:الصّحاح, و مضردات الراغب 
الاصنهاني؛ و القامرس, و اتاج, وال وميط الحميط, 
والت. 

و 


0 








العناية, و الأساس. و التاج. ر عبط 
احميط. و أقرب الموارد. و الوسيط, 

وقد عثر المعجم الوسيط جين وضع المصدر 

«خطاء بدلا من المصدر «خطْاء. و حين أهمسل ذكر 

(M4) 

التحقيق أن الأصل الواحدفي 

هذه المادة: هو ما يقابل الصّواب, ثمإنّالنطاء إما في 
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المکم. أو في العمل. أو في تعيين المصداق و الوضوع. 

والخطاء في الحكم, أي نم وله 
آشد اراو آكد م ا فإله من ا#فصير الذي لابه 
صاحبه متعذ ارال مر رتفد 
انسل نإ ماسل زو رین 
و يُحسنه و يحتاط فيه حتّى يصيب. و بمده لمخطاء في 
الموضوع ونعيينه: و هو أق لحذور؟ و ملامة. 

وأا الُعمّد في عمل قبيح و إرادة فمل خالف, فلا 
يعد من النطاء. بل هو العصيان, فلا يصدق الخطاء إذا 
أريد الخلاف والمعصية. 

يدل علي قوله مال 













نامرد وال 
ینا راتا المصیان و اند بافلاف. تال 





و ظهر أن الخطيئة غير الإثم, فإ ن الاثم ماكر 
عبار عن لوو اناخير في اسل ودل عي 





الساه: ۱۱۲ نالهتان باب ۳ الخطيئة, 
الثم البین بالنسية إلى رمي الثم 

وألهاغير الذنب أيضاء فإن' 
فمله ويتبعه الم و العقاب, و يدل عليه قوله تعسالى: 
(ناأبانا شار ادرالا کا حاط 
۷ راتفر لد 5201 


E‏ فملوا في حق بوسف 















وأبهم من الظّلم والأذى. و هكذا ما فملت زليخا في 
حق زوجها وی حق بوسف من سوه الب و القول. 

معي بالخطاء في الأعسال في جريان تلك 
الاحوال, اعشذار؟ و لا علی اشطاء و الاشتباه 
و الغفلةء باذعاء أن تلك الأعمال لم تكسن عن تمد 
على المعصية. 

و أما التمبير في الآية القائية بالجممع ال ذ كر. فإن' 
المنظور هو الخطاء من حيث هو من دون نظر إلى جهة. 
انیت و التذكير.والمراد مطلق من يُخطئ من رجل 
أوامرأة. والمعمول تغليب المذ گر في هذه الموارد. 
الغالب من الخطاء. وقوعه في جهة العسل, 
الوظيفة والعلم به في غايية الإشكال, 





ف 


بو أغلب الثاس يُخطنون من هذه الجهة, ويعملون 
لمالا دون وظيفتهم, ظنا منهم ألهم مصيبون ربكا 
اعدا با مره ۲ نان 






ار 
1 الوا اماب خاش 
الاعراف: ۱2۱. 

قد یکون ناکم السل؛ فیکون الوا 


۳ ليم انواعلی خط ف اام 
حياتهم.و فيتماري آسورهم: وف برنانج أعماهم 
و أفكارهم. و لايخني أنّ هذا التحو من الخطا الكلني” 
يتضتمن أنواع الوب و الآثام. و يوجسب الانمصراف 





اقام 

وإفااسستعمل مسن دون قريشة وعلى سبیل 
الإطلان.: نيراد هحون افطل الكل في مطل 
جربان مور لین تبسن را 
کل تخاب ار موق 
لبك تالاص« اة كا 
العلق: ۱11١‏ 

تن هذه ال قرببة من مادة؛ خطل و خكر, لظا 
ومعلى. 

فظهر آن الاصل الواحد في جع مشتقًات هذه 
الاح هوالني امتلناه. 

و أما الفرق بين خط و أخطا: فهر من جهة الصّيفة 
و الميثة. إن «أفمل» يدل على جهة الصدور ويا 
الفمل إلى الفاعل. كما أن النظر في «فشل» إلى جهية 
الوقوع. 






Van 





YFI 





(EAE) 





۳٤۸:4 «الراحدي‎ 

ألطَيري: هم المذنبون الذين ذتويهم كف بالله. 
۲۲:۳ 
r.)‏ 


التعلي: 





رن و هم الکافرون. 


Ib 
الرسي :هم اثرون عن طريق ای‎ 
عامدين.‎ 
والفرق بين الناطئ و الخطسی: آن الخطی قد‎ 
ايكون من لمارقع به من ترك إصابة المطلوب.‎ 
وخطئ يُخطأ خط فهر خاطئ. [ثماستشهد بشم]‎ 
فهؤلاء الكفار قد جاروا عن طريق الم وضأوا‎ 
عن الصّراط المستقيم. و تبعوا الضّلال في الددّين.‎ 





0۰۷۸۰ 
نحوه لس ۳۸ 
البقوي: أي الكافرون. :0 
مثله اين ا جوزي ۳۵:۸ 


الَخشتري: «الخاطّن4: ال مون, آصحاب 
فطايا. وخطى الرتجل: إذا تعمد الذنب وهم 





وقسرئ: الحخاطيُون) يإبدال الهمسزة يسام 
5 طون بطرحها. 

وعن اين عبّاس: ما الخاطون؟ كلّنا نخطر. و روى 
عنه أو الأسود الول ما الخساطون؟ إلسا هبو 
الخاطتون, ما الصّابون؟ إثما هو الصّابئون. 





ويبوذ أن يراد: الذين يتخطون اللمق” إلى الباطل 
ويتعدون حدود لله. :004 

وه الط (۲۷۲:۱۸). وتف 

ابن عَطَيّة: اما 





متسسد). و المخطى: الذي يفعله غير متعَمّد. 
وقرا الحسّن رالرُهري:(الحنَاطبُون) باليساء دون 





5" /معجم في ققه لمات رآن .۱۹۰ 
عنه(الخَاطُون) يضم الطّاء دون همز. 
الفخر الرآزي: [غو الزتتضتريوقال] 
ردو (اْسون) بطرحهاء وعن این عتاس 
آله طمن في هذ القرامة, و قسال؛ سا الضاطرن؟ کلنا 
نطو إلما هو الخاطئون. Ure)‏ 
ابيْضاوي: چا ن4: أصحاب الخطاياء من 
خطى الرتجلء إذا تعمد الب لامن الط[ الضاد 


۳۲:۵ 











للعتواپ. 
و قرئئ:(الحَاطيُون) بقلب الممزة ياء» والحَاطُون ) 
بطرحها. 0۱۱ 
نحوه الشريني!4: ۳۷۷و ابواشمود (1: ۲۹۷), 





والکاشانی(۲۲۲:۵),والشهدي(۱۰: 0۰۲ 

البروسشوي: و یا الحاطزن )مه 
غسللین 4 والتعبیر بالاکل باعتبار ذکر اماي 
اکل ذلك الفسلين إلا الآون أصبجاب ااي 
وهم المشر کون, کما روي عن ابن عباسحسي که 
عتهما. 

وقد جوز أن يراد ج ب ان تج 
الباطل. و یعون حدود ,من خطی اجل, 
باب «علم» إذا تعمّد الخطأء أي الذنب. 

فاخاطئ هو الذي يقعل ض د الصسواب متعمد 
لذ لك, و الخطی هو ال :غير متعمدء أي يريد 
المتواب فبصیر إل غیره من غير قصد, کہا ال: 
الجتهد قد خطى و قد يميب. 

وفي «عين امعساني»: الخ اطژن):طريق 
الترحيد. 

















وفي «ااقساأويلات التجميّة) :لاي كسد إل 
التجاوزون عن اعمال السروح و القلسب.القاصدون 
مراضي التفس و هوى مُبعون للشتهوات المسمائية, 

واللّذات المحيوانة. MEAN)‏ 

الا لوسي: [نحوالرتشتري و اضافد] 

و في رواية [ عن ابن عبّاس] ما الناطون؟ كنا 
نطو كأله يريد أنٍّالتخفيف هكذا ليس قياسًا. وهو 
ملس مع ذلك فلامرتكب. وقيل؛ هومن خطا 
يَخطُو. فالمراد يهم: اذ إن من الطّاعة إلى 
العصيان. و من الحق إلى الباطل, و يتعدّون حصدود الله 
عر وجل فيكون كناية عن المذنبين أيضًا. 

10 

راغي أي الأثمون. يقال: خط الرتجل. إذا 
تعمد الاثم و الحخطا. 

لا يأكله إلا من رن على اجتراح الستيئات. 
وذسی تفسه: و أحاطت به النطایا. ۰ (۵۸:۲۹: 41۰ 

این عاشور: الط ):آمحاب اتطایاء 
يقال: خطىئ, إذا أذنب. والممنى:؛ لاياكله إلا هو 
وأمثاله من المداطئين. 

و تعريف طالْخاطؤن» للد لالة على الكمال في 
الوصف, أي المرتكبون أشد الخطء, وهو الإشراك. 
[م ذکر القرامات] QATA)‏ 

عبد الكريم الخطيب: هو وصف لهذا الطمام 
الجهئمي» إله طعام أصحاب النطايا والآثام. طمام 
الجرمين. لا طعام مم إلا هذا العام و ما أشبهه. 

HAD] 








مَفْنيّة: الذين كانوا في الدنيا بأ كلون أقوات 
ضعفین. و أعمال الکادحین. 1۸:۷ 
الطَّباطبائي: (ا علهلا المخاطلان» رصف د 
(ضسئلين4.ر (اللضاطون):المليّسون بالمخطيدة, 
رالام. (E14)‏ 
مكارم الشتيرازي: قال بمض المفسّرين: إن 
«خاطئ» نقال؛ لنشخص الذي يرتكب خط أ عمدا. 
أما «اُخطئ» فشطلق على من ارتكب خط بصورة 
مطلقة, عمد أو سهر. و بنا على ما تقنام ف إن طصام 
آمل چهثم خاص للاشخاص اذین سلکوا درب 
الشرك والكفر والبخل والطّفيسان, نم واعصیائا 
وعمد). واختاررا طريقهم هذا بوعي تام و ذلك لا 
مارسوه من عمل قبيح, و فمل يقضب لله تعالل. 
(e41۸)‏ 
فضل اله:الذين عاشواعي اتم ويل 
میت فعاقیهم ان علی ذلك ذه الط ربقة. 1۸۲۳۱ 








أحدها: وقد كنا خاطئين. 


خط ارم 





ان :وما کا لاخاطتین. ( (TAY f‏ 
ن و تراد الام 
النتحة لثرکید و ایست, و خطستاو اخطان 
راحد. [م استشهد بتمر] (IAN)‏ 
يقول: وما كنا في فملنا ألّذي فمئنا بك . 
في تفريقنا بينك وبين أبيك وأخيسك, وغيرذ للك من 
صنيمنا لذي صنعنا بك, الاخاطنين, يعنون: مُخطئين. 














يقال منهء خطی فلان يط خط و خط و اخطا 
يُخطى إخطاء [ثماستشهد يشص] ‏ (۹1۷) 
التَعلِي” [نمر الطبري وأضافه] 


قیل لابن عبّاس: كيف قالوا نا كا خاطنين وقد 
تمتدوالذلد؟ قالط وق و ان تستدوا و کل 
نی دنا ک له یخی النهاج الذي علیه من ال 
(Tore)‏ 


حل بقع في الشبهة و امعصية. 





فإن قيل: فقد كانوا عند فعلهم ذ لك به صغار) ترقع. 
عنهم الخطايا؟ 

قبل: نا كبرو واستداموا إخفاء ما صنعوا. صاروا 
حیذ خا Vor)‏ 

اطرسي: تو: انا مرا 
مهم بائهم کانوا خاطتین. 

وقال قوم:إئهم انوا صبیئا وفت سافعلسوا 
باخيهم مافعلواء و توا لفسهم این 4 آي ابتداء 
فملهم كان وهم صبيان, ثم بلفوأ مقبمين علسى كنصان 





4 عجم في فقه لغةالق رآن... 17 
الأمر عن أبيهم: موهمين له ما كانوا أ- 
شأنهم. فالإيهام معصية لاتبلغ تلك المفزلة. 

والمخطيئة: إزالة التتيء عن جهن إلى ما لايصلح 
في بقال؛ خطلئ يخا فهو خاطی. مدل: امإو 
آم و خطى, إذا تمت د الماطاء وأخطا: إنام يتعقد 
الخطأ, كمن رمى شيثًا فأصاب غير ماأراد. (5: )16٠‏ 

البقوي: أي و ما كنا في صتيعنا بك إلا مخطتين 
ذنبی. یقال: شطی خطأً. إذا تعمّد. وأخطأ. إذا كان 
ا ام 
مخشتري: و إن حاننا و حالنا اتا کئا خاطتين 







وه به سن 


مإ ماهير 

















انق وام تصبر. لاجرم أنالله اعزلد 











املك و أذلنابالمسكن بين يديل ۳٤۲:۲۱‏ 
۳۳ 

1 بن تلن 

یَخطاء و هوالتعتّد للخطا, و المخطى من أخطا. ور 








الذي قسد المتواب فلم يوفق إلبه.[ م استه م 
(FVY:r)‏ 
نموه آبوخیان 
این الانبا اختير (خاطئن )على « مُخطنين» 
و إن كان «أخطاء على لسن التاس آکثر من و 
خملا لان معنى خطی یا هو خاطی: آثم, و معن 
أخطأ يُخطى, فهو مُخطئ: ترك العتواب و ینم[ 
استشهد يشعر] 
و یجوز آن یکون آتر لا 
الموافقة رؤوسي الآيات, لان(خاطشن 


(Ere) 















(ابن اْزي 6: ۲۸۲) 








بالخطيثة عمداً. و فرق بين الخاطی و الخطی, فله نذا 
الفرق يقال لمن يجتهد في الأسكام فلايُصيب:[له 
خط ولا يقال: إله خاطی. 

وأكثر المفسرين على أن اذ 
إقدامهم على إثقائه في لجسب وبيعه. وتبعيده عن 
البيت رالأب. 

قال أبو علي المبائي؛ إلهم لم يعتذروا ليد من 
ذلك, لأن ذلك وقع منهم قبل البلوغ لا یکون باه 
فلا مدر مئه,و إلما اعتذروا من حيث إلهم أخطؤرا 
بعد ذ لك. بأن ل يُظهروا لأبيهم ما فعلوه. ليعلم ألد حي 
وأ لاتب ل ياكله. 

وهذاالکلام ضعيف من وجوه: 

الوجه الأرل: أنا ينا أله ليوز أن يقال: إلهسم 
أقدموا على تلك الأعمال في زمن الصباء لائه من 
ابي مل يعقوب أن يبعث جممًا من العسبيان غير 
۷ 














من غير أن ببعث معهم رجلا عاقلاينعهم عمّا 
لا ينيغي» ويحملهم على ما ينبغي. 1 
الوجد الثاني: ضب' أن لامر على ما ذكره الاي 
إلا أنا نفول: غاية ما في الياب أله ليجب الاعتذار عن 
ذلك. إلا أله يمكن أن يقال: إنه يمسن الاعتذار عنه, 
و الدليل عليه. أن المأنب إذا تاب زال عقابه. ثم قد 
يميد القوبة والاعتذار مر آخری, فعلمنا أن الإنسان 
أيضًا قد يتوب عند ما لا تكون التوبة واجبة عليه. 
۲۰۸ 


لطي أي مُذنبين, من خی تخطاء(ذااتی 











الخطيثة. و نی ضمن هذاسالالمنو. .۰۰ (۲0۷:4) 
البَيُضاوي: وال مال أن عانا انا كتامذنبين يما 
فعلئا معك. (oY)‏ 
حوهالکاشان. ۱:۳ 
ابوالسعود: تستدین للذنب. إذفملنا بش اا 
فعلناء و لذ لك اعزك و آذآناء وفیه (شمار پالتوبة 
والاستففار. rm‏ 
وروی ۳۱۳ 
الآلوسي: [نحوأبي الُعود وأضاف:] 
فالواو الیو )نت اعها ضمير الثان. 
امامت بر کان هي و«خاطین) 
من خطی»[ذاتعشد. و شا اخطا: فقصد السواپ. 
ول يوقق له 
و في قوهم: هذا مسن الاستازال لإحسانه 1 
و الاعتراف بم صدر منهم في حقه مع لاتاراق معد 
مالایفی, و لذلقال: نی 4 (1۵۰:۱۳ 
اراغي: اي و ماکان صنیعن بلك و تفريقنا 
وی رت 
فبهاعند لله و لاعند التاس. (en)‏ 
أبن عاشور: الخاطئ: فاعل الخطيئة, أي الجرعة, 
فتفعت فهم الموعظة, 
الطاطاني النطا: ضد انعتواب, واضاطی 
A‏ فطأ و أخطًا إخطاء؛ بعنى واحد. 
و عق الآية اهر رفيا اعتراقيم بالط و فيل 
لله يوسف عليهم, ۲۳۷۱۱ 











MEY 





خط ۳۹/۱ 
درا امین 





٣‏ فانعقط ال فرعون لیکن لھم عدوا و خرلاان 
شتا كاثراخاطئن .التمص:۸ 
ابن عيّاس وخاطئن معركي. ‏ 0160 
الحسّن: معنى وكا والح اطين 4 لیس من 
الخطينة, بل المعنى و هم لا يمُشمرون أله الذي يذهب 
بلک (لْخرالرازي ۲۲۸:۲4) 
رد خالین علی هم بالتاطه. 
(ابوحیان ۰3:۷ 
بر ول تعلی ذکره: | فرعون و هاسان 
توجنزدها کانوابرتهم آمین,فلذ لك كان م موسی 


امان جر 








جدوا رح ۳۳ 
التعلي؛ + عاصین آشین. ۳۳ 
الطوسي: : عاصين له في أفعاهم. ‏ (۱۳۲:۸) 
متله ارسي :۲۱ 
الرتخثتري: (تالواخاطين في كل شي.. 





فلیس خطزهم في ری عدوهم بیع منهم. و کانا 
مذنبنبرمین, ایهم بان ری عدوم ومن هو 
سيب هلاكهم على أيديهم. 
وقرئ: (خاطين) تخفيف حاطب #أو خاطين 
الصّواب إلى الخطا. مكحم 
وه اللمنقي. (YY)‏ 
الخرالرازي: :ثرا خاطین 4 یه 





/المعجم في فقه لغةائق رآن ...15 


وجهان: 

أحدها:[فول الحسّن] 

وأمًا جمهور المفسّرين فقالوا: معناء كانوا خاطنين 
فيما كانوا عليه من الكفر و الم فعاقيهم له[ ذكر 
ملالتتشتري و اضاف:] 

وبين تعالى ألها التقطته ليكون قرة عين لهاو له 
جیا لم 

الط اي عاصین مدرکن آفی.(1۲۵۳:۱۳ 

البَيْضاوي: این 4 لي کل شسي» فیس 
پذع مهم آن لوالا لاله اخنذوه بریونه 
ليكبر و يفعل بهم ما كانوا يحذرون, أو مب فماقيهم 
الل تعالى بآن ربى عدرّهم على أيديهم. المنقلية 
اعتراض لنا كيد خطثهمءأو لبیان ا موج طا وای 

وقرئ (خاطين) تخفيف «خاطئن #اوخاطين 
الصّواب إلى المنطل. ۸۷ 

نحوه التتربيني'71: 84). و أبوالسعوة (6: 20171 

النّيسابوري: معنى كونهم امن »هو الهم 
أخطؤوا في التدبير. حيث ربوا عسدرهم في حجرهم. 
أوألهم أذنيواو أجرموا, و كان عاقبة ذلك أن يجمل الله 
تريتهم من علی یدیه هلاگهم. 
المتعسّد الخطاء واللخطئ: 
الذي لا يتعمّده. و احتمل أن يكون في الكلام حسذف, 
وهر الظاهر. أي فكان طم عدر و حزلا, اي لام 
:ءلم يرجعوا إلى دينه, و تعسّدوا الجسرائم 





(vite) 









و قيل: بقعل أولاد بني إسرائيل. وقيل: في تريسة 








عدرّهم.[إلى أن قال:] 
وقرئ:(خاطین)"بغیر همز,فاحتمل آن یکون 
أصله الممز وحذفت, وهو الظاهر. وقيل: مين خطا 


يُخطُو. أي خاطين الصواب. 0۰۰0 

الآلوسي: وحاطين )في كلما اتون وما 
يذرون» أو من شأنهم الخطأ. فلمس بيدّع منهم أن قتلوا 
ألونًا لاجله, ثم أخذوه يرئونه ليكبر و يفسل بهم ما 
كانوايحذرون. وروي أله ذبح في طلبسه للللإتتسعون 
ألف وليد. 

روطب 4 علی هذاسن الط في السزأي. 
وج وزان یکون من خطی: پستی آذنب.و لٍ 
«الاساس» يقال: خط خط إذا تعمد الذنب. 

وا معنى و كانوا مذنبين فعاقبهم الله تعالى بأن ريسي 
عدرّهم على أيديهم. 

و الجملة على الأول إعتسراض بين المتعساطفين, 
تا کید خطتهم الفهوم من قوله تعالى: ف کون له 
عدا خر 4 فزله کساهمت استمارة جک 
و على نی اعتراض لا کید ذنهم الفهوم من حاصل 
الکلام 

وقيل: يتعيّن عليه أن تكسون اعتراضًا لبييان 
الموجب لما ابتلوابه, و یحتسل علسي هذا آن تکسون 
استنائًا بائًا إن أريد بها ابتلوابه كوند غ1 
حرا وهر لاينافي الاعتراض عندهم. 
.[وذكر مثل أبي يان وفيه:] 








1ف الأصل (خاطيين أر هر سهو. 





أي خاطين الصّواب إلى ضدّه. فهو ماز. 
(vr)‏ 

ارا اغي: أي إن هؤلاء كسان مسن داهم الخطا. 
وعدم التديّر في العواقب, و من َم قتلوا لأجله ألوفاء 
ثمأخذوه يربُوته ليكبر. و يفعل بهم ما كانوا يحذرون. 

للم 

أبن عاشور: [ذكر معناء في اللغة ثمقال»] 

فأمًا حمل الآية هنا فلايناسبه إلا أن يكرن 
جخاطئن »من الخطيشة. ليكون الكلام تعطليلا. 
لتكوين حزنهم مله بالإخارة. Nar)‏ 

عبد الكريم الخطيب: يجوز أن يكون وصنهم 
بالمداطتين, من المخط و هو ضا الصّواب, بسني الهسم 
كانوا في جهل وعمى. عمًا ينكشف عن هذا اللاي 
الذي فعلوه بأيديهم, 

ولي هذا ما یک ذب اآعاء فرعو ن للاأل وت 
ويكشف زيف هذا الاّعاء. فلوأله كان ها ما اختسار 
من بين المواليد كلّها هذا الوثيد الذي يكون على يديه 
هلاكه. وموته على تلك الميتة الشتتماء. 

و تا آن یکون هذا لوصف من الط و الخطيلة. 
ويكون هذا الوصف تمليلالما أخذهم لله به من هذا 
التدبير الذي يوردهم موارد اهلاك. ‏ (۳۱۳:۱۰) 

ملنية: ضالين في جميمع أعساطم و تسصرقاتهم» 
و مخاسة قتلهم ألوف المتبيان ليتخلصوا من موسي 
قكانت التتيجة أن خلّصوء هو من الموت, ليقضي 
عليهم, er‏ 

:ان اي نس كاتا يفملونه 





4 
في أبناء بني إسرائيل و موسی تحذّر) من انهدام مُلكهم, 
و ذهاب سلطائهم بيدهم, إرادة لتغيير المقادير عسن 
مجماريهاء فقتلوا جم الففير من الأبناء. ولا شان هم في 
ذلك, وتر كوا موسسى حينت التقطسوه و روهم في 
حجورهم, و كان هو الذى بيسده انقسراض دولتهم 





وزوال ملكهم. 
والمعنى: فأصابه آل فرعون و اذوه من الحم 
وكان غاية ذلك أن يكون هم عدر وسبب حسزن. إن 





فرعون وهامان وجتودهما كانوا خاطتين في قتل 
الأنساء و تسرك موسىء أرادوا أن يقضواعلى من 
سيقضي عليهم. فعادوا يجتهدون في حفظه. و دون في 
تیه 

بذ نك يظهر أن نفسير بعضهم كونهم وإخاطئن » 
الهم كانوا مذنبين. فعاقبهم الله أن ربى عدرّهم على 
أيديهم؛ لیس بسدید. ۱۰ 

مكارم الشتيرازي: كانواخاطنين في كل شي ه, 
و أي خط أعظم من أن يحيدوا عسن طريق المدل 
والحق و أن يبنوا قواعد حكمهم على الظلم والجبور 
والتردا 

وأئ خط أعظم مسن أن يسذبموا آلاف الأطفال 
ليقتلوا موسى ؟!. و لككن لله سبحانه أردعه في 
أيديهم وقال طم: خذوا عدوكم هذا وريّوه يكير 
عندکم. NIN‏ 

فضل الله: وخاطين" )ي ايعنقدرنه من كفر 
و ضلال» ویارسونه من ظلم و طفیان. و لذانالهم 
يستحقون هذه التهايات القاسية. لمتكم 





۳۸ / ا لمجم في فقه لفتالترآن .۱۳۰ 








ائك 
وف 


0 


الاسسراه: ۳۱و » في الأمر. رځکي في 
«الصّراب»'", أيضا: «العسواب»و «الصُوب». [ثم 
استعهد بشعر] 

د قيل: واكك كلت من الخاطين ول يقل: .من 
»لاله ل يقصد بذلك قصد بزح 
النساء, و [ئما قصد الخبر عمن ینمل ذلك الیخطاً 

SED 











وطنت زوجك, 






ته ماه 


الاسراه: ۳۱.( استشهد بشمر] 


(۱ قال الاصممي؛ یقال:اصاب فلان الصواب ناخطاً 
الجواب. معناء:أثه قد قصدالصّواب و أراده. فأخطا' 


مراده... (لين متظور :١‏ 0818 


فاد آرادرااشتد تیل: خطا!اخطا ها لان 
القمل بالألف, قال لله تعالي: وما کان شوم آن 
يفل مُؤمنا إلا خط #النساء: 17, وإلما قسال: 
الط وم يقل الخاطشات, لاه يقصد بذلك 
قصد الخبر عن النساء. و إلما قصد به النبر عمّن يفمل 

:امن القوم الناطين. ومثله قوله: 

>اتحريم: 11ءبيانه قوله: 
اليا رم این 4امل: ۵۲. (۲۱۵:۵) 

نحرء البقوي (: هه 4).و لطي (4: 017/0). 

الماوردي: (نحر الطيريّ و قال:] 

وا يقل: من الخاطئات, لتغليب المذ كر على 
المولث. A‏ 

الطّوسي: الخطينة:المدول عمًا تدعو إليه 
الحكمة إلى ما تزجر عنه. و يقال لصاحبه: خاطئإذا 
قصدٍ ذلك, فإذا وقع عن غير قصدء قبل: أ خطأ المقصد, 
فهو خط و إن لريكن صفة ذم 

و أصل الخطإ: العدول عن الفرض الحكمي بقصد 
أو غير قصد. فإن كان بقصد قيل: خطئ يَخطا خط 
فهر خاطى. [ماستشهد يشعر] 

وإلساقال: وسن ال اطن رل يقل: سن 
المناطتات. تغليبًا للمذكّر على المؤلت إذا اختاطاء 
كماتفول: عبيدك و إمازك جاموني. ‏ (۱۲۸:1) 

الواحدي؟ إنك قدقّت پراودتك شا عن نفسه 









الت 








(۲) مکذان الامل.رالگاهر خطی خطا في 
جاء في كتب ال 





۳ 





وإرادته علی الق 6:۲ 
الرَمَحْشمرِي: من جملة اقوم العتدین للذنب. 





يقال: خلئ إذا أذئب متمسدا, و [لسا فمال: من 

الْخاطين » بلفظ التذكير تعليبًا للذكور على الإنات. 

۳۵: 

متلهالستفي[۲: 4۲۱۹ اللیسابوري[۱۲: ۱۰۱ 

و نحوه اليْضاوي( ۳:۱٩1),وابوخیّان(‏ ۰)۲۹۸:۵ 

وابوال شود( ۳: ۳۸۵),رالکاضانيی(۳: ۱۸): 
والروسوي(04۳:۵ 

)۲۲۷:۳( 

(Tit) 





الط فیما تقذ و هقاآحد ما دل علی أن لو 
عرف في أرّل الأمر أن الذنب للمرأة لا ليو لف لله 
كان يعرف متها إقدامها على ما لا هي 

ويحتمل أن يقال:المراد إك من نسل النآطتينء 
فمن ذلك اللسل سترى هذا ار الخبيث فيلك. والله 
أعلم. 5 ۲۵:۱۸ 

نحوء التثريني Nt‏ 

الآلوسي: أي من جملة القوم لمتعتدين للآتب. 
آومن جنسهم. يقال حل خط حا خطالذا 
أذتب متعسّن). و أخطأ. إذا أذنب من غير تعمد. [ثمذكر 
قول ال اغب انم يا العدول عن الجهة, 
وهواخرنب...مقال:] 

ولا یتضی آن العق اذي ذکرناء راجع ای 
ارب الأرّل من هذه الضتروب. و الجملة الؤكدة في 








خط ۳۹۹/۱ 
موضع التمليل للأمر. والتذكير لتغليب الذّكور على 
الانات. 
واحتمال أن يقال:المراد أنك من نسل الخساطئين, 
فمنهم سرى ذلك العرق المبيث فيك, يعيد ججدا. 
(۲۲۵:۱۲) 
ريد کت سن ژسر:المسرمین این 
يتممّدون ارتكداب الخطاباء ويبترحون الستينات. 
وهم مصرون عليها. للبم 
ابن عاشور: الخاطئ:فاع ل الخطيئة. وهى 
الجرية. و جعلها من زّسرة الذين خطئ وا تخفينًا في 
مؤاخذتها. و صيغة جمع المذكر تغليب. ‏ (۵۲:۱۲) 





فلا يجيمل تلك الخطيئة مقصورة علي بننات جنسها. 


وحدهن بل بشار کهن ال جسال فیها: و هو منم 
فلاعليها إذن أن تستنفر لذنبها هذاء الذي كان الئاس 
من نساء و رجال معرضين له. قإذا كنث قد أخطأتٍ 
فما ]كثر الخاطتين قبل الخاطثات. 

و قد رأينا من قبل كيف أنه لم يواجهها بالقهمة لي 
شخصها, بل واجهها بیان بنات جنسها: ال مس 
ي Orr‏ 

مَنية: هذا دلبل قاطع على أن الوج أيقنن 
يبراءة يوسفء و خطيئة زوجته. 

وإلماقال: سنا اطین کر یقل: «سن 
الناطنات ». لأنّ النطيتة تصدر من الرّجال واللساء, 
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و لفظ (حَاطيينَ ) يصح إطلاقه على الجميع سن باب 

التفليب. ما لفظ «خاطنات» فيختصبالإناث فقط. 
(ot)‏ 





الطّباطبائي؟ ؤراسكظرى... من المخاطئن > 
مقر ها انب و يأمرها أن تستغفر رئها لذلك الذتب, 





للها كانت بذاك من أهل الخطيئة و لذلك قيل: من 

این يقل: من الخاطئات. لحكل 

فضل الله: من الخاطئن هلي ما كنت حاو لین 

من الوقوع في الزّنى, بطريقة الئغط والعدوان, ما 
يبمل المنطيئة مضاعفة في الموقع الذي تقفين ی 

MAYA) 





ال 


بالخاطئة. لد 
ابن عبّاس: تكلّموا بكلمة الشّركم : ._ (682) 
مجاهد: المنطايا. (الظيري 6۳۱۲۲۹۲ 


ایا ات کنو نون الط ۱۸ 4۳0۲ 
ابن قَثيبّة: أي بالأتوب. (ar)‏ 


الطُيسري: يعني بالمخطيثة. و كانت خطيكتهار 
إتيانها الذكران في أدبارهم. 


MnP 





التعلي:بالخطيدة والمعصية رهي الكف. 
(vn)‏ 

وه ابقر (۵: ۱1۵ والرطي (۱۸: ۸۳0۲ 

الساوردي: اخاطنتة: هسي ذات الدتوب 





والخطايا. VAY‏ 
انطو سي: آي بالانمال افش آربالنی 
الحاطتة. 
وفيل: (باأخاطة )اي أخطات امسق إلى 
الاطل واللفساد. ۰ 
الواحدي يار و الکنره و هي مصدر 
كالنط والخطيثة. )4 (EL‏ 
الرمخشتري: بانط أو بالفئلة, أو الأقمال 
ذات الخط! العظيم. 00 


مثله البْضاوي(۲: ٩‏ والسفي (AT:‏ 
و نحسوه لالم ازي] ۰ ) ال اپوري 
(۲۹: ۳۵), اي .)۵٩۱۳:۱7(‏ 

ابن عَطِيّة: (الخاطئة » إِمَآ أن تكون صفة 
حوف. کال قال: بالفمل الحخاطئة, و إسا أن يريد 
المصدر أي بالخطل في كفرهم و عصيائهم. (788:0) 

ارسي أي منطيتهم التي هي النترك والكثر. 
ف والخاطئة م مصدر كالخط والخطيئة, 

وقيل معناء: بالأفمال الخاطكة ,أي بالئفس 
| لناطتة. م 

الشتربيتي:اي بالفعلات ذات الط آذي یتخلی 





منها إلى نفس الفصل القبسيم. من الواط والعتنع 
والضّراط مع الفترك. وغير ذلك من أنواع الفسق. 
۳۷ 
أبوألسعود:بالطإأوبالفملة أرالأنعال ذات 
الخطل التي من جملتها: تكذيب ا لبعث و القيامة. 
(AEN‏ 





البُرُوسَوي؟إنحرأبي التعود واضاف:] 

ف (الخاطتة )على الأ ل: سصدر كالعاقبة. 
وعلی الأخیرین: صفة تحذوف, و | علی 
القجريد.والأظهر له من امسازالعقلي: ک «دشعر 
(۱۳:۱۰) 








شار 
الآلوسي: اي بالنطإء على أله مصدر على زنة 
«فاعلة» أو بالنعلة أر الأفمال ذات الخطز المظيم. 
على أنالإسناد بجازي: وهو حقيقة لأصحاا. 
واعتبار المظلم, لائ لاجمل الفمل خاطًا إلا إذا كان 

صاحبه بیع افطل و بو زأن تكون العتيغة للبة. 
(4۲:۲۹) 

ابن عاشور: وَالْقاطئّة ) إمّا مصدر بوزن, 
دفاعلة» وهاؤههاء المرَة الواحدة. فلمًا ا بكشل" 
مصدرا لع لبر عن المرة, كسا نقتم فقول 
وَالحاقةالحائة:٠.‏ نهو مصدر خط إذا اذب 
والأنب:الخطاء يكسر الخاء. 

و إمًااسم فاعل خطى, و تائيه بتأويل:القملّة 
ذات الخطاء. فهاؤة هاء تأنيت. و التعريف فيه تمرف 
الجنس. على كلا الوجهين. قال معني جساء كل متهم 
پاللّب الستحق للعقاب. ۱۲:۲ 

الطّباطبائي:«خاطكة:: مصدريمق المخطاء. 
والمرادبانميء با إخطاء طريق العبوديّة. 

Wir 

مكارم الشتيرازي: والخاطة 4 بم الخطا. 
و لكليهمامعكى مصدري؛ والمراد من الخطإ هنا هو 
الخترك و الکفر و للم و الفساد. و اسواع 








خط الحم 


الذنوب. (OFENA)‏ 
فضل اه : حيث سلكوا الطريق الخطإ الذي 

امد وا فيه عن عبودية لله. وعن الالتزام بطاعته. بعد 
إقامة الحجّة عليهم. من قبل الأنبياء الذين أرسلهم اله 
الم WV.)‏ 






۲ لا نلک قفا بالاصية لامتة 
ا erg‏ 
كة بالله. )010( 
الط وصتف٠الناصية)‏ بالكذب و المنطيشة, 
رالعی لصاحبها: ANY‏ 
1 تأويله: بناصية صاحبها كاذب خاطی, 
کیا بتال: دفلان نهاره صائم و ليله قائم», المعنى: هو 
أسال في نهاره وقائم في ليله 
نحوه الواحدي (4: ۵۳۰), و اليشوي (۵: 181), 
ره (۵۰۳:۵), 
ي يعني ناصية أبي جهلء كاذبة في قولها. 
اخاطثة في فملها. AN‏ 
الطوسي: معناء: أن صاحبها كاذب في أقواله. 
خاطى لي أفعاله و أضاف الفعل إلبها لاذكر احير 
چا ۳۸۲۱۰ 
نحره اي (۵۱0:0), و مكارم التيرازي 
Are)‏ 
الژتطختري: رصنه [نامیة ]با لکذب ‏ اخط 
على الإسناد الجازي: وهم في الحقيقة لصاحبها. وفيه 
من الحُسن والجزالة ما ليس في قولك ناصية كاذب 





(rto:0) 
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(4: 4۲۷۲ 
نحوه التستفي(۳۹:۶), و آبوحیان(۸: 1299 

اللخرالرازي: وم (اامتة) با خاطشد, 
لان صاحيها متمرد على الله تصالی» تال اه تصانی: 
جاک فان ایا 








مؤاشذ. والُخطئ غير مزاشذ. و وصف (الاصیت) 
بالناطئة الكاذبة. كما وصف الوجوء بالها ناظرة ی 
قولهتمال. ال رهاط ۳ (۳۲: 1۲ 

القرطي: [متل لاوَزدي تم جع بين کلام اضر 
والرجاج) MT)‏ 

التييضاوي: بسدل من (التاصيّة) وإلماجباز 
الوصنها. و قرئت بالرقع على «هي ناصية مو المي 
على الم ووصفها بالكذب و الحطإ و هما نمآشها. 
-على الإسناد الججازي" للمبالغة. , .__(1: 0 

نحوه أبوالمود. (oT‏ 

1 2 بدل من میت »قال 
الزتشري؛ وجاز بدا عن المعرفة و هي نکرن لأنها 
وت أي ب َاة خاطثة 4و استقلت بفائدة. 

و اعغرض عليه بأن هذا مذهب الكوفئين. فإلهم 
لايبيزون إبدال نكرة من معرفة إلا يشرط وصفها. أو 
كونها بلفظ الأول, و مذهب البصرتین لابشترط ی 

8 أخذن بناصية أبي جهل الكاذبة في فوا, 
الخاطشة في فملسها[ م أدام حو الال رآزي 
والزتختری] :01۳ 

لرا اغي: إلا [الاصية] شاطشة. للها طت 

















1 











و تجاوزت حدهاء وعتت عن آمررتهاء 

و نسبة الكذب والخطيئة إلى الناصية, و الكاذب 
والخطی صاحبهاء من قل ألها مصدرالشرور 
والكيرياء, (tre)‏ 

أبن عاشور: وخاطتة بماسم فاعل من «سخطلن» 
من باب «غلم». إذا فعل خطيكة, أي ذنبا, ووصفة 
الثاسية بالكاذبة والخاطئة از عقلي. والراد: 
کاذب صاحبهاء خاطی صاحبها. أي آثم. و سُحَسيّن 
هذا الجا ز أن فيه تخييلاً. راشب رف ان 
من ناصيته. فكانت الكاصبة جديرة بالسقع. 

لمم 

عبد الكريم الخطيب: قرله تسای: وا 
اقب خاطة4 اي هي راس فارغة من كل شير 
نوا لب ال یه یهلا 
فكائت الثار أول بهاء حطا و رگ (0۳۰:۱۵) 





لسرا ۳ 
نكم 


(الطري ۷:۸ 


:تا لستن (حطٌ کپرا)بالت وقرا 
جر دنر رو و لوا 

وكانالمنطا:الإثم, وفد يكون في ممنى خط 
بالقصر. كما الوا فب و فقي ور وخ 
وتو لس مه راد فا همقل 
أتبى 4د (افرى)طه: 6م ۳۳ 
ادوهواسم من ات وإذا 








افتحته فهو مصدر. 

وخطات وأخطات لفتان. زعم يونس عن أبي 
إسحاق قال: أصل الكلام بناؤه على ْمَل » م ينی 
آخره علی عده من له الفعل من المؤلث وا مذ كر سن 
الواحد والاثئين والجميع. كقولك: فعلت وفعلا 
وفملن وفقلا و فتلواء ويزاد في أرّله ما ليس مر اند 
فيزيسدون الألف. كنولك: أعطيت. إلما ا ملهاد 
عطوت, ثم بقولون: مغطي, فیزیدون الم تولا کی 
الألف» وإلما اصلها عاطي, و یزیدون في اوساط: 
قله التعل. واتقمل, واستفمل. ونمو هذاء والأصلة 
و الما آعادوا هذه اراد ال آلاصل, فمن 
ذلك في القرآن: وألا اراح نراق » ا مجر: 
۲ وإلما يريد الريح مُلقحة. فأعادوه إلى الأصل. 














[واستشهد بالشعر مرتينا] ۳۳۹ 
الطبري؟ و ماقو له: اكلم كا حطا كيرا 
فان الا اختلفت في قراء ته 





فقرأتهعامةقراء اهلالدينة و المرای انم 
ان خطأ كَب؟» بكسر الخاء من «الخطاء» وسكون 
الطاء. و إذا قرئ ذلك كذلك, كان له وجهسان مسن 


خط ۱۳۷۳/۱ 


القأويل: 

أحمدهما: أن يكون اسمًا من قول القائل: لخطئستة 
نانا اخطًا. يمنى أذنبت وأئشت. و يُحكي عن العرب: 
ذاأذلبتةعمداء واخطات, إذاوقع منك 
الدب خط على غير عمد منك له. 

والشاي: أن يكون بمنى دخ طّأ» يتح الخساء 
والطاء. م كُسرت الخاء سكنت اللا كما قيل: 











قثب و لب و جر و حر ولجس ولجس. 
والخطءبالكسر:اسم, و الملا فت ا لحاء 

و الطاء: مصدر, من قولهم: خطى الرتجل. قد يكسون 

إسمًا من قوهم:أخطًا: فأمًا المصدر منه فالإخطاء. 





يفتج الحناء و الطّاء مقصور). على توجيهه إلى أله اسمء 
من قوطي اخطأ فلان خطأ. 

وقرآء بعض قراء هل مک( هم ان ام 
بفتح الحناء والطاء. و مد الحَطّاء بنجو معن من قرأ 
خط بفتح الناء و الطاء. غير أله له يم مرف 

و كان عامّة أهل الملم بكلام العرب من أهل 
الكوفة وبمض البصريين منهم يرون أن الط 
الحَطَاء بعنى واحدء إلا أنّبعضهم زعم أن «الخنطاء» 
بكسر الخنساء وسكون الطّاء في القراءة أكثر. وأنّ 
«المَطأء بفتح الخاء و الطاء في كلام الئاس أفشى, و أله 
ل بسع الط يكسر المناء وسكون الطلاء, في شيء 
من کلامهم و أشعارهم: إلا في بيست أنشده لبعض 
التعراء: 
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الخطام فاحنتةواليرناهلّة 
كتجئوة عرست في الأرض وكير 
وقد ذکرت الفرق بین«النط»؛ یک الضاء 
وسكون الطاء وفتحهما. 

و او القراءات في ذلك عندنا با لصّواب. القسراءة 
التي عليها قرّاء أهل العراق, وعامّة أهل الحجاز. 
الإجماع الحجمة من القراء عليها. وش ذوذ ما عداها. 
وإن معن ذلك كان إنّاو خطيئة؛ لا خط من الفسل. 
لألهم إنسا كانوا يقتلونهم عمد لاخطّا وعلى 


اللغة. بقال: خطى بخطأ. خطأ. إذاأثم و تعمد الدب 
وقد حكي في المصدر: خطأ. وأخطا يُخطِئ إخطاء؛ 
والاسم:الخطا. إذام يتعمد انب 
فأمًا قراءة من قرأ(كان خطاء) بالكسر والمد. 
والفتح و المت فلايعرف في اللّفة. ولافي كلام العرب. 

۷:۱ 











عمدهم ذلك عاتبهم رهم و نتم | لهم بالتهي عنه.4: 0/7 التساء: 411. لین تال 


زجلا (خطاً بير ). فمن قال:(خطا) 
كثيراء يقال: قد خطئ الرتجل بنط 
خط:ائم ياثم .و اشطأ كبير)) له تارملا 
آحدهما:معناه:آن قتلهم كان غير صواب ويف اله 
قد اخطا خی[ ارتیم سنر 
هذا لا الصدر,و یکون الط من خطأ یط خطا نا 
ج [م استشهدیشمر] 
(۲۳:۳) 
السجستاني: خط كبر 4: نا ليم يقال. 
قطى وأخطًا واحد. إذاأثم. و أخطأ إذا فاته الصّواب. 
۱ 0۰۷ 
ا“ کہا ہکس الحاء. و الد 
وروي عن ا كان خطاء) بشتح الناء والمد. 
وأعرف هذه القراءات عند أهل اللفة كان عطا 
کر 4.فال این جرج و زعم اه قسول ابسن عباس 
وهو قول مجاهد: الخطاء: الخطبئة. 


















ليئة. وهذا المعمروف في 





رقر افو «اخطا) يكسر الخاء و إسكان الطاء, 
سنا کر وهو مصدر ل سقط الل سا 
خطأه مثل: أثمياثم إماء فهو أثم ثم استشهد بشعر] 

و الفاعل منه «خاطی» وقد جاء لوعي د فيه في 
قوله نعالى: يلهلا الطاطؤن » الماقة: ۲۷ أي 
الافون. ۱ ۰ 

القعلبي: [ذكر القراءات و أضاف:] 

و كلها لغات يعني واحد, و يكون مما و مصدر), 
0۳ 
۳۱۳ 
7 غطاء) بكر الخاء. 
وبألف بعدالطاء مد و قر و جعفر واين ذکوان 
بفتح الخاء والطاء. من غير ألف بعدهاء وبشير مد 








ج > حح جوم 

ومن قرأ (خطأ) فلأئه يقال: خطی نطا زا 
تعئد انيه حكاء الاصتعي: والقاعل منه ضاطی, 
وقد جاء الوعيد فيه في قوله: يلهالا ااه 
#الحاقة؛ 7؟, و يجوز أن يكون !. 


الباقون بكسر الخاء من غير مد إلا أن الداجوني عسن 
هشام روى وجهين: أحدهما: مثل أبي عمرو. و الآخر: 
مثل أبي 
قال أبوعلي”الفارسي؛ قسول ابن كير (خطاء) 
يجوز أن يكون مصدر خاطاء وإن لم مُسمّع دخاطا» 
و لکن قد جاء مایدل علی, لان با شید 
© تفاطات التبل أحشا. 
ف«تخاطات» مما يدل على خاطء لان (تفاعل) 
مطاوع (قاغل) كما أن(تفمّل) مطارع (فمّل). وقول 
ابن عامر: (خطَأ). فان انعا مام عمد و ماکان الام 
فيه موضوعًا عن فاعله. وقد قسالوا: أخطًا في ممنى 
خلئ, كما أن خط في ممنى أخطأً. قال الشتاعره 
عبادك يخطتون وأنت رب 
کر لاتلیق بدالذصوم 
ففحوی الکلام لھم خاط ونر لوز 
ان یارآ خطان 4 البقسرة: ۲۸7, 
ن الخطى موضوعة, فهذايدل على أن 
أخطأ في قوله؛ 
#يا قف هند إذ خطئن كاهلا © 
و في قول آخر: 
والكاس يلحون الأمير إذاهم 
خطنواالصواب ولايلام الرشد 
أي أخطؤوه. و كذلك قول ابن عامر (خطّأ) في 
معتى أخطأ. وجاء الحَط في ممنى المخطاء. كسا جماء 
خطى في معنى أخطًأ. وقال أبوالحسن: هذا خطاء من 
رأيك. فيمكن أن يكون «خطأ» لفة فيد أيضًا. 





















مت الثل ولو له و ل 
قال الفراء: لندان معل قثب و نب و پل ول 

وحكى ابن شُرَيْد عن أبي حاتم. قال: تقول؛ مكان 
مُخطئ فيه من «خطنت» و مكسان خط له سن 
«أخطًا بُخطی»» و مكان مط ر”بغير همزة, من تنطلى 
التاس نيُخْطّى, و من همَرتخطيت الناس, فقد غلط. 

وقال 
والقراء والكسائي” إلا أن (الخطا) يكس لاه اکشر 
في القرآن (و الخَطا) بالفتم أفنشى في كلام الشاس, 
وام يسع الكتير في شميء من أشعارهم إلا في بيت قاله 
التتاعور 

الخطا فاحشة الم فاضلة 


زد خطاء وخطاء بعنى. عند اي ده 





كعجوة غرست في الأرض توبير 
ی وفيه لغتان: لت و اخطأت, فمن 
خطّت فالخ رتجل خا غا ‏ خطاءء 
2 لظام ا ن ا 
الاسم. ومن قال: أخطآات,. كان «المنطأ» بالفتح 
والكسر, جيمًااسمين, والمصدر: الإخطاء. (:4۷۲) 
نمو لطس[ 815).واين جوزي 
أبن عَطَيّة: [نقل بعض القراءات الماضية في ذلك 
رقال] 
وقد روي عمسن ابمن عامر (لخطاً) بفستح الخساء 
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وسكون الطاء و همزة. وق رأ اين كثير:(خطاء) يكسر 
الناء وفتح انطّاء وم الطمزة. و هي قسراءة الاعسرج 
بخلاف. و طلحة وشبل والأعمش رعيسى وخالد 
ابسن إياس وقتادة والحسن بخلانعنه .قال 
التمّاس: ولا أعرف لهذه القراءة وجهًا. و كذلك 
جعلها أبو حاتم غلطا. قال بسو علي الفارسي: هي 
مصدر من؛ خاطًا يُخاطئ. وإن ككال نهد خاطًا, 
و لكا وجدنا تخاطًا ر هو مطاوع خاطًاء فدنا علييه. 
[ثماستشهد يشمم] 

فكأن هؤلاء اّذين يقتلون أولادهم يخساطثون 
الحقوالمدل. 

وقرا الحسن فيما روي عنه: (لخطاء) بفتح المنياء: 
والطاء والمد في الهمزة. قال أبو حاتم لا بعر طلا ي 
ال و هو خلط غير جائز. و ليس كما قال أيو سجائم» 
ال آبو الفتح؛النطاء من اخطات بنزلة لاه مین 
اعطیت. هو اسم پسنی الصدر. 

وقر امسن فلاف (خطًا) بشتح الحخاء والطاء 
منوئة من غير همز. وقرأ أبورجاء والتهرياخطًا) 
یکر المناء و فتح الطاء كاكتي قبلها, و هاتان مخّفعان 
من طاً وخطاء. (to)‏ 

وه الط (۱۰: ۲۵۲و برحتان (5: ۳۲). 
الا لوسي(1۷:۱0). 





مثل:أثم يانم [نمء قال ته 
پوسف: ٩۷‏ آي آشین. وقرن عم( با 


يقال: أخطايُخطيئ إخطاء وخا إذا أتى بمالا نيضي 
من غير قصد. ويكون «الخطأ» اسمًا للمصدر. والمعنى 





قال لقال رحه لٹ؛ و قرا ابن كتير (خطاء) يكسر 
الحخاء مدودة, و لعلهما لفتان, ثل دفع ودفاعو لیس 
ولباس, ۹۷۲۰ 

كي (حطا 4 را یک الخاء و سكون 
الطاء والممز, وهو مصدر خيلى» ستل غلم وملا 

وبكسر الخخاء و فتح الاه سن غير هسز, و فيه 
اثلالة أوجه: 

أحدها؛ مصدر. مثل شبع شب[ امه ایدل 
اطمزة نی الصدر و یاف لفعل, لاتکسار ما بل 

والثاني: أن يكون ألقى حركة الهمزة على الطاء 
تحت وحذف اطمزة. 

والثّالك: أن يكون خّف الهمزة بأن قلبها ألنا 
على غير لقباس, فانفتحت الطاء. ويقمرأ كمذلك إل 
أنه بالممز مثل: «عكب». 

و يقرأ بالفتح و امز منل: «عتباه و هو کشیر. 
و يكرأ بالكسر.ر المت مل قامقیشا. ۰ (۸۱۹:۲) 

التيْضاوي” ذا كبير) لا فيه من فطع اقناسل 
وانقطاع التسل. والتطا: الثم يقال: خطلن خطا كائم 
قا [ثمأشار إلى القرامات] (OAL)‏ 

اللتفي: فا عظیءقال خطى خطا. كاثم لقا 
( شامي: و هو ضدالعتواب. اسم من أخفا: 
وقيل: هر «الخطء» کالتر 5 اخطاء» بالد 
والکر مك (rm)‏ 




















الكاشاني: ذنبا كبير). و قرئ بفتح الخاء والطاء, 
وهوضدالمتواب أو معن المخطاء. و بانکر وال 
وهوإمًا لغة فيه أ مصدر. Me)‏ 

این عاشور:[تحو لفط الرازي و اضاف] 

و هو [خطّاء] «فعال» من خطلئ. إذا أجرم .وهو 
لنة في «خطء». و كان «الفمال» فيها للميالفة.وأئد 
(إن) لتحقيقه رداعلى أهل الجاهليّة؛إذ كانوا 
يزعمون أن وأد البنات من الداد: ويقولون: دفن" 
البنات من الُكرمات. وأكد أيضًا بفمل (كان) لإشمار 


(کان) بان كونه نا أمر) استفيٌ. MNE‏ 
مكارم الشتيرازي: إنّاكان) في وكَانَ عطأ 





کی 4 هي فمل ساض: تسد هنا کید آنقتل 
الأبناء يبر من الذنوب العظيمة التي كانت معروقثة: 
منذ القدم بين البشرء و أن الفطرة الإنسانيّة الثُليية. 
تحمل دوافع الرّقض و الإدانة لمعل هذا لول اي 
لا خت ص بزمان ممن دون غیره. (YA)‏ 

فضل الله: لاله لا ینسچم مع احترام[نسازة 
الولد وضعفه, من خلال مخاوف وه لا گر ذلمده 
متا بعل من قله جر ل يغفرها لله. 

وقد أريد من «الخطأ» هنا: ما يرادف الخطيئة التي 
پتعت‌دها الانسسان مسن دور ..وذلك مقابل 
الصّواب, على أساس التفسير الذي ذكره لبون 
الط ی بعش معانیه, وهسوآن تریند سا لایجیسن 
قمله, لا الخطأ الذي يُقصّد منه مالا يتمد 











خط ۳۷۷/۱ 





إلا زوب ترا قر 
احتمل الاو انناشیا. الكساء: 117 
ابن عئاس: وخطيئةع سر | (۸) 
این | يئة: يمين السسارق الكاذية, 
2 سر تة لر دري الود يهد 
(أبوهيان 101:7 
وه لتعليي(۳: ۳۸۳), و الواحدي (۲: ۱۱۶). 
الطري: یمن بذاك جل تساه وسن یعس 
4 رهومالايمل 








وخطينة4 وهي الب وأراذ 
من المعصية. 

و إلما فرق بين الخطيئة والإثم, لأنالخطيشة قد 
كوكم من قبل القند و غير المند. و الاثم لا يكون إلا 





على عمد مله. 
الفري: خی اي سرق نع 
ینه الکاذبة, ED‏ 
الت‌ختري: طبن صغيرة. (أر نكا 
کبیرة (or:‏ 
ذهب بعض التاس إلى ألهما منظان 
بملى. و كر لاختلاف الأفظ. [ثمنقل كلام الط 
دادم 
وهذه الآبة لفظها عام و يندرج تحت ذلك 
العسوم, و توييضه أهل الكازلة المذكورة.  )11١:1(‏ 
لیس ول اي يعمل ذا على عمد 












78 /المعجم في قفه لهةالقرآن ...15 
او غر عمد. اش هاي دنا تمه 
و قيل: الخطيلة:الشترك, و :ما دون اتلد 
(۱۰۸:۲) 
البتيضاوي: صغيرة أرما لاعمد فيه انشا 4 
كبيرة, أو ما كان عن عمد. (ers)‏ 
متلهالشربيني (۱: 4۳۳۱ و آبوالشمود (۲: ۱۹۵), 








کبیرت. ‏ ال ذنب بینه و بین رنه و الشاني سب نی 
مظام المباد. 
الثيسابوري: [نحوالنتتي وأضاف:] 
و قيل: الخطيئة: ما لاينبغي فعله. سواء كان باكبيد 


(or) 


أوالخط. والإثم: ما حصل بسبب الممد. ٠+‏ (13:6؟] 

أبرحيّان: فبل: ترات في طّممة بن أسيرق جينة 
سرق الترع و رماها نی در هي تال 
عن ابن عباس ألها تزللت في عبد لله لي لول 
رمى عائشة بالإفك. 

و ظاهر العطف ب«أو» المغايرة, فقيل: الخطيثة.. 
[ثم تقل الأقوال الماضية في ذلك وأضاف:] 

وقيل:ها لنظان من واسد. ك 
و الضّمير في (به) عائد على الإثم, والمعطوف ب«أو» 
يبوز أن يعود الضمير على المعطوف عليه. كقوله: 
لَالعَسرا الها الجمعة: ۱ علی المعطوف كهذا. 

كلم 
الا لوسي: [مل البضاوي وأضاف:] 
و قيسل: الخطينة: الشترك. والإثم مادونسه. ولي 








العقاب, والممزة فيه بدل من الوأو, كأئه يعم الأعمال» 
أي يكسرها بإحباطه. 

وني الكشف»: كان هذا أصله. ثم ستل في 
مطلق الآتب. في نحو قوله تعلى: الاق 4 ومن 





هذا يُملَم ضعف ماذكره صاحب القيل. (8: 141 

عبد الكريم الخطيسب: الخطيئة : الوشوع في 
المعصية, والإثم: اليفي. والعدوآن. وهو الطريق إلى 
الوقوع في الخطيثة. AE)‏ 

مكارم الشتيرازي: رقد قال المفتّرون الكثير 
في شن الفرق بين هذين التوعين من الذتب. وأقرب 
الأقوال إلى الذّهن هو أن الخطيثة مشتقّة من الخطإ. 
و الذي يمني في الاصل الكل أو التب الذي صدر 
دون قصدمن صاحبه,ویکون احیالا مشمولا بالکثارة 
والغرامة. 

لكن معن الخطيئة قد توتشع تدريجيًا. وأخذ 
يشمل كل ذنب سواء المتعمّد أو غير المقصود: حيث إن 
روح الإنسان لا تمتمل الذلب. أكان عمدا أو عن شير 
عمد وحين يصدر الب من الإنسان لماه في 
الحقيقة نوع من الكل والخطإ الذي لا يناسب مقاسه 
كإنسان. 

والتتيجة من هذا القول أن الخطيئة ها بعلى 
واسع, يشمل الذآتب المتعمّد و الذنب الصّادر عن غير 
عمد. أما كلمة وإتم» فتُطلّق عادة على الذنوب 
انصّادرة عن عمد. و تعني في الأصل ذلك النتيء الذي 
نع لاتسان من عمل ممتن, ولا انت الذتوب حول 





دون وصول اللیرات ی الانسان فقد يث إقًام. 
۲۸ 





به خی اولك 

أصنحاب الكارِكمفيها خالدون 1 رد ام 
الُعلبي: قرأ أهل المدينة (خطّاته)باجمع. و قرأ 

الباقون خطيُه ) على الواحدة وهو اختيار أي 

عُبَيد وأبي حاتم. و الإحاطة: الاحناف بالتي» من 

جميع نواحیه. (TN)‏ 
راجع:ح رطد:هااطْتا»ه 








۳ 
۸ یمر‎ 
e 





لسارة:دإنها أختي» ين أراد فرعون من الفراعنة أن 





(الطبري 4 6۵۲ 

تحسوه مقاتل (114.:6). و الطري(۹: 6۵۲ 
والواحدي(۳: ۳۵۵ 

الحسّن: [مثل مُجاهد وأضاف:] 

وقوله للكواكب: ها ری 4 السام: ۷۸۷۹ 
(اشلي ۷۰:۷ 


(الراحدي ۳۵۵:۳) 


مه اي 





خط بوبم 


الرَجاع: [مثل مُجاهد وأضاف:] 

و معنى لخَطيئَق »أن الأنيياء بثيرء و قد يجوز أن 
يقع عليهم الحخطيشة, إلا لهسم مسلوات الله علسيهم لا 
تكون منهم الكبيرة, لألهم معصومون مقتارون على 
العالمين. كني هو أفضل من عالم أهل دقر كلهم. 
(Ar:t)‏ 





اللخاس: قر ابن ابي إسحاق اذى اطع أن 





تفه طامآرباطتا 


۸۷:0 


خطایا. بو هذا الکلام من إبراهيم :94 احتجاج على 
قومه. و إخبار أله لا يصلح للإهيّة إلا من فصل هذه 
الأفمال. ولت 
الطّرسي: هذا لقطاع مده 840 إل لله دون أن 
یکون له خ يحتاج أن ثغفر له يسرم القيامة, لأ 
عندتا آن التبانح کلهسا لاتقع منهم ول و عند 
المعتزلة:المتغائر التي تفع منهم مُحبطة, فلبيس شسيء 
منها بغفور, يحتاج أن يففر هم هوم القيامة. . (:077 

التشتري: تری:(خطهای) وافراد: ما بندر 
.ان الأنبياء معصومون 
منتارون على العا مين. [ ثم ذكر مثل مُجاهد إلى « هي 
أختي» و قال:] وما هي إلا معاريض كلام وتفييلات 
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و ليست بخطايا يُطلَبِ ها الاستغفار. 
إذالم يندر منهم إلا الصتغائر وهي تقع 
مكّرة, فما له أثيت لتفسه خطيئته أو خطايا رطمع آن 
تفت 1 

قلت: الجواب ما سيق لي:آن استففار الأنبيساء 
تواضع منهم لرئهم وهضم لأنفسهم , ويد ل عليه قوله: 
ات هر لیم لقل اف تفه تعلیم هم 
ولیکون لطف هم في اجتتاب العاصي والمسذر منهاء. 
و طلب الغفرة تما یفرط منهم. ۱۷۳ 





نحوه لصا اتْضاوي (۲: 6۱9۰ و اتسفي (۳: 


۷ و السشربينی(۳: ۱۱), و الکاشساني(4: 18۰ 
۸۵ 

آپن عطیّة: [ستل مجاهد و آضافت] 

و قالت فرقة:أراد ب «الخنطيئة» اسم ال متس 
خدما في ك لّأمره من غير تعيين. 

و هذا أظهر عندي. لأن تلك الثلاث قد خرّجهًا 
كثير من العلماء على المعسارض. وهي و إن كانت 
كذبات بمكم قول اللي ق دام يكذب [بسراهیم إلا 
ثلاث كذبات». وبحكم ما في حديث الشفاعة من 
قوله في أن إبراهيم: «نفسي نفسي» فهي في مصالح 
و عون شرع وحق” 

وقرأ الجمهور (خطيتتى) بالافراد, وقمرأ الحسسن 
(خطایّای) باشمع. (rot)‏ 

لطس (نوالوسي و اضاف:] 

و قیل: معناء أطمع أن يغفر لمن يشفعني فييه, 
فأضافه إلى نفسه, كقوله سبعانه لنبيّه 5 وَلتَفقسّ 














كاه مادم 
(Ja‏ 





دی ماک النتع: .إلى أن 


و هذاالکلام من إبسراهیم لاا إلا صدر على 
وجه لاحتجاج علي قومه, و الاخباربائه لا یصلح 
OAT)‏ 


للإطيّة إلا من فمل هذه الأفعال. 





الأنبياء منزّهون عن الخطايا قطما؟ في جوابه ثلانة 
وجوه 

أحدها:أله حمول على كذب إبراهيم إا في 
بوم 4الانبیاء: 1۳ وقرله: (الې 
سیم الصَافَات؛ 84 وقوله لسارة:وإلها أختي». 
وهو ضعيف, لأ نّنسبة الكذب إليه غير جائزة. 

وثانيها: أله ذكره على سبيل التواضع و هضم 
اللفس. وهذا ضعيف لأكه إن كان صادقًا في هذا 
التواضع فقد لزم الإشكال وإن كسان كايا فحيتشة 
يرجع حاصل الجواب إلى إلحاق المعصية به لجسل 
تازيهه عن المحصية. 

وثالتها وهو الجواب المحيح: أن حمل ذلك 
على ترك الأولى» وقد يسمّى ذلك خطأء فإن من ملك 
جوهرة وأمكته أن يبيعها بأ لف ألف ديتار, فان باعها 
بدينار, قبل: له أخطا. و تسرله الأولى على الأنبيساء 
جائر. 

السمؤال الثالت: لم علق مغفيرة الخطيتمة يسوم 
اين وإلما رن لیا 

جوابه:لأن أثرها يظهر يوم الدين. وهو الآن 








خني لالم 

السؤال الرآبع:ما فائدة )نی ترله: یرل 
خطیّی 14و جوابه من وجوه: 

آحدها:آن الاب [ذا عفا عن ولده, و الستید عن 
عن زوجته. فذلك في أكثر الأسر إئما. 
يكون طلا للقواب و هريًا عن العقاب, أو طنبا لسن 
الثناء والمممدةأودنمًا للأم الماصل من الركّة 
الجنسيّة. و إذا كان كذلك م يكن المقنصود من ذلك 
العقو رعاية جانب المعفرعنه. بل رعاية جاتب نفسه: 
ما لتحصيل ما ينيغي, أو لدفع مالا ينيفي. أ الإله 
سبحانه, فاله کامل لذاته فیستحیل أن تحدث له 
صفات كمال لم تکن, او بزول عنه نقصان کان. و زا 
كان كذ لك م يكن عفوء إلارعاية لجانب المشواعتنةة 
نقوله: یتآ رل يمني هو الذي إذا 
غفر کان غفران لي و لاجلي, لاء لاج لأر چان داليم 
ألبئة, 

وثانها: كاله قال: خلقتني لالي. لاد سين 
خلقتني ما كنت موجودا, و إذالم أكن موجودا استحال 
تحصمل شيء لأجلي, ثم مع هذا فأنت خلقتني. أمّا لو 
عفوت كان ذلك العفو لأجلي. فلمًا خلقتي لام 
ألي كنت" "اجا إلى ذلك الخلق فلأن تغفر لي و تعفو 
عتي حال ما أكون في أشدالحاجة إلى العفو والمغفرة 
کان أولی. 

















أن إبراهيم ل كان لشدة. 





)١(‏ كذاء والظاهر: ماكنت, 


خط ۳۸۱/۱ 
بحر المعرفة شديد الفرار عن الالنفسات إلى الوسائط, 
و لذلك ّا قال له جور یل ڳا: الك حاجة؟ قال آنا 
لك فده ناه الط آن رال خیم 
الذین 4 اي امد عبوديتي لك و احتياجي |ليك تفضر 
لي خطينتي, لا أن تغفرها لي بواسطة شفاعة شافع. 


0464 

القرطبي” [اكتفى بنقل وال التابقين] 
QANAT)‏ 
و كذا أبوحيّان. ۲۰:0 


أبوالسّعود: ذكره عليه الصّلاة والسّلام هضمًا 
النفسه و تعليمًا للأمة أن يجتب واالمعاصي» و يكونوا 
على حذر وطلب مغفرة لما يفرط منهم. و تلایا لا 
كتبى يندر منه عليه الصّلاة والسّلام مسن الصغائر, 
أوينيها لأييه وقومه على أن ينا لوا في أمرهم, فيقفوا 
على أنهي من سوء امال في درجة لایق ار قدرهاء 
هن حاله عليه الصّلاة و السّلام مع كونه في طاعة الله 
تعالى وعبادته في أئفاية القاصية حيث كانت بتلك 
الحابة فما تاك بعال أ ولاك المغمورين في الكفر 
وقنون العاصي والنطایا. 

وحمل الخعطليئةعلى كلماته الات:(إلى سيم 
بل 4 وقوله لسارة:«هي أختي». ما 
لا یل | یه تا مع کوتسا مصاریض لاسن قل 
الخطايا امفتقرة إلى الاستغفار لما صدرت عند عليه 
الصّلاة و السّلام بعد هذه المقاولة الجارية ينه وبين 
قومه. 

أما الغالئة فظاهرة لوقوعها بسد مهاجرته عليه 
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اسلا السلام إلى النتام. وم الأوليسان نلائهسا 
وقعتا مكتدفتين بكسر الأصنام. و من تن آن جریسان 
هذه المقالات فيما بينهم كان في ميادئ الأمر. (0: 419) 

الا لوسي: استظم ما عسی بندر مشه من 
فعل خلاف الأولى حقى سماء خطيئة. ثم ذكر نحوأبي 
الود في قوله: طالب سقيمٌ 4 إلى أن قال:] 

و هذا أولى مما قبل؛ إلهسا مسن المساريض. و هي 
لکونا ی صوره الکذب نع ها من تصدر!اعنه من 
الشقاعة, و لكونها ليست كذبًا حقيقة لاتفتقر إلى 
الاستغفار, فلا بصح [رادتا هناء لان ذلك الامتناع 
ليس إلا لعده إيّاها من الخنطاياء. و متى عُسدّت منها 
افتقرت إلى الاستغفار. 

وقيل: أرادبها ما صدر عنه عند رؤب الک رب 
والقمر و النتمس من قوله: ؤهذا ري بو كان ذليك. 
قبل هذه المقاولة كما لايعنفى. وق د كترم أن ذلك ليس 
من النطيثة في شي». 

وقيل: أراد بها ما عسى يندر منه من الصغائر 
وهو قريب ما تقدم. وقيل: أراد بها خطيئة من يسؤمن 
هل كما قبل نحوه في قوله تعالى: یر اقا 
ون الفتح: ".وهو كما ترى. 

(Yn 

الراغي: أي و هو الذي لا يقدر على غفران 
الألوب في الآخرة إلا هو کساتال: رشق 
الوب إلا لآل عمران: 016 











)١(‏ كذاءو لم لّالصّحيح: يتنع لا تصدر عنه من الشتقاعة. 





وى إيراهيم ما صدر منه من عمل هوخلاف 
الأول استعظامًا له.. 

وخلاصة مقاله: أن جميع التعم الي يتمع بها المرء 
من اللشأة الأونى إلى آخر اللذهر هي سن اله وده 
ولاقدرة لأصنامكم على عيء منها. ‏ (0/1:0 

مَفئيّة: لوت الحياة و غفران الذذتوب بيسد الله 
وحده. ما في ذلك ريب. و إبسراهيم ملي معصوم مسن 
النطز والخطيئة,و من عصمة كل ممصوم أن ينم 
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خوفه من لله. 
الطباطبائي: نسبة الخطيثة إلى نفسه وهو 38 
ني معصوم من العصية دليل على أنّامرادبالحخطيئة. 
غير المعصية, ممنى عنالفة الأمر الو لوي فان للخطیتد 
واللنب مراتب تتقدّر حسب حال العبد في عبوديّته, 
كما قيل؛ «حسئات الأبرار سيّئات المقرّبين» وقد قال 
تعالی لن 4 راتفر للبلت 6 مد ۰۱٩‏ 
اخطينة من مثل إبراهيم ب شتف 
الله محا ها تقتضيه ضروريّات الحياة, كالتوم والأكل 
رالرب ونحوها وان کانت پنظر آخر طاعة مه 
4 کید؟ رقدتص تعالى على کونه لا مخل طا له 
لايشار كه تمال فيه شيء؛ إذ قسال: الط ماقم 
بال ذکری الٌار 4 ص:41. 
مکارم الشير ازي: ما لا هل نب آن شیاه 
معصومون من الب و لیس علسهم و کي پر 
هم إلا أله قد عد حسنات الابرار سیتات القربین 
أحياا و قد يستغفرون أحبائا من عمل صا لالم 
ترکوا خير منه. فیقال عندنذ فيح أحدهم» ترك 








)۲۸۵:۱۵( 








اهيم ل لايعول على أعماله التالمة. فهي 
إزاء كرم اللهء ولا ثنقاس بنعم له الطلقة, بل 
هو يعوّل على اطف الله فحسبء و هذا هو آخر مرحلة 
من مراحل الاقطاع لیا Wor)‏ 
فضل الله: فهو الرّحيم النقار الذي لايياس 
عماده من رنته و مغقرته إذا أخطاوا معه بالمعصية.بل 
هم ی ملون بأله سيغفر هم خطاياهم. فلا يؤاخذهم بها 
يوم القيامة. لان رحته سبقت غطبه, و لاله بقل 
عباده التائبين إذارجعواإليه. و أخلصواالتوية له. 
وإذا كان إبرأهيم معصومًا عن ا نط فهو م يكن 
في سيان الأ كيد على وجود خطيئة صادرة مشه. سل 


كان في حال الإيماء بالغفران الإلمي" للخاطتيني 3 
مقام التأكيد علي صفة الررحمة التي تفتح قلوب عإاده 
على هو توا 


Or 





أبن عبّاس: يقول بخطيئاتهم. 
مثله سفیا (الطبري ۲۵۵:۱۲) 
ترا داد خلوا نار 
و كانت الباء هاهنا فصلا في کلام العرب. 
(الطَبري ۲00:۱۲) 
القراه: المرب تجمل «ماء صلة فيسا يُسوى ينه 
مذهب الجزاء. كأك قلت: من خطيئاتهم ما أغرقوا. 
و كذلك رأيُها في مصحف عبدالله. فتأخرها ديل 














عط العم 


على مذهب الجزا و لها نی سصحف عبداثه ی 
اقلا عُدوَانَعَلَ القصص:8؟, ألا 
تری الك تقول: حیشما لکن اکن: ومهسا تقل اقل 
ومن ذللد: ای سا دش فلالامشماء الخسلق » 
الإسراء: ,٠٠١‏ وصل الجزاء ب دما». فإذا كسان 
استفهامًا م يصلوه ب «ما»! يقولون: كيف تصنع؟ و 
أبن تذهب؟ إذا كان استفهامًا لم يوصل ب «سا», وإذا 
كان جزاء وُصل و يرك الوصل. 0۸ 
ة: أي من خطيثاتهم. و «ما» زا 

















أبن قن 
(AA)‏ 
نحره امک (rer)‏ 
الطبري؟ من خطيئاتهم. روا 4 والسرب 
کی دما» صلة فیماتوی به مذهب امزه.کما یقال: 
نان وحینما کل س آجلس.ومسی 
الكلام: من يخطيئاتهم أغرقوا. 
اختلفت القراء في قراءة قوله: من خطیانهم 4 
فقرأته عامة قرتاء الأمسصار شير أبي عمرو ومسا 
خطياتهم»باهمز واثناء. وقرأ ذلك أبو عمرو:(مما 
اخطاياهُم) بالألف بغير همز.. 
والقول عندنا: ألهما فراءتان معر وفتان, فيأّهما 
قرأ القارئ فهو مصيب. 
التعلي: أي من خطاياهم.و(ما) صلتء و ترا 
أبوعمرو (خطاياهم). (VN)‏ 
رسي؛ (ما) صلة, و تقديره؛ من خطای اهم 
معت من أجل ما ارتكبوه من الخطايا و الكفر. 
Nn)‏ 


(oon) 
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موه ارسي 
الواحدي؟(ما) صلة وا معني من خطيناتهم: أي 

من أجلها وسبيها. و قرئ (خطاياهم). و كلاهما جمع 

م 


انلها 





)0۸:0( 
الرتطتتري: هدم ؤمئا 1 أن 
لم يكن إغراقهم باللوفان فإدخاهم الثار إلا من . 
خطياتهم, وأقد هذا لمعن بزيادة (ا ا 
مسعود (من خطيئاتهم ما أغرقوا)بت أخير العملة, 
و كفى بها مزجرة لمرتكب المنطايا فإن فر قوم دوع 
كان واحدة من خطيئاتهم وإن كائت كُبراهن وقد 
كميت عليهم سائر خطيئاتهم كمائمي عليهم كنتزهم. 
ول یر بینه وین نی استیجاب المذاپبا: كل" 
السام الحاطى على إسلامه. و عم آن مه ما 
يستوجب به العذاب, وإن خلا مت الجطرنة الكدرى. 
وثری (خطیانه 4 باهمزة, و [خطیان) یلها 
يامو إدغامها. و(خطاياهم) و (خطينتهم) بالتوحيد 
على إرادة الجنس. ۱:۸ 
ابن عَطيّة: (ممالخطياتهم»ابتداء اخبار من 
لله تعالى لد عليه السّلام. أي إن دعوةنوح أجیبت: 
فآل أمرهم إلى هذا. و (ما) الأاهرة في قوله:(يما) 
زائدة, فكائه قال: من خطيئاتهم أغرقوأ. و هي لابتداء 
الغاية. 
وقرأ(عًا خطينتهم) على الإفراد, ا مدر 
والحسّن, وقرأ أبو عمرو وحده والحسّن وعيسى 
والأعرج وقتادة بخلاف عنهم (نّا خطاياهم) على 








)۳۷۹:۵( 


تكسير الججمع. 
القطرالرازي؛ یه سائل: 
انسالةالارل: لماعل كوا (قبتالفضه» 





الم من خطاياهم. أي من جلها ويسبيها. 

وقر اين تسمود (من خطيآتهم ما أنغرقوا) ف لخر 
كلمة (ما)» و على هذه القراءة لااتكون (مسا) صلة 
زائدة, لأن(ما) مع ما بعده في تقدير المصدر. 

واعلم ان دی قوله:(ممًا خطاياهم) لبيان أله 
م يكن إغراقهم بالطوفان إلا من أجمل خطباتهم. فمن 
قال من المنجّمين: إن ذلك إلما كان بسبب أله اتقضى 
لي ذلك الوقت نصف الدّور الأعظم و ما يجري جمرى 
هذه الكلمات كان مكدبا لصريح هذه الآية فيجبٍ 











اما ان ميات 
و (خطيئتهم) بالتوحيد على إرادة الجنس. ويوز أن 

هراد به الكفر. 
واعلم أن الخخطايا والخطيثآت كلاهماجمع 
خطیته. لا آن الأول جمع تكسير. و الثاني جمع سلامة. 
(۳۰: 04۵ 


نموه التي ۷ 
رطع (ما)صلةمؤكدة والمسنى؛ مسن 
ا عمرو (خطایاهم) على جع 
ككسير؛ الواحدة: خطية. و كان الأصل في الجسع: 

خلا .على ولمئق». لجست للمزقا لي 


سس ]ارو 


الأنية ياء لان قيلها كسرة. م اقلت وا لجع 
تقيل. وهو معتل مج ذلك فقليت الاء شا تست 
المسزة الأولى يا لنفائها بين الالفين. البساقون 
)لجع ان 
قال أبوعمرو: قوم کفروا ألف سنة فلم يكن م 
إلا خطيّات: يريد أن الخنطايا! كدر من الخطيات. 
وقال قوم: خطايا وخطيّات واحده جمعان مستمملان 
في الكثرة و القلة. واستد لوا بقوله تعالى: فمالفلات' 
كلتات الهم القمان: 51.[ثم استشهد بشعر] 
وقرئ (غطياتهم» و(خطياتهم) بقلب ام 
ياء وإدفامها. وعن الْجُمْدَرِيْ رعمرو بن عبد 
والأعمش وأبي حَرة وأشهب اللي (خطيئتهم). 
على التوحيد. والمراد الشرك. PDA)‏ 
وه الا لوسي: Wr)‏ 
التيُضاوي: من أجل خطيثاتهم. و(ميا) مزيدة 
للقاكيد و التفخيم. {ANY‏ 
نموه الشربيني(4: 668), و الکاشانی(۵: ۲۳۲), 
أبوحخيّان: [اكتغى بنقل أقوال الفسترين إلا أله 
بعد ذكر قول ابن عطيّة: من كون «من ه لابتداء الفاية, 
نادنز 
ولا يظهر إلا أئها لستبب. 
أبوالسسّعره: [نموالتيضاويّمقال:] 
ومن م بر زيادتها جعلها نكرة وجعل خطيكاتهم 
بدلا منها.و قئاع خطاياهم) و (عَا خطيّاتهم)لي 
يسيب خطيئاتهم المعدودة وغيرها من خطاياهم. 
:۳۳ 











۳۳:۸ 


البروسَوي: اي من اجل خطیشات شوم نوح 
و أعماهم المخائقة للصّواب. وهي الكفر والمعاصي. 
و(ما) مزيدة بين الجا رو الجرور لتأكيد الحصر المستفاد 
من ندیم قرله: مما خطياتهم» فإله يدل على أن 
إغراقهم بالطّوفان م يكن إلا من أجل خطيئاتهم. 
تكذيًا لقول المنجّمين: من أن ذلك كان لاقتضاء 
الأوضاع الفلكية إياء, ونمو ذلك. فإئه كقر. لكونه 
عنالقا لصريح هذه الآبية. 

و لزيادة (ما)الإبهامية فائدة غير الوكيد وهي 
تفخهم خطيئاتهم أتي من أجسل خطيثشاتهم العظيمسة, 
دمن لمر زيادتها جعلها نكرة. رجمل (خطء تيح » 
بدلامنهاء و ا خطيئات: مع خطيئة. 

وقرأ أبو عمرو (خطاياهم) بلفظ الكثرة. لأ 
|لقاممقام تكتير خطيثاتهم, لألهم كفروا ألف سنة. 
والمخطيئات لكونه جمع السّلامة لا بلق على ما فوق 
الستر[1 بالفرينة. 

والفاهر من کلام الرَي آن کل واحد من جمع 
السلامة والتكتير مطلق الجمع من غير نظر إلى القلّة و 
الكثرة فيصلحان هما و لذا قيل:إنهما. 
بيتهماء و استد وا عليه بقوله تعال؛ م 
اله ) نقمان: ۲۷, : 

این عاشور: دمم خطیا نهیم علی عامله 
الإفادة القصر, أي أغرقوا فأدخلوا نار من أجل 
بجموع خطيناتهم: لا جرد استجابة دعوة لوح التي 
ستذكر عقب هذا يلم أنالله لايق عباده علی 
النشرك بعد أن مرسسل [ليهم رسولًا. وإلما مشر 
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عذلهم إلى ما بعد دعوة نوح لإظهار کرامته عند ره 
بين قومه, وت لهو للمؤمنين معه. وتعجم لاما يجوز 
اة 

و(من) تعليلية. و( ما) مؤكدة لمنی اگملیل. 

وجمع الخطينات مراد بها الإشراك, و تكىذيب 
الرتسول. وأذه.و أذى اللؤمنين ممه والسخرية منه 
حین توعدهم بالطوفان, وما ينطوي عليه ذلك كله 
من الجرائم والفواحش ... ۹۷:۲۱ 

اطاطب 
المورد: التعليل, و(ما) زائدة لتأكيد أمر الخطاينا 
و تفخيمه, والمخطينات:المعاصي و الذتوب. و تتكير 
«الثاره للتفخيم. 

والعنى من أجسل معاصيهم وذتويهم أطرقواً 
بالطوفان فأدخلوا أدخلهم لله نار) لایر 08 
بقدر. ومن لطيف نظم الآبة ا لجمع بين الإغرا ي )اا 
وإدخال الثار. TS‏ 


امن) لابتداء الغاية تفيد بحسب 











دام 

..دا لباب شج تانر گم شی ایم 
0 الأعراف: 13 
MD‏ 
البقوي؛ قرأ ابن عامر (خطينتكم) على التوحيد 

و دفع الثاء. و قرأ أبوعمرو (خطاياكم). و قرأ اهل 
المدينة و يعقوب (خطيائكُم) بالبمع و رفع الا و قرأ 
آخرون با جع و کر 
و 











و اثلفر لكم خطاياكم) و (خطيثاتكم) و (خطيشتكم) 
على البتاء للمقعول. 0۳ 
رک یاک( جزم في 





جواب الأمر. و قرأ نافع وابن عامر و يعقسوب (مُنقر). 
باقاء والبناء للمنعولء و (خطباتكم)بالرقع والجمع. 
غير ابن عامر, فإكه وّد. وقرأ أبوعمرو (خطاياكم) 








و بن «القطب» قائدة الاختلاف بين ما هنال 
وبين ما هنا على القراءة المشهورة. بألها الإشارة إلى 
أن هذه الوب سواء كانت قليلة أو كثيرة, فهسي 
مغفورة بعد الاتهان بالمأمور به. AA)‏ 

أبن عاشور: قرأ نافع وآبو جعفر: ویعقوب 
اللففر) منناة فوقيّة مبنيَا للمجهول. و(خطيّائكم) 
بضيغة جمع السلامة للمؤلث, و قرأء اين كتير. 
وعاصم. وحمزة, والكسائي و خلف (للفر) باون 
َب لنذاعل. و (خطياتكم) بصيغة جمع المولت السام 
فسر) با لتون و (خطاياكم) 
بصيغة جمع التكسير, مدل آية البقرة, و قرأ اين عسامر: 
(تعفر) بالفوقية. و (خطيئتكم) بالإفراد. 

والاختلاف بينها وبين آية البقرة في قسراءة شافع 
(۳۲۹:۸) 











ومن وافقه. تفلن في حكاية القصة, 








لیاف 
اط كا حط ةكف رالَكُمْ 
البقرة: 0۸ 
0 جمع خطية. يشير هسزء كما 
الطايا جمع مطية, والحشايا جمع حشيّة. وإئمسا شرك 
جع «الخطاياه باطمز, لان ترك المسز في «خطيئة » 
أكثر من الممز, فججمع على خطاياء على أن واحدتها 
غير مهموزة. و لو كانت «الخطايا» جبوعة على 
«خطينة» بالممز. لقيل: مخطائي, على مشل قبيلسة و 
قبائل: و صحيفة و صحائف. وقد جمع «خطيئة» 
بالتاء,فتهمز فیقال: خطینات. 
والخطيئة «قميلة »من خطئ الرّجل يَخطًا خط ار 
وذلك إذاعدل عن سبيل الحو [ماستشهد بشيد] 
ir :))‏ 

















نى: أن تقو لواما أمري به نغضر لکسم یک 
قرأ بمضهم (نغفر لكم خطياتككم). والقسراءة الأولى 
ی 








الثانية ياء تسیر خطائی, فأعل مشل «حظاعي» 
يجب أن لب الیاء و الکسسرة ی النتحة و الالف: 
فتصير خطاءاء مثل حظاعا. فيجب بأن ثبدل الهمزة 





باء. لوقوعها بين ألفين لان اممزة يجانسة للألناتء 
فاجتمعت ثلا2 آحرف من جنس واحد. 





خط ۲۳۸۷/۱ 


وهذا الذي ذكرناء مذهب. 





بو سوه 
مذهب آخر أصله الخلیل و هو اه زعم آن «خطایا» 
أصلها دفمائل», ققليت إلى «ُمَاُى». فكان الأصل 
عنده «خطاني» سل «خطائم» نأعل مامت 
اهمزة فصارت «خطائي» مثل «خطاعي».ثم قليست 
بعد ذلك على المذهب الأرّل. وهذا اذهب يينقص في 
الإعلال مرتبة واحسدة. والأّفظ يؤول في الأنظين؛ 
خطايا. Ora‏ 
نحوه ملعّضًا أبوالسُعود (1717/:1). والآ لوسي 
(5531)راين عاشور (414:1). 
الخطا: العدول عن القصد يقال: 
خی التي ٠,‏ خطًأ إذاأصابه ولميُرده. واخطًا 
إذا أراده لم يصبه: فالأوْل خاطئ. والقائي 











۱۳۹۹ 

لطر لازي : تولهتعالی: 4 نفیه 
وت 

أحدها: قرأ ا دري (خطيتكم) دة وهمزة 


تاه مرفوعة بعد المزة على واحدة. 

و انها الأعمش (خطيثاتكم) مد وهمزة وألف 
بعد المزة قبل الاء, و کسر الگا 

ونالتها: الحسسّن كذ لك. إلا أله يرقع التاء. 

ورابعها: الكسائي (خطاياكم) بهمزة ساكئة يعسد 
الطّاء قبل الياء. 

وخامسهائابن كثير بهمزة ساكنة بعد الياء و قبل 
الکاف. 

رسادسها:لكساني بکسر الطاء و او لباقون 


۸۸لجم ن نقه لفةالرآن ...۱۱ 
بإمالة الياء فقط. A)‏ 

أبوحَيّان؛ النطيئة: «فعيلة » من الخط. و الخطا: 
المدول عن القصد. بقال: قطی التتي»:اصابهبغیر 
قصد. و أخطا؛ تعسّد. رأمًا «خطايا»:فجمع 





«خطيّة» مشدّدة عند القراء, كيديّة وهداياء وجمع 
«خطيئة» الهموز عند سيبوّيه واللتليل...[م قال غو 
(AYN)‏ 





یمن السطرافه ری 
ابن عبّاس: شركنا. ۳۹ 
الطُيري؛ ليعفو لناعن ذنوبنا يسترها مانا 
HEYN,‏ 
البتيضاوي: و خطَائانا »من الكفر والمماصي ١‏ 
}:00{ 
آبوالسعود: (خطاتاتا 4 التي اکر کنا کی ي 
الكفر و المماصي, و لا يؤاخذتا يا في الدار الآخرة, لا 
ليمتعنا بتلك الحياة الفائية, حى نار با أوعد تنا به 


من القطع و الصلب. (ort)‏ 
مطل الآلوسي (ra‏ 
الطباطبائية النطايا: جمع خطيئة. و هي قريية 

معگی من لسن ی 


١‏ -إثاتطمع أن تضفر ارا خطاباد أن كا اول 
مثل ما قبلها. 


التتمراء: 81 











ابن عبّاس: ؤفينا آخطأئم من اللسبة. :009 
مُجاهد: ما اخطأم قبل الهي وساتشدت 
قلریکم بعد هي في هذاو غیره. (لاوتزدي 4: 4۳۷۲ 
وه القوي (A)‏ 
[ذادعوت ارجل تفر ید وا 
که کذ ال وو لکن ما قدت یکی ول الا 
تدعهلفیر یه متعتدا؛ ماع قلا یا خذ کم هب 
و لکن بزاخذکم بها تستدنت فلويكم. 
طبر يقول: ولا حرح علیکم ولا یی 
خط یکون متکم؛ في نسبة بعض من تتسبوه إلى أبيه.. 
أوأنتم تروله أبن من ينسبونه إليه. وهوابن لفيره 
رلک مالعشدت الريك يقولدر لك الام 
والحرج عليكم في نسبتكموه إلى غير أبيسه. وأنتم 





۲۸:۱۰ 


تطلمونه ابن غير من تسبونه له ۰۰ (۱۰: ۲9۷ 
هرس :۳۳۷ 
الزجاج: نی مذاوجهان: 


أحدهما:و ليس عليكم جناح فيما أخطأتم مما 
قد فعلتموه قبل أن تُنهَوا عن هذاء ر لکن ما 
ربكم أي و لكن الاثم فيما تععتدت قلويكم. و(ما 
في موضع جرعطف على (ما) الأولى. المسنى: و ليس 
عليكم جناح في الذي أخطاتم به. و لكن في الذي 
تعتدت قلویکم 

و يبوذ أن يكون: و لاجناح عليكم في أن تقول را 





له اي علی غيرآن تعندآن تجریهبجریالولد ی 
الارش (et)‏ 

النْحّاس؛ في معناء ثلاثة أقوال: 

أحدها:[قول مُجاهد] 

الثاني: و قیل: یط ه 4 ان یقول یا 
بلي" في المخاطية على غير کين 

الثالث:[قول قنادة] وهذا أولاها وأيها. 

)۳۲۳:۵( 





اماوّرادي: نیه تلانة تأوبلات: 

ادها [قول جاهد] 

التاني: وقاأخطأكمبه 4:ساسهرم عه . 
و (مائقثذت بكم :ما قصدقوه عن عمد قاله 
یبن بت 

الالت:[قول ند rls‏ 

الطوسي: یاه 4 دسیون 
اشي الیهو ناف لا بزاخذکم هو لکن مت 
کم 4 تقصدقوه من ذلا و آردقوه والذي 
تؤاخذون بد. وموضع (ما) جر" ندیره: و لکن فیس 





تعٌدت قلریکم. )10:4( 
الرَمَشتري: النی: لام علیکم فیما نعلتسوه 
من ذلك مخطنين جاهلين قبل ورود اللهي. و لکن 





الإثم فيما تعمّدتموه بعد اللهي, أو ل ثم عليكم إذا قلتم 
لولد غيركم يا بن على سبيل الخطل وسيق الان 
و لكن إذا قلتموه متعتدين. 

ويبرز أن يراد العفو عن الخط| دون الد على 
طريق العموم. كقوله عليه الصّلاة والسّلام: درما 


A/D 

آخشی علیکم الط و نکن آخشی علسیکم المسد». 
رقوله عليه الصّلاة والسّلام؛ «رضع عن أمتي الخطيا. 
والتسيان وما أكرهوا عليه م تناول لمسومه خطا. 





اثبتي وعمده (۲۵۰:۳) 
نحوه اللفي. (At:‏ 
أبن عَطيّة:رفع للحرج عمّن وهم ونسي وأخطأء 

فچری علي ال نسبة زید إلى حممّد و غير ذلك 





شا شبهه: أي الماح ف اشتد سح اتهي 
التصوص. وقوله تعالى؛ و ان اور برد لا 
مضى من فعلهم في ذلك, ثم هي صفتان لله تعای تطّرد 
في كشي 

وقالت فرقة: خطأهم فيما كان سلف مسن قسوهم 
كل 

هذا ضعیف لا صف ذلك خط إلابعد النهسيء 
رإئما «الخطأء هنا جمنى اللسيان.و سا كان مقابل 
آتعمد. (Fit)‏ 

القطرالرازي: والحطائم» يسني قول القائل 
لفيره: با بن بطريق التتفقة, وقول القائل لشيره: يا 
أبنيء بطريق التمظيم. فزن مثل الخطا؛ ألا ترى أن الغو 
في اليمين مثل الخطل وسبق الأنّسان, فكذ لك سبق 
الان في قول القائل: ابني» و الستّهر في قوله؛ 
دیص ال لاک تست ور 














کم مدا محذوف: یدل علیه سا 
E PERE‏ 
0۱۳۰ 


نحو آبوحیان(۷: ۲۱۲).و الشربيتي(۲۲۱:۳). 


/ العجم في فقه لفة ال رآن ... "1 
تاو و جک ینوت 
ول اھ اناع اک ان أرسبق 
ل لقئدتا بكم و لك المداح 
فیما تعمّدت قلوبکم, أو ولکن ما تعمّدت قلويكم فيه 
الجتاح , (ma)‏ 
محوهآبوالشمود(۵: ۲۱۰و انراغي (۱۲۹:۲۱) 
و الطباطبائي(971:13). 
الآلوسي: إنحوا 
.و ظاهر الآية حرمة تعمّد دعوة الإنسان لفير أبيه. 
و لمل ذلك فيما إذا كانت الدّعوة على ألوجه الذي 
كان في الجاهليّة, وأمًا إذالم تكن كذلك كما يقشول 
الكبير للمتغير على سبیل اقحئن رالفق: ابر 
كثير؟ ما بقع ذلك فالفلاهر عدم الحرمة. 





داماد 





EAE 

ابن عاشور: معنی نیو ري 
علی ال لسنة خاربًا خرج الغالب فيما أعصادوه. أن 
يقولوا: فلان ابن فلان للدّعي” و متبكيه, و لذ لك قابله 
بقوله: ولک ریک أي ما تستدعه 
عقائدكم بالقصد والإرادة إليه. 

وجهذا تقر إيطال حكم التبتي. وأن لايقول أحد 
7 أبني» ولا يقول: تينيت فلانا. ولو قاله أحد 
ل يكن لقوله أثرء ولا يمتبر وصيّة. و إلما يعبر قول 
الرّجل: أنزلت فلائا مغزلة ابن لي يرث ما يرئه بت 

وهذا هو المسنى باگازیل. ر هو خارج مرج 
الوصيّة بمناب وارث إذا مله ثلث اليّت. 

و أما إذا قال لمن ليس يابنه: هو أبني, علسى معنى 











الاستلحاق, فيجري علی حکمه ٍن کان الشسوب 
جهول السب رام يكن اللاسب مريت الف 
والتقريب. وعند أبي حنيفة وأصحابه من قال:هو 
أبني و كان أصغر من القائل و كان مجهول اللسب سلا 
-ثيت نسبه منه, وإن كان عبده تق أيضاءوإن کان 
برد متله له يتيت االلسبء و لكثه يُمكق عليه 
عند إبي حنيفة, خلاقًا لصاحبيه, فقالة: لا ین علیه, 

وأمًا معروف اللسب فلا يثبت نسبه بالقائل, فان 
كان عبد مق علیه. لآن إطلاقه ممنوع إلا من جهة 
النسبء فلو قال لعبده: هو أخيء ل يُمكق عليه إذا 
قال: م ارذبه أخو؟ اللسب. لأن ذلك يُطلّق في أخرة 
الإسلام بعص الأاية. و إذا قال أحمد لدعيّه: بيني على 
وجه التلطّف. فهو ملحق بالخطل. ولا ينبغي التساهل 


افيه إذا كأنت فيه ريبة. Mur‏ 
بكارم الشتهرازي؛ رئما يدعو التشخص إنسائا 


الغير أبيه لاعتياده ذلك ساباهآو اسسبق لنسانه او 
الاشتباهه في تشخيص نسب الأفراد وهذا خارج عن 
حدود اختيار الانسان فإن لله العادل الحكيم سوف 
لا عاقب مثل هذا الإنسان. و لذا أردفت الآية: وو 
رو ناف ثرا 4. 

إله تعالى يفر لكم ما سبق» ويعفو عن الستهو 
واللسيان والاشتباء, أمايعد نزول هذا الحكم فإ نالله 
عزوجل سوف لابغفرلكم عخالفتكم إن صدرت عن 
عمد وقصد نتدعون آفرادا بفیر اساء آبائيم: 
و تستمرون على اتباع هذا الشرف السي”, بالدعوة 








لیر الاب. 

وقال بعض المفسّرين: إن موضوع افطل يشمل 
الموارد التي يفول فيها الإنسان لآخر تميببا: ولديء 
أدهابني” أو يقول فيها لآخر احترامًاء ياأبت! 

وهذا الكلام صحيح -طبمًار هذه التعبيرات 
لکن لا لاجل عنوان اللخط!. بل لأن مذه 
التعبيرات صفة الكناية و الجاز, ر فريتها ممها عادة. 








والقرآ التمبيرات الحقيقيّة في هذا الباب, 
لا الجازية. Necar)‏ 
فضل اه ریس علبکم جاح نیت آحطایم 


په6 من الکلمات العتادرة عسن الستهو آواللسیان» 
أو الخطل في تيم الأمور عن غير قصد. و لكن مب 
تمدن ليك في ما تتخذونه في عقو لكي الي 
الحخاطثة, و الأحكام الباطلة. فالقضيّة التي يرايد لقان 
ها لدی الانسان كقيمة من القيم ال هي إن .لاه 
يعقد قلبه على خط! في الفکسرة أو في المسهج أو في 
القعريع. لأن الخطأ في الكلمة قد يُنتفر إذا صدر عسن 
غير قصد, و لك نّالنطأ في الفكرة أو في الخط عن قصد 
لق أكثر من مُشكلة للإنسان و للحياة, 
و ان اف را في ما أخطا به اللأس عن غير 
قصد. (FT AA)‏ 





أ 
أو 


أخطانا 
لذكاا ننسيكاأوأخطأكا. البقرة: 583 
(r)‏ 
عطاء دیا انا هی ان ججلنا 








آوتستدنا لد. 
بلغي أن اي قسال:«إن لله عزو جل 
تجاوز طذه الأمة عن نسياتها وما حدائت به أن 
(الطبري :100 
الكَلِي: كانت بنو إسرائيل إذانسوات يناما 
أمروا يه وأخطأراء عجلت لهم العقوية: فبحرئم عليهم 
شيء من مطعم أو مشرب على حسب ذلك اللاتب, 
فامر الله تما نبيّه والمؤمنين أن يمسأ لوه تسرك 
(التعلي ۳۰۷:۲ 
أبن زْيّ: إن نسبدا صيئًا ما افقرطلكه علينساء 
أو أخطانا. فأصينا شيا نما حرمته عليتا. 
(الطيَري ۳: ۱۵0 
قُطركب: التسيان هاهنا: ارك كق ول الرتجل 
الرجل: لا سني من عطيْك. أي لا تر کي نا رز 
ألخطاناع أي خطننا و أذنبناء ليس على الحعلاء. 














مؤاخذتهم بذلك. 








الاس (۳۳۲١۱‏ 
طبر : ان سیک نیا فرضت علیناعمله 

ی فمل شيء نهيتنا عن فعله 

فلا على غير قصد ما إلى معصيتك. و لكن على 


جهالة متابه وخطل. 
إن قال لناقائل: و هل يحصوز أن يؤاخذ اله عر 
وج ل عباده يا نسوا أو اخطاواء فيسالوهأن 


الايؤاخذهم بذلك؟. 
قيل: إن «التسيان» على وج 
و كذلك ل «الخطأ » وجهان: 


...[إلى أن 





أحدهماءمن رجه مائهي عنه العيد قيأتيه يقتصد 


47 /المعجم في فقه لغةالق رآن ... 15 
منه وإرادة فذلك خطأ منه» وهو به مأخوذ. يقال منه: 
«ختلئ فلان وأخطأ» فيما أتى من الفعل»و «أت 2 
إذاآتی ماياثم فيه و ركبه, ومنه قول التتاعر: 
الثاس يحون الأمير إذاهم 
خطنواالصُواب ولايلام المرشد 
يعني: أخطاوا المتواب. وهذا الوجه الذي يرعّب 
العبد إلى ريه في صفح ما كان منه من إثم عشه, إلا مسا 
كان من ذلك كفر. 
والآخر متهما:ما كان منه على وجه الجهسل به, 
والفآنمنه بأن له فمله. كالّذي يأكل في شهر رمضان 
للا وهو يحسب أن الفجر ل يطلع. أو يؤخر صلاة في 
يوم غيم وهو يتتظر بسأخيره إياها دول وقتيهار 
فيخرج وقتها وهو يرى أن وقتها لم يدخل, فإ ذلك 
من الخط! الموضوع عن العبد. الذي وضع نه عر وجل 
عن عباده الإثم فيه. فلا وجه لمسالة المي رتمأن له 
بژاخذه بد. 
وقد زعم قوم أن مسا لة العبد ربّه أن لا يؤاخذه با 
نسي أو أخطأء إلمااهو فعل منه ما أمرهيه ريه تارك 
و تعالى. أو لمائدهه إليه من الشذ لل لله والنضوع 
بالمسألة, فأمًا على وججه مسأ لنه الصفح. قما لا وجه 
له عندهم. by)‏ 
1 فيه قولان: قال بعضهم: إله على ما 
مد عفي هذه الأمّة عن نسوانها وما 
دنت به أنفسها». و قيل: (| سا آرآططاداهاي 
إن تركناء أأخطانا م أي كسينا خطينة, ولله أعلم. 
إلا أنهذا الدتعاء أخبرلك بدعن الي 6 














و الؤمنين وجمّله في كناب ليكون دعاء من يأتي بد 
التي 6و الصحابة رحمهم 
دروي عن الٿ کان اه عزوج ل قال في كل 
فصل من هذا النّعاء: فَلِتفعَلتُ أي استَجبت” فهو 
من الناعاء لذي ينبخي أن يُحفظ و أن مُدعى به كتير؟. 
(4۳۷۰:۱ 

اللخاس:[تتل کلام قطرب راید کلاسهنی 
«النسيان» تمقال:] 

واّذي تال ن: «َططا 4 لایمرنه اصل ال 
لاله (لسا یف ال: «خطیناء أي تعمّدنا الذتب, 
و «أخطانا» إذا م تعمد یکون آحدما پم 
الآخر؛ ولايكون معنى (أخطأنا): دخلنا في الخطيئة, 
كما يقال: أظلمنا و أصبحناء و ألجدنا. 

العلبي: ؤأر'لخطانام جمله بعضهم من القنصد 
والسد,يقال؛ خطئ فلان. إذا تعد يَخطا خط 
رل تال ان معط قرا 4الإسراء: 
١‏ م استشهد بشعر] 

و جعله الآخرون سن النطإ الذي هوالجهيل 
والستهو. و هوالاصح: لان ما کان عسدامن الذنب 
غير معفرّعنه. بل هو في مشيئة لله تسای مام یکن 
(ev)‏ 











(rra) 











أحدهما:ما تأرّلوه من المعاصي بالشبهات. 

و الثاني ما عمدوه من المعاصي التي هي خطا 
تخالف الصواب. (EN)‏ 

الرْمَخْشري؛ إن قلت: اتلسيان والنطا متجاوز 





عتهماء فما معن اللدعاء بترك المؤاخة بهما؟ 

قلت: ذکر التسیان و النطا: و الرادبیما: ما ها 
مسبّبان عنه من التفريط والإغفال؛ ألاترى إنى قوله: 
اهاط الکیف: 1۳ والتيطان 
بقدر علی فمل اسیان, و (لسا نسوس فتکون 
وسونثه سب لفربطالَذي منه اتلسیان, و لالم 
کانوا متقين الله حق” تقاته. فما كانت تفرط منهم فرطة 
إلا على وجه اللسيان و الخط. فكان رصنهم بالدّعاء 
بذلك إيذانا ببراءة ساحتهم عمًا يؤاخذونيه. کاگه 
قيل: إن كان اللسيان والخطأ مما يؤاخذ به,فما فيهم 
سبي مؤاخذة إلا الخطأ والتسيان. 

ويبوز أن يدعو الإنسان بما علم أله حاصل لمم 
قبل الدّعاء من فضل لله, لاستدامته و الاعناد 
پاللممة لیه, (۱فع) 

أبن عطيّة: اختلف الكاس في معنی تیلیا 
رشان فذهب الطبري وغيره إلى أله النسيان 
من الترك, أي إن تركنا شيئًا من طاعتك وأله الخطاً. 
المقصود. قالوا: وأمًا اللسيان الذي يغلب المسرء. 
والنطا الذي هو عن اجتهاد فهر موضوع عن المسرء. 
فليس بمأمور في الناعاء بأن لا يؤاخذ يه. 

وذهب كثير من العلماء إلى أن الدعاء في هذه 
الآية إلماهو في اللسيان الغالب و الخطل غير القصرد. 
وهذا هو لمتحي عندي. قال قات شر الات 
يلغني أن اللي فقا 
وخطإهاء وقال ادي 3 
قال جبريل للنبي' 5: «قد فمل الله ذلك يا محمد ». 









خط ۳۹۳/۱ 

فظاهر قوآهما ما مممّحته؛ وذلك أ, 
كُف عنهم م خافره في قوله تعالى: ويَْاسبْكُمْبوٍ 
لله البقرة 184. أمروا بالتعاء في دفع ذلك النوع 
الذي ليس من طاقة الإنسان دفعه. و ذلك في النسيان 
والخطأ. (En)‏ 

الطرسي: قيل: فيه وجوه 

أحدهادان أنالمراد بجلسبينا 4 تر كنا كقوله تعالى: 
ولسُوااله تلستهم»! اي تر کواطاعته 
فترکهم من نوابه و قو لو کلسونأَشکم ‏ القرت 
: 6«( استشهد بشمر] 

والراد ب اطا )أي اذناء لأ الماصي 
رتوصف بالنطإ؛ من حیث [لها ضد الصتّواب وإن كان 
تیلها متعمدا. فکا ئه تعالى أمرهم أن يسسستغفروا تا 
كو من الواجبات, و نما فعلوه من المقبحات. 

والاني: معنى قوله: فإإن لسينا ):إن تمضنا 
الآسباب يقع عندها التسيان عن الأمر. والففلة عن 
الراجب. أ أخطًآدا) أي تمضنا لأاسباب بقع 
عندها الخطأ. ويمسن الدّعاء بذلك. كما يمسن 
الاعتذار منه. 

والثالك: أن معنا ولائؤاحذنا ين كيلا ».أي 
إن م نفمل فعلا يجب فمله على سبيل الهو والففلة. 
وَْأرآ طن .أي فملنا فملايجب تركه من غير قصد, 
ويمحسن هذا في اللاعاء على سبيل الانقطاع إلى الله 

ظهار الفقر إلى مسأ لته. و الاستمانة به. و إن 

كان مأموئا منه الموؤاخذة بمثله. 
قوله فيما بعد: عم 














ذلك مسري 
ببدم على 
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أحد لاجوية.وقول: الب کب ات4 
الابیاه: ١٠١٠ء‏ و قد تدم ذکر آمتاله. 





و الرابع: ما روي عن ابن عبّاس وعطا 
الاتعاقبنا إن عصينا جاهلين, أو متعسّدين. (407:1) 








این امجوازي: الط هاهنا من جهة السد, لامن 
جهة السّهو. بقال: اخطاً ارجل, إذا تمد كما بقال: 
أخطأ. إذا غفل. (evn)‏ 


القّخْرالرّازي: فيه مسائل: [إلى أن قال:] 

المسالة القالمة:اعلم أن اسان والخطا 
الذ کورین في هذه ال یة ما آن یکونامفترین پتفسیر 
ينبغي فيه القصد إلى فعل ما لاينيغي, أو يكون أحدهما 
كذ لك دون الآخر. 

فامًا الاحتمال الأوّل. فإله يدل علق مول 
العفو لصحاب الكبائر, لأنّالعمد إلى الممصية اه كا: 
حاصلا ني اسان وني الط إاتة مسال إسير. 
السلمين أن يدعوه بقوشم: ادا ان کی 
ألخطأنا به فكان ذلك أمر) من لله تعالى هم بأن يطلبوا 
عن الله أن لا يعدّهم على المعاصي. ولا أمرتهم بطلب 
ذلك دل على أله يُعطيهم هذا المطلوب, وذلك يدل 
على حصول العفو لأصحاب الكبائر. 

وأمًا القسم الثاني والثّالت فباطلان, لأ المؤاخذة 
على ذلك قبيحة عند الخصم, وما يقبح فمله منالله 
متنع أن يطلب بالنتعاء. 

فإن قيل:الكاسي قد يؤاخذ في ترلك ' 
وعمد على ماقررشم في المسألة المتقدامة. 

قلنا: فهو في المحقيقة مؤاخط بترك التَحفّظ قصنآ 








وعمدا فالواخذة ما حصلت علی ما ترکه عسدا. 
وظاهر ما ذکرنا دلالة هذه الآية علي رجاء العفو 
الأهل الكبائر. DD]‏ 
التيُضاوي: أي لا تؤاخذنا ما أثى بنا إلى نسیان 
أو خط من تفريط رقلّة مبالاة, أو بأنفسهماء إذلا 
قتنع الزاخذة بهما عقلا. فإ نّاللآنوب كالسسّموم, فكما. 
آن تناوها يودي إلى الهلاك و إن كان خطا, فتصاطي 
الذتوب لا ييعد أن يُفضي إلى العقاب وإنم يكن 
عزية. لكئه تعالى وعد التجاوز عنه رحمة وفضلا. 
فيجوز أن يدعو الإنسان به استدامة و اعتدا باس د 
فيه. و يؤيّد ذلك مفهوم قوله عليه الصّلاة والسلام: 
«رّنع عن أمتي الط و اکسیان». MEY)‏ 
نحوه آبوالسمود. TAN‏ 
أبوحيّان: [ذكر بعض أقرال المفسّرين في معنى 
اليثم قال:) ر فبل: في الآ ية دليل على حصول العفو 
لأصحاب الكبائر, ان حمل اللسیان و الا علی سا 
لایژاخذ به قبيح طلبه والدعاء به فتسيّن آن بحل 
على ما كان فيه العمد إلى المعصية, فیک ون الشسیان: 
ترك الفعل. والخخطأ: القعل. وقد أمر تعسالى المؤمنين 









بطلب عدم المؤاخذة بهماء فهو أممنه هسم أن يطلبوا. 
منه آن لا مهم علی العاصي, و هذا دلیل علی 


إعطائه إيّاهم هذاالطلوب. ۳۸ 
الشربيني: [حوالتضاوي الزتطتری] 
ONY‏ 
الرَوسَوي: شروع فی حکاية بقیة دعواتهم إثر 
بیان سرالتكليف. أي يقوسون: ريسا لاتؤاخذنا بما 





صدرعنًا من الأمور المؤذية إلى التسيان أو الخطإء من 
تفريط وقلّة مبالاة و نحوهما. تًا يدخل 

ود لهذاعلى جوازالمؤاخسذة في الكسيان 
والخطا. فإ نالتحرز عنهما في الجملة بمكن.و لولا 
جواز لمؤاخذة في التسيان والخط! ام يكن للسّؤال 
معثى. ودف لله عن هذه الأمّ فرفع عنها المؤاخذة, 
وقال اللي ل رقع عن نت اخطا واالنسيان وما 
استكرهوا عليه» قد ل ألهم مخصوصون بهماء و الأسم 
السّالفة كانواامؤاخذين فيهما. (SAN)‏ 

الآلوسي: شروع في حكابة بقيّة دعواتهم إشر 
بيان سر" التكليف. و قيل: استيفاء لحكابة الأقوال. وف 
«البحر» و هو الروي عن المستن :أن ذلك علی: 
تقدیر الامرء اي قو لوا في دعائكم ذلك فهر تملا مي 
تعالی لعباده كيفيّة الّعاء و الطلب منه. و هذا لن شایة 
الکرم و نجايةالاحسان, لمهم الط هم 
ویرشدهم للستزال یبهم. 

والمؤاخذة: المعاقبة, و «قاعل» هنا بعنى «فتل». 
وقيل: «الفاغَلة» على بابهاء لأنلله تعالى يُؤاخذ 
انب بالمقوبة. ادنب كأله يؤاخذ ريه بالطالسة 
بالعفوه إذ لاجد من يُخلُصه من عذايه سواء. فلذ لك 
يتمسك العبد عند المدوف منه به. قعبّر عن كل واحد 
بلفظ المؤاخذة. ولاعنفى فساد هذا إلا يتكلف. 

واختلفوا في المسراد سن السسيان والخط] على 
وجوه 

الاول: آن الراد سن الاوّل:اشرند. واشراد من 
الثاني العصيان, لا لماصي وف بانط ی هر 












خ‌طا/۳۹۰ 


ضد العتواب, وان کانفاعلها متعتد؛ اه قیل: ریا 
لا تماقبنا علی ترك آثواجبات و فعل النهیّات 

[الاني راقالت: نحوالْضاوي تم قال:] 

وأورد على هذاباًله لايتمّ على مذهب الحتقين 
من أهل السّنة والمعتزلة, من أن الُكليف بغير المقدور 
غير جائز عقلا منه تعال؛إذلا يكون ترك المؤاخذة 
على الخطط والكسيان حينئذ فضا مُستدام, ونم 
يد ۳۰۳ 

المراغى: علّمنا سبحانه أن ندعوه بالايؤاخذنا 
إن لسينا أو أخطانا تفضا منه, و إحسانا علينا:إذ 
كان ينبغي العناية و الاحنتياط و القذ كر لملا كسئلم 
من النط! و اللسمان, أو يقل وقوعها متا فیکون ذنبنا 
جيرا هالعفو والمغفرة. 

أذاك آن السسیان قسد یکسون سن عدم المناية 
بالنتي بو ترك إجالة الفكر فيه. ليستقر في الكفس» 
من تم یشی الانسان ما لا بهثه و یعفظ سابهشه, 
ويؤاخذ الناس بعضهم بمضا بانشسیان, لاسما 
نسیان الادنی لم يأمره به الأعلى. فإئه إن یفصل سا 
يمره به نسبائا رماء بالإهمال و التقصيرء و آخذه على 
ذلك 

وكذ لك الحنطأ بنشأ من التساهل و عدم الاحتياط 
والترري: ومن ثم أوجبت النتريعة الضمان في إتلاف 
إنارمی امرئ مید فأخطأ وأصاب 
. أوخذ به في الشتريعة و القوانين الرضميّة. 

و بهذا تعلم أنّالمؤاخذة على التسيان والمنطإ تا 
جاءت به التريعة. و جری علیه ارف في الصاملات 














۱7 المعجم في فقه الق رآن...‎ ١ 
والقوانین, و لوم يكن كل منهما مقصر ما جاز هذا‎ 
وما حسن.و كذ لك يجوز أن يؤاخذ اله الاس في‎ 
الآخرة بما يأتونه من ا نكر ناسين تحريمه. أو واقمين‎ 
فيه خط‎ 

والنلاصة: أن ا مراد من الآية أن ا خطأ و النسيان 
ما يُرجى العفو عنهما إذا وقع الإنسان فيهما بعد بذل 
الجهد والتفكر والتذكّر وأخذ الدين بقرة, مسا ال 
الدعاء الذي يقري في التفس خشية لله ورجاء فضله, 
فيكون هذا الإقبال نور تقشع به ظلمة ذلك التقصير. 

و ما رواء ابن ماجه و البيهقي' في الكئن عن ابسن 
عباس مرفوشا: إن اله تج ارز عن أُمَتي الخطا 
واللسبان وما اسككرهوا عليه» فهو وعد من لل 
بالتجاوز عنها يوم القامةء رحجة منه و فضلا ,۸7۱۳۱ 

ابن عاشور: يجوز أن يكون هذا الذهاء محا 
من قول المؤمنين, األذين قالوا: (سستخيا لا 
البقرة: 40 بأن البعوا القبول و الرضاء وهال 
طلب الجزاء و مناجاة الله تعاللى. واختيار حكاية هذا 
عنهم في آخر السورة تكملة للإيذان بانتهائها. 

وعجرز أن يكون تلقيئا من جائب لله تعالى إياهم, 
بأن يقو لوا هذا الدتعاء. مثل ما وا التحميد في سورة 
الفاتحة, فيكون التقدير. قولوا: ربكا لا كو هن 
إلى آخر السورة؛ إنّلله بعد أن قزر لهم أنه لايكلّف 
لفسا [لاوسعها. لهم مناجاة بدعوات هي من آشار 
انتفاء التكليف با ليس في الوسع. و المراد من التعاء 
:طلب الددوام على ذلك ثلا يس ذلك مسن جرا 
غضب الله. كماغضب على الذين قال فهم: فَبِظَلمٍ 

















للميالفة. أي لاتأخذنا ب سین و الط 

والمراد سا يترئب على اللسيان والخطل من فعل أو 
ترك لامر ضيان لله تعال. 

فهذه دعوة من المؤمنين دعوها قبل أن يعلسوا أن 
لله رفع عنهم ذلك بقوله: ول يكلف اسلا 
وُسْعَهًا به وقول رسول اله 86 «رفع عن أي المخطا 
و اللسیان وما استکرهوا عليه:. و لي رولية: «رُضع» 
برواه ابن ماجه و تكلّم العلماء في صمُته. وقد حسسئنه 
التووي” و أنكره أحمد. و معناء صحيح في غير ما مر جع 
إلى الطاب الوضع. 

فائمني رفع لله عتهم المؤاش.: 
بالإتلاف والغرامات, و لذلك جاء في 
وا زاعنا اي لا تؤاخ ننا بالمقاب على فمل 
تسیان ار خطا, فلا یرد اشکال التعاء با غلم 
حصوله, حى ماج إلى اويل الآية أن اللراد 
باللسيان والخط سیبهماء و هو التفريط والإغقال. 
كما في «الكشاف». MN)‏ 

مَغْئيّة: هنا إشكال مشهور كشر حوله الكلام, 
وحسول جوابه في كتب الأصول وعلم الكلام, 
و ملتص الإشكال أنه الخطا والتسيان» لايدخلان 
تمت إرادة الإنسان وقدرصه. قالمؤاخذة عليهما 

















مرفوعة بذاتهاء فمن نسي الصّلاة, أو أخطأً في فهم 
الحكم الشرعي و استخراجه من مصدره يُحكم 
بمعذوريته و قبج مؤاخذته. إذن فلاممنى لطلب رقع 
المؤاخلة عنه. 

و غريب ماأجاب به الثيخ ند عبده كمانقل 
صاحب المنار في تفسيره سن أن التاسي و المخطى 
نصح مؤاخذتهماء بد ليل أنّالستريعة الإسلامية 
والتترائع الوضعيّة فد أوجبت الضتمان على من أتلف 
مال غيره خطأ كما أوجبت الدّية على من قثل إنسائا 
من غير قصد. و أخذ هذا الجواب و تبثاء في تفسيره 
التتيخ مصطفى المراغي” 

و وجه الفرابةآن القصود من «الواخذة» نيال یت 
هو العقاب والمسؤولية الأديية. لا لفرامة الانیه هن 
قتل إنسالا. أو أتلف ماله خطأ لا بعاقب. و لاسا 
عن شيء من الوجهة الأدييّة, و إلا يكم هلييه. 
بغرامة مالية, اما کالدیون. 

والصحيح في الجسواب: أنالخطأ والسيان 
يصدران تارة من الإنسان بعد تمه و احتاطه و هنا 
التوع من التسيان والمخطإ يُعذّر فيه صاحبه, ولا تجوز 
مؤاخذته أدييا. و هو المقصود من الآية الكرية. و تار 
يصدر المنطأ و النسيان عن التهاون و ترا التحفّظه 
بحيث لو تبقظ واحترزام يصدرا منه, وهذاالشوع 
لايم فيه صاحبه, و تجوز المؤاخذة عليه. وهو 
المطلوب رفعه في الدعاء, و عليه يسقط الإشكال من 
آساسه. (f01)‏ 

الطَّباطباني؛ ...و ابي ان کان مسصوت 





4 
من النطز و اتسیان, نکه (لسا تصم بسصتة لله 
و يُصان بهتعلی, فصح له أن يسأل ريّه ما لا يأمته من 
نفسه. ويُدخل نفسته لذلك في زمر امن 
١‏ 1030 
مكارم الشتّيرازي؛ الاب علی الکسیان 
ولخطل 
لماذا الدّعاء؟ لأن يففر لله اللأنرب المرتكية نسيانا. 
أوخطأ؟ فهل لله يعاقب على مثل هذه الذآتوب؟ 
في الجواب: لاب من القول بان اللسیان یکون 
أحيانا من باب الثماهل و التساهل من جانب الإنسان 
نفه. ديه ي أن هذا الشوع من الكسيان لا ضع 
المسؤولية عن الإنسان, كما جاء في القرآن: وا 
مكمه 4 التجدة: ۱ ,و علیه فان 
مان هئ عن التساهل يجب العقاب 
ثم لايد من ملاحظة أنّ هناك فرقا بين النسسيان 
و ألخطا: فالخطأ يقال عادة في الأمور التي تقع لغفلة من 
الإنسان وعدم انتباء منه. كأن يُطلّق رصاصة لينصيد 
صيدا فتُصيب رصاصته إنسائا فتجرحه. 
| التسيان فهو أن يتّجه الإنسان للقيام بعمل مّاء 
و لكنّه ينسى كيف يقوم بذ لك, كأن يعاقب المرء 
إنسائا برينًا ظنّامنه أله المذنب, لنسيانه مميّرات المذنب 





بگ یم 





(fler) 


الوجوه و التظاثر 
مُقاتل: تفسير «المداطثين ه على ثلاثة وجوه؛ 


فوجه منها: خاطنین يعنيمُذنبین من غير نسافاء 
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فذلك قوله في يوسف: 4١‏ َقَانُوا لله عارك له 
علا ران گا خاطی 4 و قوله سبحانه: ای 
ایتا تافر أا داكا كاخ اطي يو A‏ 
يعني مطنيين من غير شل 





القصص: ۸ يعني مذنبين في اشر ك. 
و الوجه الثَالك:الخطأ مالم يتعمّد له. فذلك قوله 







7 ولا تؤاحذاناننسيئا أ أخطانا» 
له.وقال في التساء: ؟1: هرما كان 


متله هارون ال صور (۳۰۳), و نیتوء دقن 
(FY‏ 
الحيري: اخطبتة» على أربمة أوجه: 


أحدها:عبادة المجلل, كقرله تعالى في البقرة:0۸. 
والأعراف: ۱7۱ ا 








التر. که سأر 
َالو ار هنوح: x‏ 

والرابع: :الأب والام الذي برجب الفيام في 
ال كقوه: اناكم حشية إنلاق» 
إل قونه: انحط و لاسرا 0 





4 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادة: الخطّا, وهوعدول 
التهم عن الفرض. يقال: خطئ السهم وخطّاءأي 
عدّل عن لهدف و حاد. وأخطا الراسي الفترض؛ 
اميْصيه. وفي الشَل: دمع النواطئ سهم صائب», 
يُضرب لذي يُكثر المنطأ و يأتي الأحيان بالعتواب. 
وأخطا الطريق: عدل عنه, والمنطأة:أرض يُخطئها 
اللطر ويصيب أخرى قريها. 
و الط واشطاه: ضدالمواب. یتال: شطی 
الرّجل. إذا تعمّد النطّا. فهو خاطئ, و أخطا 





إخطاء. إذا أراد شيئًا فأصاب غيرء. فهو مُخطئ, 
و منه: قتل الخطّاء. لأله ل يُرد قتله. و أخطًا تسوه إذا 
طب حاجته قلم ينجح وام يصب عينًا 

وأخطاء و تخطًا له في هذه المسألة ر تخاطا:أراء 
أله يُخطى فيها. و تخاطاء و تخطأء: أخط اهو خطاء 










ملازم للخطايا غير تارك ها. 
۲ -و ذهب بعض المستشرقين أن لفظ «الخطینة» 
بان الا 


(۱) انظره خطا» مه الفردات ال خيلة في الق رآن الکریم». 





و شکٌك آخر في اطلاع عرب الجاهلية عليه !'؟ 

وم يكتفواهذاء بل طوا في قوهم و أبعدوا كنيرا. 
ففالوا: إن جميع الصَيغ المريئة الأخرى طذء الما قد 
ارت هاش اید رخات من ارات رقم 
اعترافهم أن أهسل مكة و الدينة کانوا ینهسون 
مشتقاتاءبدلیل استعماها نی القرآن! ۳ 





الاستعمال الق رن 

جاء من مد ام الفعل فد مرن و جا ۵ 
مرآت: للَاطِؤّن) مرة. و(ا اط ) ۲ مرآت و صفة 
(لِیهمفردمرات رجا ۷مرات:(خطیشات) 
مرتینه و (طا) مات و الصدر:(ط) سرنینه 
واخط مر ومن الافعل (اماضي) مرن نها ۷ 
مرفي 11 آي 

ءاطخإلا١‎ 

۱ج وس علیک جنگ > 


الاحزاب: ۵ 


۲- .رگا فزاعذتاانسید .4 


الیفرة: ۲۸۲ 

؟الخطأ و الخاطثة و الخاطثون 
ل مُوْمكاالا خطأوتن” 
۲ الا ۹۲ 






-٤‏ جاه فراعو رمن قله وال ؤكفكات" 


)١(‏ راجع «الخطيئة» من «دائرة المعارف الإسلامية». 
(۳) «التردات ال خيلق». 


خط ۱۳۹۹/۱ 






الحاقة ١:‏ 
كالم بكم أسنقعا بالاصية « لاصية 
الملق: 15,۱0 
یکلا 
Î‏ 
ال و زاشتقری ملد تون 
الخاطئن » پوسف: ۲۹ 
- جقالواكالله تقداقرلة اله عتارإن كنا 
ی سا 
٩‏ جرا بان اتف یا در ی اک كا 
ی » 
۵ 
کاو > 
أ خطيئة وخطيئات وخطايا 
١‏ ومن كسب خطيئة أ 





٩۱ بوست:‎ 


پوسف: ٩۷‏ 
قان ر جلوتفتاكالرا 
القمص:۸ 








انم 







الذين > الشراه: ۸۲ 
و ...اذفنو ا الاب شجئدالشرالكُم 
یاک الأعراف: 331 


باتهم أغرق وا انار 
دون لله ألصار؟ » نوج: ۲۵ 
اذلو لجاب سَجْداوَقُونُوا حطّة 
البقرة: 0۸ 


1... /المعجم في ققه لهةالقرآن‎ 4 ٠٠ 





الاسراه: ۳۱ 

يلاحظ أوَلَا:اله جامت متقّات هذه الماذة في 

ثلاثة حاور. و كلّها يرج إلى صتفين من الخطإ: العسد 
وغو الممد. 

الأرل:الخطا في عشرآيات:(١١1).وفيها‏ بَسُوك": 





و رالا تواعذناان 
اخطا الرجل, [ذا اراد 






اصاب رو وب 


وأمًاالخطأ فتارة يكون عن عمد, کمن (۱۰-۲) 
و(17).وأخرى عن غير عمد کساني(4۲۰,تال 
العأوسي: «الفرق بين الحناطئ والمخطئ: أنّالمخطى قد 
يكون من غير تعشد لما وقع به من ترك إصابة 
المطلرب». 

فلوقال في(١):‏ فيما خطاتم به و في (4): إن نسينا 
أو شطأناء لاحتمل الأمران, فيلتبس المعنى. 

؟ ‏ ورد في (7) تشلاد في قعل المؤمن: ماك 
المُرْمن 4 هي جملة استنافيّة. أي مأ كان ينبني 














وس و نموم جملة لاممل فساء هي 







الزمن آو حصرله, و م 
شرطبة. وهي ممطوفة على الجملة الاسسطنافية 


ری 4:جواب النترط؛ أي فينبفي تحريسر 
رب 


رظي هذء الآ في هذاالأسلوب قوللده :ورا 






اکر اوتا گان 
مرم ۳۵ وغيرهها. 

۳ - جاء الخطا علی وزن «فاعل» وجممًا في(5 
۰ مفرد موف ( )و (9 و هون (۰۱۰:3 0۲ 
بمعنى النثرا ون )یمن الا فما کان شرا 








ال من لي ابا اط 
مسق پا مت 





13 اانا استفت' نا يمنا ككاخاطين: سا 
الاستفار في(0) و( دلال2 علی ذللد, 

٤‏ جاءت 17 4) في خصوص من ظفح 
يوسف ليكلا فالآية (1) مسن قسول العزيز لزوجه. 
يأمرها فيه بالاستغفار ما بدر منهاء و صمھا لها من 
زمرة الخاطتين. و(8) من قول إخوة يوسف ليوسفء 





يمترفون فيه بفضله عليهم؛ و يصمون أنفسهم بأكهم من 
زمرة الخاطتين, و(4) من قوهم أيضًا لأبيهم, بطابون 
منه أن يستغفر طم ذنوبهم, و يصمون أنفسهم بألهم من 
زمرة الخاطئين أيضًا. و لكتهم لم يطلبوا منه الاستففار 
الذنوبهم حياء منسه. و كذ لك امسرأة العزيزء فهي لم 








و خاطتة ) 0(4 لامي اة د اط زو 
والأرل صلة لوصوف عذوث. ردیر :لمالاو 
النملة المخاطثة, و الثاني نمت كان للف ظ لايق 
و هونت مجازي: وامراد صاحيهاء واتقدير:ناصية 
صاحبها كاذب خاطئ. ويفيد هذا الأسلوب المبالفة, 
آي له لحد كذبه و خطته كأن كل جزء من آجزاشه 
يكذب ويخنطا. 

وزعم بعض أن لَالْخَاطة) في (4) مصدر على 
«فاعلة» كالماقبة, وهو حسمن في القياس, و لكثيه 
متنع في الستماع, إذ لم بات لفظ والطاطئةح مصدرا. 
كمامفي اللصوص نوی 

القاني:الخطينة والخطايافي(0411).وقيها 
بوث 

١-اشترك‏ في مقارفة الخطيئة المشرك ومن ضاهاء 





خط ۰/1 


کمن (۱۱)و(۱۲)و(۱۸)و(۱۹),والزمن کسا نی 
(۱۲(9۱۱)و(۱۷)و(۲۰) و آسند الکسب لا لنطيتة 
في 117و إلى السجئة في (17). كما أسندت الإحاطة 
إلى الخطيئة في )١1(‏ أيضًا. وقد وردت هذه الالفساظ 
الأريعة أي الكسب والإحاطة والخطيئة و١!‏ ف 
أهل الثار في (19): وبْلى من كسب سي آعاطتا یم 
خطيككة ۳ بالا شم نها خرن , 

اسل الإشران في أهل انار أن ا في (0 0 
وما خطيا تيم أغررا ایر کارا و ہکا كلما 
جاء في الغرق و الإغراق فهو فسهم. الا قوله تسالی: 
قال خر ها گر با الکید :۷۱ لاحظ 
مادق». 

وأسند الحمل إلى الخطايا في (/10) ال ال 
ار لین ان شرا سلطا 

















ا عليه وس 





اه 





۲-جاء ی (0۱۱: تن یسب خطل ناه 
قال الط الصا فرتی ین النطيشة و انم لا 





۲ /المعجم في ققه لهةالق رآن ...15 
الخطيئة قد تكون من قبل العمد و خير العسد, ولثم 
لایکون إلا من الممد. ففصّل جل تناؤه بيننهما ...». 
لاحظ أث مندإقّاء, 

٠‏ اقترنت الخنطيئة و الحنطايا بالغفران في الآيات 
(و(۱۸) (۱۹). و جاء غقران الخطيئة رغبة 
ا أطت على AN elo‏ 





من وجاءتعطیلادون لنظ« الطمع» علی 
السائهم أيضاء في (18): ؤانا امنا يربك لبر 
اخطايانا», 





وأماماجاء في خصوص بني إسرائيلاق 7009 
لطر لك خطيابكم».ر في 070 وض اکم 
خل که فهسا جسواب للطلسب اي تهپقهما 
وو راچد و يتحقى خترآن الطاب 
فيهم لعدم انصياعهم للأمر. 
ان ایا 
۵ 










المقصترين يوم القياسة, 
آتذاك [لا رب السالین, و قد 


بريد خطيئة زر على الصتحي؛ وأضافها |ليد جاز. 
لاتصاله به نسباء كما يقسول العسرب؛ غنم الراعسيء 
فأضيفت إليه وهي ليست لهو نحوء: مر الشجر, 
و سرج الفرسء و زمام البعير. 





آن امقطایاه على الذئيا 


دون الآخرة. وعلّل إناطة غفران الخطيئة في هذه 
الآبة بيوم اين بغلهور أثرها فيه. وهو كما ترى فلو 
خفي أثرها في الذنيا. لظهر علمه تایبا فان 
غفر ون شا خر و پر دعاه راهم 







اتری, إلا أن يقال: 


و قول القراء بشيه القياس کم 
هومن الخطاة, رهسي الأرض التي يخطلتها امسر 
ويصيب أخرى قربهاء لآن الخطأة من التطأ, وهنو 
عدول السنهم عن الفرضء كما تقدام. 

؟- إن قسل :أي القراءتين أفصح :(خط أ)أر 
(خطا)؟ 


بقال: إن وزن (فطل) أشد رقشا في اللفوس من 
ا ا ا ا 





کک 
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عئائملون) سا 
المنت : وو كالوايُصرُرن على الحلث القظيم > 
الواقمة 3غ 

ام مزر لهم الام والشارانٍ» 








ضد الصّواب والنب. وقد وُصف هنا بلفظ (كجّير)ء 1 
ابا حرف (ن)»تهویل تلالالاد. الوب :ورلا لا را ال آنوالکم 








تانا: جامت ‏ آمات منها مدیّة, و هي (۱۳ اگاه: ۲ 
و ۱۲و۱3 و ۱۹و اه وهي ۱۵ آبة مکی و كلها 
في الخطل العمد جاءت بشأن المشر كين من هذء الأمنة 


و القصاة من الأمم الماضية. و أكثرها قصّة. و القصص 







غالبها_كما سبق مرار؟ _مكَيّة فلاحظ. البقرة: ۱۵۸ 
ثانا وردت الالفاظ الثالية نظائر للخطيئة: ری 4 
الب ناف الب و اقواب دبالا الأنمام: 1314 
ذى الطولٍ» لوم ۱ 


ارم ول اتون غفا جر كاو لينل 








خ طب 


۱۲ .ظانلا٩‎ 











وفلان لب امراد و ختطبها خطبة: و لو قیبل 
خطیی جاز, 
والنطيتى مرسشمة الياء. على بناء خأینی.الاء 





والخطاب: مراجعة الكلام. 


مرة: ١١‏ مكَيّة. ١مدنيّة‏ 
١مكيّة. ١‏ مدنيّة 


اش مصدر الخطيب. 

و ان الرتجل في الماهليةإذاأرادالخطيّة قنام في 
الاي فقال: خطب. و من أراده قال: تمع . 

و جمع المخطيب: حخطباء. و جع الخاطب: خطاب. 

والأخطب:طائر. وهو التاق 

والاخطب: لون إلى | 








رة مرب حر فی 


مثفرة. كلون المنظلَة الخطباء قبل أن تيبسء و كلسون 
بعش خُثرالوحشى. والجمع خطيان ر 

ويقال: بل الواسدة خطيائة. كقولك:تُضان 
كغانة. ريرويان بالكسر. 

وقد شطب لونه خطيًا. 

الطب« المرأة. وهو زنيج 





في الموعظة. 


۲ سلجم ني فقه لة الق رآن .۱۱۰ 
[و استشهدبالشعر ۳مرات] (rrr)‏ 
الليث: المخطب: سيب الأمر. تقول: ما خط ك؟ 

أي ما امرلك؟ و قول: هذا خطب جلیل, و قطبه 

يسير و جبعه: لوپ (الازخري 4۲:۵۷ 
أبو عمروالشتيباني: قال دكحين: إله لخطيب 

مله إذا كان قادر) على الكلام. ۲۳۰۱ 
وقال الغئوي؛ إذا خب رجل امرأة فوققها. 

فأرادها آحَر وم يَخطّهاء قيل: يل فلان على فلائة. 








(rrr) 
الاخطّب: الا خضر یا لطه سواد.‎ 
و قيل للمثره: أخطبء لآن فيه سواذا و بياضًا.‎ 


(الأزهري14897) 
القراء:الحطية: مصدر جغزلة الحطب, پمال 
النشدة والجلسة يرا A‏ 
والجلرس. والخنطية: مثل الرئسالة التي لها أول و آخَر 

معت بعض المرب يقول: اللهم ارمم كنا هذ» 
کائه ذهب ی آن طا او لا و أراد 
مرة تقال؛ ,و لو آراد «الفعل» لقال: الط 
كماقال الممثية. 
وسمغت آخر يقول؛ غلبني فلان على فة لي من 
أرضي؛ يريد: أرضًا مفروزة, مثل القطأّمة م كقسم. فإذا 
أردت ألها قطعة من شي ء قطع منه, قلت: قطمة. 

Mera) 


E TEE 




















(قری۱۲۱:۱) 





أأبونئْد: اختطب القوم فلا إذا دعرء إلى ترج 
صاحیتهم. 

إذادعاأهل الرأة الج ل إلها ليخطب ها ققد 
اختطيوااخطايا. 

و إذا أرادوا تفيق أيّمهم کذبواعلی رجل, فقالوا: 
قد خطبھا فر لقد 
اختطبكموه. فما خطّب [ليكم. 

أخطبك اليد فامه. أي أمكتك. فهو سُخطب. 

(16 aj) 

الاصحعي:إذاصار للل حرط فو 
الُطبان. وقد أخط الطل. ‏ االازخري ۷۸۷ 

بو عَبید: من خر الوخش؛الطباه: رهي 
الأتان التي ها خط أسود على متنهاء و الذكر؛ أخطّب. 

(الأزهّري:1144) 
ن السکیت: و الاخطب و القطبء: کل شسيء 
شرا لطه سواد. 








ره عنه قومه قا 














وااقة تدعى خطْباء اللّون. إذا كانت خضراء 
اللون 

و الأخطب:الصرّد. و إلما قيل: لا ليه سواد 
وياضًا. 


و يقال لليد عند و سوادها من الحثاء طباه 
[م اسهد بشع] 
و قال بعضهم: خطبا. 





دين و أباها الفكوي. 
(rr)‏ 
امرأة خطبة و خطب و خطييّة إذا كانت ُخطّب. 








ويقال: هو خطب فلانة وهي خطب فلان. ومن 
أخطاب فلان. (ot)‏ 
. إذااصار حُطبانا وهوأن 








وقد خطب الخداطب على المتبر يطب 
وقد طب في اللكاح,يَخطّب خطبة. 

((سلاح النطق: ۲۳۷) 

اشطبانسن اشظل: 

(ابن گرد ۱۳۳۷۰۱ 





آبوحاتم: قالت أم 
الذي فید خطوط سود 


والمنطب: الذي يخطب المرأة. 
و يقال: هي خطبة فلان. للمرأ 












:التي تخعلب< 
r)‏ 
والمخطية: لیا ات ا eH‏ 





قتا هس كافون اقفنمل: 
رل جاح یک یناخ به من خطية اللستارم 
البقرة: 506 ولله أعلم. 

ويقال: خطب الرتجل المرأة يَخطّهاء فالمرأة 
E‏ . و كذلك خطيى على وزن 
» ایض[ استشهد بشعر] 
والخطب:الأمر العظيم. والممع: خُلُوب. 
والخطاب: مصدر خاط مخاطبة وخطانا. 
والحطبة:غيرة ثرهتها لشظرة. حار اخطب 








تخ طب 4۰۷ 





وخطیب مصتع ومسقّع. 

ومن أجناس البلاغة:البيان. واللّسّن. والذراية, 
واللاقة. والخلابة. ‏ الفصاحة. والخنطابة: كل ذلك 
واحد. لكو 

الازقري الذي قال الآيث: «أن الخطبَة مصدر 
'الخطيب». لايبوز إلا على وجه واحد وهو أن 
لاس لکلا الذي يتكلم به النطيب. فيوضع 
موضع الصدر. 

سرب تقرل: فلان خطب فلانة. إذا كسان 
يَخطّيها. 

وقال الليث: النطيبى:اسم امرأة, و أن 


و«خطبی» اي نی 
البيت مصدر كالخطبة. هكذا قال ابو 

و بقال للید: عند ل أ سوادها من الرئاء؛ خطباء. 
الك في الشمر أيضًا. (FEV)‏ 
ا 
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و أخطبك الأمر [خطابًا أي أمكتك. 






اليد عند لضلوها من المكاء: خطباء. 

ا :سار طبالا ي شود 
ف (rast)‏ 
سبب الأمر. نقول: ما خطبّلك, 








بالكلام مُخاطبة و خطاها. 
و خط المرأة خطية بالكسر: واختب 
أيضافهما. 


ور +خطب للم 
و شطب فتقول:ككح. و هي كلمة کات المرب عررج 
e‏ 

اتب الفوم فلالا إنأدعوء إل تزويج 
امتهم 

و الأخطب:الششقراق. 

والأخطب:الحمار تعلوه حُضرة. 

وأخطب الحَنظّل. إذا صار خُطبائاء وهو أن يصفر؟ 
و تصير فيه خطوط مشر 

والمخطابيّة: من الرافضةءيتستبون إلى أبي الخطاب, 
و كان يأمر أصحابه أن يسشهدوا على مسن خمالفهم 








بالژور[واستشهد پاش مرئیت] ۰۰ (۲۱۸ 
این فارس: الناء و الطّاء والباء أصلان: 
أحدهما: الكلام بين اثنينء يقال: خاطبه يُخاطيه 

خطاا. والخطبة من ذلك. 

في التكا الطلب أن يز نالل سال 









"مر يقع. و إلما قي بذلك ما بقع فيه 
من الأخاطب والراجعة. 

اما الاصل ال خر؛ فاختلاف لسولين.[تم 
قول ار ني «ا باه وقال:] 

الأخطّب: طائر: و لعله يخدلف عليه لوان[ م 
استشهد بشعر] 

الطبان: ال [ذااختلف آلوانه 

والأخطب:الحمار تعلوه خضرة. و کل لون يبه 
ذلك فهو أخطّب. (MA:‏ 

أبرهلال: الفرق بين فسوي النطاب ودليل 
المنطاب: أن فحصوى المنطاب مايعقمل مندالمتطاب 
لابافظه., كقوله تسالل: فلا ل تانب 
الإسراء:!؟. فالمنع من ضربهما يعقل عند ذلك. 

و دليل الخطاب هو أن يملق بصفة التنيء أو بعده 
أوبمال أوغاية. فمالم يوجد ذلك فيه فهو بخلاف 
الحكم 

فالصفة قوله:«في سائمة القنم الزكاةه فیه دلسل 





اکر 





دسسسجطب/۱ 


على أله ليس في المعلوقة زكاة. 

والعدد: تعليق ا لحد بالتمانين. فيه دليل على 
اسقوط ما زاد عليه. 

والفاية: قوله تسالى: سق يَطْهْسْنَاليقمرة: 
۲ فيه دليل على أن الوطء قبل ذلك حظور 

والحال: مثل ما روي :وان بعلى بن أميّة قال 
لممر: مالنا نقصّر وقد أمناء يمني الصلاة؟ فقال عمسر: 
تبت ما تعجقبت منه. و سأل'''رسول لله عن 
ب؛ صسدقة تسصدّق الله بها عليكم فاقبلوا 
صدقته» و هذا مذهب يعض الققهاء. 

وآخرون يقولون: إن جميع ذلك يعرف بدلائل 
أخر دون دلائل النطاب المذكورة هاهنا. وفيه كلام 
کنر لیس هذاموضع ذکره 

و الیل لوق به دلیل ریکن مناقضة. و لوق 
اللفظ فحواه لکان ذ لك مناقضة. ألا ترى یه لو ال 
في سائمة الغنم الزكاةه و في المملوقة ال بكي 
تناقضاء و لو قال: دفلا تقل ما أف و اضر ما» لكان 
تناتضاء و كذلك لو قال: هو مؤتمن على قنطار ثم قال: 
يخون في الترهم ب 

وقوله علی: ول فلا 4 االساه: ۷۷, 
يدل فسواه على تفي الظلم قيسا زاد على ذلك. و دلالة 
هذا کدلالة الصء لان السّامع لا يحتاج في معرفته إلى 
تائل. 

وأمًا قوله تعالل: 























ملگ ترا آزعلی 





(۱) كذاء و الظاهر: سئلت. 





: أشي ایرد 1 قمعناء ف أفطر 
بده وقد جعله بهم فحوی الطاب و لیس ذلك 
بفحوى عندهم, و لکثه من باب الاستدلال. لا تمری 
ألك لو قرنت به فحواه م یکن تتاقضاء 
فأتاتولهتعالی: «التارن ساره فا 
يدهم 4 المائدة: ۲۸ فإله دل على المراد بفائدته لا 
بصریه و لا فحواه؛ و ذلك أله نا ثبت أله زجر أفاد أن 
القطع هو لأجل السترقة, و كذ لك قوله تصالى: 
لین اثلور: ۷ (U‏ 
:جل الطب أي الأمر. تقع فيه 








المخاطبة.[إلى أن قال:] 
الخطبة: من الرتجل, و الاختطاب: من ولي المراة. 





عبت المرأة. و الخطبة. الم اسم المخطوب به على 
ره وهو الكلام الذي يتكلّم به عليه من 





تمجيد لله تعالى ووعظ وغير ذلك. (التلويم: 58 

ابن سیده:النطب:الستان ار الاسر؛ ثراو 
عقم رتیل فا نایک مرن 
المجر: 0۷ و جعه: خُطُوب. 

وخطب المرآة يَحَطّها خلا و خطبف الأولى عن 
ایا یی 

وخطها. واختطيها عليد, رهي خط و الجمع: 


أخطاب. و كذا ا الم عن کراع- 






وک هخا را عون ولیک 
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يقول الخاطب: خطب. فيقسول له الخطوب 
امن 

ورجل غلاب كدير التمرف في الخطبة. 

واختطب القوم فلاثا؛ دعو إلى تزويج صاحبتهم. 

والخطاب. والمخاطبة:براجمة الكلاب و قند 
خاطبه, وهما يتخاطيان. 

و خطب الخطيب على المدبر, يخطّب خطاية.واسم 
الكلام: امح 

وقال تب «خطب علی انقومطبةه فجملها 
مصدر. ولاأدري كيف ذلك. إلاأن يكون وضع 
الاسم موضع المصدر. 

ورجل خطیب: حستن 

واللب:لون بضرب نی 
اي تفر طتة: رة وتیل 
حطرة.والقعل من كل ذلك: خط يقطيياي و جر 
أغطب. 

وحَتظّلة لخطباء: فيها لخطوط ضر وهي 
المتطبانة. وجمعهاء خطبان, و.خطيان. الأخيرة نادرة. 

و قد أخطب المَنظل, و كذ لك الملطة. نذا لت 

والمطبان:نة في آخر الخشيش كألها املیون, 
ارب الميات. رقاق گعبه ال 
























وارری مان بالغو به, کما قالوادازتل 


رادي 
والاخطّب:التقراق.وقيل:اللطرد. لان فيا 


سوا و اشا 
وقد قالوا للصقر: اخطب. 
وأخطبان: سم طائر, مقي بذلك لخطبة في 





جناحيه, و هي الحُضرة. 

ويد خطباء: نصل سواد خضاها من الحئاء. وقد 
يقال: في الشتعر و الشفتين. 

و أخطيّك الصّيد: أمكتك و دنا منك. 

[واستشهد بالشمر 4 مرات] 

الخطيّة: لون بين السود وال 
طبار خط 

واخطب: کان في لونه څطبة. فهو اخطب. وهي 
خطباء. واللجمع: لخطب. 

وخفة خيلباء (الإفصاع 0۸:1( 

الخطْب:الثبات يصيبه المطر فيخضر الجمع: 
شطرب. و كلبهمة أكلئه فهي خاطب. 

00١815 (الإفصاح‎ 

المطيان: الْحَنظّل إذا صارت له خطوط. 

حنظلة لخطباء و خُطبانة: فيها ُطوط ضر 
وضتر وسود. وذلك أمرما يكون, وقد أخطب 


)۱۳۲:۵( 










افطل (لافصاح ۱۱۰۸:۲) 
الراغسب: طسب و الخاطبة واتخاطب: 
الراجعة في الكلام, و منه: الحطبة و الحطلجة. لكن 


الط وعة الط يطلب السراة 





شام ار ت:۲۲۵. 
وأصل الحطبة: الحالة التي عليها الإنسان إذا 








المنطبة خاطب لاغير. ال بخ 
والتطب:ا دالأمر العظيم الذي يكثر فيه التخاطب. 







سامرئه لله:هه. قال 

ن4الحجر: 67 

و قصل المنطاب: ما ينفصل به الأمر من الخطاب. 
Me)‏ 

نحوء الفيروزابادي (بصائر ذوي الكمييز؟: )00٠‏ 

ابن التق در خطبت الوم و علهم شلئة. 





وخطّب الذون خليّة. وهي حمرة في كُدرة, 
كألوان القماري و حمر الوحش. 





و خطب الط اخضر والمبمار؛ كأن ملي 
متنه خط آسود. 

و أخطّب المَنظّل: تخطط. والصّيد: أمكنك. 

(arn) 

الرّمشتري: خاطبه آحمن النطاب: وهو 
المواجهة بالكلام. 

وخطّب الخطيب خُطيّة حسئة. 

و خطّب الخاطب خطبة جميلة.و كثر خطايها. 

و هذا خطيهاء و هذه خطيه و خطيئه. 

و کنو تلف اي نيمه 











واختطب القوم فلا وه آن لب لیم 


خط ب /4۱۱ 


يقال: اختطيُوه فما خطب [ليهم. 





وتقول له: أنت الأخطب البئن الخطيّة. فخيّل 
إليه أله ذو البيان في خطبته. وأنت ثنبت له الحماريّة. 
وناقة خطباء. وحمامة خطْياء القسيص. وامرأة 





خطلبا. احنظلة خطباء. 
وأمرمن بان وهو جمع الأخطب كأسود 
و سودان. 


والرض واماجت خطبان: اسر من قیم 
اشطبان 

ومن امماز: فلان يطب عمل كذ يطليه. 

وقد أخطبك الصيد فارمه أي أكتبك و أمكتسك. 
/أكبطيك الأمر وهو أمر يُخطب ومعتاء اطلبك» من 
تیه حاجة فاطليني» 

ما فطبك: ما شأنك اي تخطب» و منه؛ هذا 
خطب يسير وخطب جليل. و هو يقاسي لخطوب 
الذهر. (أساس البلاغة: 1114) 

ابن الشتجري: تولآبي علي:«اخطب ایکون 
ب من باب#أفمل »الذي هو بض 
ما يضاف إليه كقولك: زيد أكرم الجال. و جارك 
أفر الحمير. واليافوت أفضل الحجارة. [إلى أن قال:] 

فقوله: «أخطب مايكون الأمير»تقديره: اخطّب 
أوقات الأسير.فقسد صاره« أخطّب» بإضافته إلى 
الأوقات في التقدير وقناء لما مله لك: مسن كون 
«أفمل» هذا بمضًا ما يضاف [ليه. 








الأمير قائماء أة 





۲ /المعجم في ققه لفة القرآن...15١‏ 

وإضافة الخطابة إلى الوقت توسْع و تجوز, كما 
وصفوا اليل بالتوم في قوهم:نام ليلك. و ذلك لکون 
الوم فيه م استعهد بشمر] 

و إذا عرفت هذا ف«أخطّب» مرتدأ لوق الخبر, 
والحال التي هي «قائماه ساذة مسد خيرء. فالتقدير: 
أخطب أوقات كون الأمير إذا كان ۳.۰ 

ادي في ال مديت: «إنه لحري إن خطب أن 
يُخطب». أي يباب إلى خطيته ونع و ذلك أن 

يقسال: خطّب إلى فلان فاخطبه و له 
أجابه. وأخطبه الأمر: أمكته. و كذ لك الصكيد. 
Ou)‏ 

ابن الأثير: نيه: «نهى أن يُخطّْب ال جل هن 
لبه اخيه» هو أن تخب الرجل الرأة فط كنا] لاله 
و يتققا على مداق معلوم ويتراضيا. و لا 
التفد. فاما إذالم يتفقا و بتراضياء و ل مركن اسه 
إلى لگ خر فلا یملع من خطبشها وهو خسارج عن 








.اي 








هي تقول منه: خطّب يَخطّب خطية بالكسر. فهو 
خاطب. والاسم منه:الحنطية اتا لئطبة بال“ 





فهو من القول رالكلام. 

و فيه:«قال: ما حُطْبّك», أي ماش أنك وحالك. 
وقد تكرّر في الحديث. والختطب:الأمر الذي بقع فيه 
الُخاطبة, و التتأن و المحال. و مه قوطم: جل النطب, 
أي عظّمّالأمر والفتآن. 

ومنه حيديث عمر, وقد أفطر في يوم غَيْمٍ من 
رمضان فقال؛«الحختَطّب يسير». 





تقول: خط ب تخب خط بالل فهو خاب 
وخطيب: أراد أ أنت من الذين يَخَطّسون لاس 





وأخطب: جيل بنجد. 
والخخطايية: قرية من قُسرى بشداد من الجانب 


الفري: MANY‏ 
القیومي: خاطبه ُخاطبة وخطابًا. و هو الكلام 

ین مک و سامم. ون شتا بضم انامه 

و کسرها با ختلاف معنوين. فيقال في الوعظطة: خطب 

لفو أعليهم من باب «قسل» ی لت و هسي 

بع شوت غر لخ j‏ 








یت چ ۱ 
عا افوا دراک 





متهم وأختطتهساء والاسم: اله 
خاطب و خطاب مبالفة, وبهسي, 

و اختطبّه القوم: دعوه إلى ترويج صاحبتهم. 

و الأخطب: الصرد. و يقال: الشتقراق 

والخطب: الأمر التتديد ينزل. والجمع: شوب 









أبي الخطاب محمد بن رطب الأسديّالأجندع. و كانوا 
يدينون بشهادة الور مواققيهم في العقيدة إذا حلف 
على صدق دعواء, اليك 


الجرْجاني: الخطابة: هر قياس مركب من 
مقدّمات مقبولة: أو مظنونة, من شخص معتقد فيد. 
والفرض منها: ترغيب الكاس فيما ينفعهم مسن أسور 
معاشهم و معادهم, كما يفعله الحُطباء و الوتاظ. 

الخطابية: هم أصحاب أي النطماب الأسدي. 
قالوا الأئمة: الأنبياء, و أبو الخطاب نبي" و هلاه 






و قالوا: الجئة نعهم التتياء و التار آلامها. 
وزابادي:اشطب:التان. رالاس سر 
جمه خطوب. 









ویقول‌الناطب: که سر فقول 


الخطوب: :نکم ویضم: 

والمخطّاب, كصناد: المتصرف في الخطبة. 

واختطبُو:دعوه إلى ترويج صاحبتهم. 

وخطّب الخاطب على الشير خطابة بالفتح, 
وخطة بالفمّ وذلك الكلام: خطببة أيضاء أو هي 
الكلامالتعور امسج حود. 








وان شرآ أوالصُرد. و الصّقر والحمار 
تعلوه خظرة, آو بتته خط آسود, و من امتظل: ما فیه 


خطوط خر 

رهي خطباء و لاه بلتم وجمها:شبان, 
ویکسر نار وقد أخطب المنظل, 

قطان بل بت كاهليون, والمتطئر من 
ررق اسر 





"ويد خطباء:لصّل سواد خضاها. 
والمخظَايّة. مشلادة: قريسة بيغداد. وقوم من 

الرافضة, نسبوا إلى أي الخطاب, كان يأمرهم سشهادة 

الزور على غالفيهم. 

و خیطوب كفيعُوم موضع. 

وفصل الخنطاب:الحكم بالبيّنة, أو اليمين, أو الفقه 

بوم ار 
خطّب: جبل بنجد. وا Nen)‏ 

ا اقا رو رای 
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وف الحديث: «خطيب وقد ا مؤمنين». 
خطيب القوم: كبيرهم الذي يخاطب السلطان 








الكلام, ومن الطب ضما و كسراء لكن اللي بام 
نت باموعظة و الكلام المخطوب به. ردنا يُسنئى 





وبالكسر خطية اللنساء وهي سن الل 
والاختطاب من المرأة, يقال: خطب المرأة ی الوم 
إذا تكلم أن يتزوّج منهم؛ فهو خاطب. وخطاب: 
مبالغة.[إلى قال:] 

و خطب بالشم خطاية بالنتح: صار ما ان 
يقال لتثعيب: خطيب الانيا لمسن م رأجئةقمه) 
و كانوا أهل بخس للميكال والميزان. 

وفي المديت: «خطبساذات يلوك َو 


أ. فعدآء تعد يته. 











«خ اه مم ر 
والأخطّب:لازم, معن اللطق با طب.. 
و هذا خطب يسيرء أي أمر ينسير. و الجمسع؛ 





والمنطابية:طائفة منسوبة إلى الخطًاب محمد من 


وخب الأسدي الأجدع'" و كانوا يديئون بشهادة 





)رئيس الحطايّة هو ححمّد بن مقلاص أبي زيب 
الاسدي الکو الأجندع اراد الذكور فيما بسد و گنبشه 





الزّور على من خائفهم و خادعتهم'"المخالفتهم لد في 
العقيدة إذاحلف على صدقدعواء. ‏ (:01) 
سَجْمّماللّفة: ١-خاطبه‏ مُخاطيةو خطاا تكلم 
١-الخطب:الشأن‏ الذي تقع فيه المخاطبة. 
*-الخطبة: يكس المخاء: طلب المرأة للتروج. 
Fer)‏ 
محمد إماعيل إبسراهيم:[ نمو وین 
واضاف] 
وفصل الخطاب: فصل الخصام بالتمييز بين الحق" 
و الباطل, أو الكلام الفاصل بين الصسّواب و المنطل. 
O1)‏ 
العدثماني: الخطابة و المنطابة 
من يقول: فلان يحرف النطابسة, 
ویو ون: | الصواب هو المقطابة, لها احد 
مصدري الفمل «شطب». 
و لكن: 
ما اناد مس الجرقّة والصاعة يصاغ على 
مثل: اللجارة والمدادة والصباغة. حرف 











أبرالخطاب أو ابر إحماعيل أو أبو الظبيان, و کتب ااشراجم 
مملوءة بلمنه و البراءة مئه. قنله عيسى بن موسي مساحب 
النصور بسبخة الكوفة. هكذا مذ كور في كتسي الجا 
القراجم مرجع فرق الشبعة ص 4۲ ورجال الكثّي ص 
eH‏ 





(9) کا نام خادعيم. 


اتجار, و داد والصبّاغ. 
وهذايمملنا على أن تقول: فلان يحرف خطابسة. 





أمًا إذا أردنا أن 





افلان أقدر في النطابة سن 
فلان, فإئنا نفتح الخاء, لأن كلمة «الحتطابة» هنا تعني 
شب 

هذاهو رأي التتيخ عبدالقادر المشربي في كتابه 
«عثرات الأقلام في اللفة», 

أ فمله قهوة 

أ-خطب الناسءرفيهم, رعلهم يَخطيهم 
خطاية و خطيّة. 

ب -خطب فلاثة يتخطيها ليا وخطيّة: طلبها 
للزواج. 
وخطییاه و خو 

و خطنون من یقول: فلانة خطيبة فلان و یو لو 
إن الصتواب هو كما جاء في متن اللّمة:فلانة خطيّة 











الوسيط» أن تمع اللمة المرية اهر واف على 
إطلاق كلمة «الحتطيبة» على الفتاة المخطوية. 

وم يذكر «الوسيط» من مترادفات «الممطييَة» 
سوی ماب وال يکي بذک جع اب 


على: أخطاب. 
ألقى لحلية: 
«ألقى فلان خطابًا بديماء والصواب: 


(4r) 





اخ‌ط ب /1۱۵ 


ائقی حُطبة. و جمها: شطب. لان النطاب هو الکالةر 
أو المواجهة بالكلام. أو ما يخاطب به الرجل صاحبه, 





ما الخطبّة فمعناها: 

١-ماهلقى‏ على المناير. 

۲ خطبة الکتاب: مقدامته. 

٣‏ لون مدرب رة 

ولائستي الفتاة المخطوية: خطبية, و لاالشابة 
خطيباء بل نسشي كلا مئهما: خطيًا. 

(معجم الأخطاء: 0/5 

الصطتري: راتمتسی آن الاصل الواصد نی 
هذء المادة: هر الحضور و الكلّم في قبال فرد أو أفسراد, 
رها العنی تختلف خصومیانه باختلاف المیغ: 

إقالمخاطية أو الخطاب يدل على إدامة المسضور 
واقکلم, 

و الخطيب هو الذي من شأنه ذتك. و هو شصف 
به 

والحتطب:مصدر جرد يدل على مطلق ذلك 





»يدل على مايفقل به كالأقمة 


واشت. 


والخطبة:«فثلة» يدل علی نوع خاص من 
الحتعلب كالتئدة والجلة,. 

وأما ا ماني امختلفة ال ذكورة في اللّفات 
راتفاسير: كالكلام بين التكلّم و الستامع. والمراجمة 
في الكلام. والثتأن. و الأمر العظيم. والستبب. والحالة 





0"... /المعجم في فقه لغة اثقر أن‎ ١ 


الخصوصة, و غيرها, كلها من باب التقريب بمناسية 
الموارد[ثمذكر الآيات فيها وقال:] 

الطب في الأصل مصدر جمنى الحضور و التكلم. 
ثم غلب استصماله يبعت جريان حال شخص مع أفراد 
أخرء فيستعمل في مورد السؤال عن ذلك الجريانء أي 
ما كيفيّة جريان أمرك و حضورك عند الناس و كلامك 
مرا 

وما كيفية آمر کم عند حضور اس و تکلمکم 
و مأموريتكم من لله المتعال عليهم؟ وما تانكما 
و كيفية أمركما في حضرركما في هذاالمكان وما 
تریدان من اتاس؟ و ما كيفيّة أمر كن عند الححضور في 
مجلس زليخاو يوسف وما تكلمتن. 

فظهر الفرق بین التطب و الامر وال و ليل" 
فان تب تخصوص بورد یکون الاسر بلج تكلب 
رمستمم: و قد نهر افتکلمکلامه ونیا کین 
ذلك الأمر عظيمًا ومهمًاء يُصور أن «الخطُب» 
استعمل بعنی الامرالعظیم, 

فقد انكشف لطف التصبير بهذهالمادة في تلك 
الوارد. 

(رجج لي يفتكي من عطي 
اللستام )البقرة: ۲۳۵, أي على حالة خصوصد من 
الحضور والكلام باتسبة إلى و طلب التزويج. وكانت 
العرب تتزّوج بهذااللحو. 

وف الاسلام أضيفت قسود سُيئسة, وشرائط 
مصترحة. لنصوصيّات الترويج. حقي لایبقی إا 
فتقول المرأة عاقلة مختارة بإجازة من وى أمرها: 











أتكحت نفسي لنفسك على امهرا معلوم, و يقول المرء؛ 
قبلت التكاح على المهر المميّن. أو بألفاظ أخر قرييسة. 










منها. فظهر أن «الخطبقء عبارة عن حطور و تكلم 
خاص: AY)‏ 
النُصو ص التقسيريّة 
خَاطيَ4 
را سل ما الفرقان:7* 
بن عبّاس: و إذاكلّمهم الكقار و الفساق. 
(ro)‏ 
رن )با بکرهونه 
«شلي ۱4۵۷ 


.يكرئيونه من القول. أجابوهم بالمعروف مسن الول 






والسداد من الخطاب. (AA)‏ 
الطوسي: با یکرهنه بقل علسهم الوا 
جواه: لاما 6۰۱۷ 
مدل ارسي vl‏ 
البقري: ورات خاطبم الج اطرن )يسني 
السنهاء با یکرهون (tot)‏ 
مثلهاتفي (۱۷4:۳). و انازن (۵: ۸۸ و له 
.0 

أي مما لايسركغ الخطاب به ؤَقَانُوا 

اسلاماه. 0۱۲ 


ابن كثير: أي إذا سفه علبهم ا لجال بالقول 





السي» لم يقابلوهم عليه ببتلهء بل يعفون و صفحون. 
ولايقو لون إلاخيرً. كك 
نحوء القاسمي(19: 884 4). و اي (۳۹:۱۹). 
أبوالسّعود: أي إذا خاطبرهم بالسّوء الوا 
تسليمًا منكم و متا كة؛ لاخيريينن وييدكم و لار 
014 
متله لا لوسي: GEN)‏ 
أبن عاشور: وثُرن رصفهم بالتواضع في حمتهم 
رهوالشي علی الارض وتا بوصف آخر بناسب 
التواضع. و كراهية التطاول. وهو متاركةاّذين 
بهلون علهم في الخطاب بالأذى والككم. رهؤلاء 
الجاهلون بومئذ هم المشركون. إذ كانوا يتعرضون. 
للمسلمين بالأذى والتتتم, فعلمهم لله ميالامة 
السنهاء an)‏ 
مَفئيّة: المراد نطاب الجاهلين: سفاهة الشفهاء.. 
كهمزتهم أو ضسعهم, او ج داهم بسا هوی واک رک 
و لاما كناية عن تباهلهم و الإعراض عنهم. 
استخفاقًا بشانہم, و ترقا عتا لایلیق بالرجل الكريم, 
والمعنى؛ أنّالمؤمن إذا سمع كلمة السّوء تجاهلها حى 
كاله ل يسمعها. أو كأ نالمقصوديهاغيره. (۵: 4۸۲ 
الطباطبائي” أي إذا خاطهم المساهلون خطانا 
ناشنًا من جهلهم مما يكرهون أن يمناطبوا به أو ينل 
عليهم, كما يستفاد من تعلق الفعل بالوصف, أجايرهم 
ع (۲۳۹:۱۵) 
ي: أي إذا أداموا ني الحضور و 
متتضى جهالتهم وأفكارهم. فأظهر عباد اران فی 





اخ طب //ااة 


جوابهم طلب السّلامة هم و لأفكارهم, حذرآ من 
إدامة البحث ومن الجدال. (۳: ۸۲ 

عبد الكريم الخطيب: أي عباد الرحمان لايلقون 
فحش القول و جره بفحش و ُجر له فاذا رماهم 
السفهاء بالكلمة الخبيثة أعرضواعنهم. )88:1١(‏ 

فضل الله: لاينطئتون مع الئاس الذين يروم 
بالكلام القاسي اللامسؤولء من مواققع ردة النسل 
الغريزيّة التي حرك بطريقة الإشارة؛ في مواجهة 
الكلمة القاسية الغليظة بالكلمة الممائلة في فوته 
وغلظتهاء أو في مقابلة الشّتم والستباب, بكلمسات 
الشتعم و السّباب المساثل أو غير المساثل, بل يدرسون 
المسالة من موقع العقل المتأمّل الواعي المنشتح على 
الواقع من جميع جوانبه. فإذا رأوا للموقيف خطورة. 
دمي الد كان رهم لطيمًا حاسمًا. وإذاالاحظوا 
أنالجاهلين بتحركون -في كلامهم -من مواقع اجهل 
الذي مد الإثارة. ليخلسق مسشكلة. أو يخير فة 
أعرضوا عن الرّامباعر. و كانت روح السّلام الذي 
يتضادى ا مشكلة والقتسة والإنارة.هي مرقفهم 
ومنطتهم, فاكتفوا بكلمة لاما ۷0۱ 





قاط 
ولا این فى اللإين قم واإلهم مرون 
هود:۳۷ 
این عيّاس: لائر اجمني. (A0)‏ 
مله ابن سرج (الصسري!: ۳), و مُقاتبل بن 
سليمان(9: .)14١‏ و برام 01186. 
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الكهى الله نوحًا 42 أن يراجعه بعد ذلك في 

(السالمنتور 418:4) 

۳۳ 3 

الطبري: ولاتسالني في العفو عن هؤلاء اذين 

ظلموا أنفسهم من قومك. فأ کسبوها تیا منهم علها 
يكفرهم بالله,الملاك بالغرقء هم مفرقون با لطوفان, 

(on) 

نحو التعلبي. )11:0( 

الرّجاج: لاتخاطيني في إمهال الذين كفروا إلهسم 

)6۰:۳( 











مفرقون, 
الماوّردي: نهاء لله عن الراجمة فهم: فاحتمل 
غهيه أمرين: 
آحدها: لیصرفه عن سوال ما لایجاب | لد 
الانی:لیصرف عنه مأثم المالا: لطنا: | 16۷۰۰۲ 
لطس هي نحل نبا اف سای 
ويخاطبه و یساله في آمرهم بان پهلهم.و برع 
اهلاکهم لاله حکم باهلاکهم, و اخبر بالهسبفرتهم: 
فلایکون الامر بلاف ما آخبر بد (۵۵۳:۵) 
الَيْري: راع حة الآدب. فمال يكن لك إذن 
مئالي النتفاعة لأحد فلاتخاطيدا فيهم. ‏ (088:5) 
الواحدي: لالراجمني و لانسألي. (ory:‏ 
البقوي:[غوالرجاج رأضاف] 
وقيل: لا تخاطبني في انك كنمان. وامرأنك 
1 فاگهما هالکان معالقوم. (Ev)‏ 
مقله الخازن. (MA!)‏ 


ميدي" لاثراجمني في إمهالهم. كهى أن شفع 












(FA £)‏ 
مَخشتري : و لاعن في شان قوسىك 
واستدفاع المذاب عنهم شفاعتك. (FU)‏ 
مئله التستفي17: 1817). و نحوه الت ضاوي(١:‏ 
۸ رالشريي (81:1رالفاصي[۹: ۱۳۸۳۵. 
الطَبرسي؛ اي لاتسالني العفو عن هزلاء الذين 
كفروا من قومك. و لاتشفع طم فإلهم مُغر فون عن 
قريب, وهذاغاية في الوعيد... 


وقيل: إله عتى به امرأته وايشه.[ثمذكر نحو 


الارردي] مومع 
أبن جوازي: فيه قرلان: 
أحدهما: لاتسأ لني المتفح عنهم, 
والتَاني:لاتخاطبني في إمهالمم. و [لمانمى عدن 
الجطاب في ذلك صيانة له عن سؤال لايحباب فيه. 
Qt)‏ 
آلفطر الرازي: فهجره: 
الأرل: يمني لا تطلب مئي تأخير المذاب عنهم, 
فإئي قد حكمت عليهم بهذا الحكم, فلمًا علم توح ل 
ذلك دعا عليهم يمد ذلك. 


الثاني: و لا لقاطبى ) في تمجيل ذلك العقاب 
علی این ظلموا, نيا قضیت [نزال ذله المذاب 
رفت سبّن, کان مجیه متا 
ال لت:الراد این ظلموا امرانه وابنهکنمان, 
(rav)‏ 
الط اي لاطلب مهم اي فرقیم 
۳ 





اليسابوري: اي نی شأنم: وقيل: عل عدم 
الطاب بتول: رون اي إنهم محكوم 
علبهم بالإغراق. ر تدج القلم عليهم بذلك. 
فلافائدة لشفاع. (enn‏ 
نموه حجازي. (ean‏ 
أبن جُرَي: أي لاتشفع لي فيهم. فإئي قدفنضيت 
عليهم بالفرق. كن 
نحوه حد عبد انعم تال( ۲: ۱۲۲۷), و مسد 
فريدوجدي(۲۸۹), 
آبو نمی نوح آن لایشفع فیهم فیطلب 
إمهاهم, و عل منع مفاطبته بأله حكم عليهم بالفرق» 
واه هن سوال ایب لسه, کر له:«ي يم 
1 ...4 هود: ۷7 
اليو طي: آي لائدعي يا نوع في ان قو ماك 
نهذ الکلام رح پاش تلویغء و بشفر باه قد و 
علیهم المذاب, فصار القام مقامآن یت ند الخاطب کي 
ألهم: هل صاروا مكومًا عليهم بذ لك أولا؟ فقيل: إلهم 
مغرقون بالتأ كيد (الإتقان 038:5 
أبوالسّعره:[نحوالرتطشري راضاف» 











(re) 








وفيه من البالفة ما ليس فيما ل قيل: و لائلامني 
فيهم. وحيث كان فهه ما يلوح هالستبيية كد التعايل 
فقيل «الف فان 

نموه الآ لوس 


(۳۱۰:۳) 
(6.۱۱) 
ال في«اكأويلات التجميةه: ولا 
را أي اللفوس.ف ان الم 
من شيمتها اله ان َو 4 الاحصزاب:۷۲, 






خ‌ط ب /4۱۹ 
لألها تضع الأشياء في غير موضعهاء تضع عبادة احق 
في هواها والدتيا وشهواتها. وفي هذا المخطاب حسم 
مادة الطمع عن إيمان التفسوس. و فيه حكم يطول 
شرحهاء منها: ترقي أهل الكمالات إلى الأبد. فافهم 
جد وان التقس مُكين مكر الم قحتلا تأمن منهاد 
ومن صفاتها ألهم مغرقون في طوفان الفتن إلامن 
سمه لله منه. والسّلامة في ركوب سفينة السشتريعة, 
فان توح الروح إن لم يركبها كان من المفرقين. انتهى. 
QATE)‏ 
الشکاني؛ لاعطلب [مهاهم: فقد حان وقت 
الاتتقام منهم. nm‏ 
رشيد رضا: أي لاتراجعني في أمرهم بشيء من 
كلب الرّحمة بهم و دفع المذاب عنهم. ‏ (۷۳:۱۲) 
متله راغ (۱۲: ,)۳٤‏ و نموه الطأباطبائيج( ١٠د‏ 
rrr‏ 
سيد طب فقد تقزر مصيرهم واتشهى الأمسر 
فيهم. فلاتخاطيني فيهم لادعاء بهدايتهم, ولادعاء 
عليهم. والمفهوم أن" اليأس كان بعد هذا ألوحي, قستق 
انتهى انقضاء امتنع العاء. QAYIL)‏ 
أبن عاشور: على آن کار قومنه سیازل سم 
ظیم.لن مراد بالخاطبة النهي عنها الخاطبة 
ترفع عقايهم. فتكون لنفعهم كالتفاعة. و طلب 
غعفیف العتاب لامطلق الخاطبة. و لعل هذا توطنة: 
لنهيه عن مخاطیته يشان یه الکاف,قبل آن بنطبر 
ال نوح 3 سوال جانه. حقی یکون ال عليه حین 
التزال اف 
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عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى شذة نقسة الله 
على هؤلاء المكذبين واستبعاد لکل شفع 
Qn‏ 








شروطهاء فإذام تتوقر في أحد الأسخاص فلا يمسق" 
لبي أن يشفع لهو يطلب من لله العفو لأجله. 

(ers) 

فضل الله:بالمنو عنهم, انطلاقا من طهارة 

مشاعرك و طيبة قلبك, فقد صدر الحكم عليهم من لل 

وانتهى أمرهم بذ لك. لألهم لايستحقّون الرحمة مسن 

genn الله‎ 


و جاء بنفس العنی الا یة:۲۷, من سوا 
(ولاخاطي فى الذي طلمرا الهم شر كن" 








نامر :۹۵ 
أبن عبّاس: فما الذي حملك على عبادة السخل؟ 
e‏ 
مالك اسامري؟ (اللبري۸ )٤٥۰‏ 
ماأمرك؟ ماشانك؟ماهذاالذي 
أدخلك فيما دخلت فيه؟. (الطتريه )66٠‏ 

نوه ابن ق۲۸10 و التملبي(0108:1, 
والبشوي(۲۷۳:۳), و اطمازن(6: ۲۲۵ 

الطبري؛ قال موسى للستامري:فما شأتديا 
سامريء وما الذي دعاك إلى مافتلله؟ ‏ (ه 6۵۰ 








وه الواحدي[۳: ۲۲۰ الط (۱۱: 4۲۳۹ 
(۳: 6۸۰), و القاسمي" 





و شب ر(۱3۸:6)وانشوکاني! 
(۱۱: 4۲۰۳), و محمّد فريدوجدي(4۱۵), و حجازي 
(1۰:1) وعبدالکری لنطیب (۸: ۱۲۱). 

ي تخاب به. ۰ (۳۷۸:۳) 
:۸ و الستفي(۳: 604 

:أي ما شانك؟ ومادعاك إلى ما 
صنعث؟ وأصل الختطب:الجليل من الأمر, فكأله قيل: 
ماهذا العظيم الذي دعاك إلى ما صنعث؟ .(۲۰۲:۷) 






وه لطس لفق 
لدي يا سامريماذالسلت؟. 0090 


الرمَخْثتري: التطب:مصدر خطب الأمر, إذا 
رطليه. فإذا قيل لمن يفمل شيئًا: ما حُطْبّك؟ فمعناه:ما 
طليك له؟ )01( 

نجوء البييضاوي'29:17). و الكاشاني(۳: ۳۱۸). 

آبن عَطیة: (عراین زند و أضاف:] 

لكن افظة الطب تقتمضي اهارا لان الطب 
مستعمل في المكاره. فكأله قال: ما نحسّك ر ما شۇمك؟ 
Mit)‏ 
۳ 







۲ 


والممنى: ما أمرك الذي تخاطب فيه. 
الط رالرازي: مت التختر یر اضاف:] 
والفرض منه الإتكار عليه و تعظيم صنعه. 

(Me 
8۳:۹ 


قلف 


مل اليسابودي. 








بو حیان:[ذکر کلام ان عم قال:] 

وھا لیس کم درا تری[لیقوله قل: ِا 
خطیکم رون التاربات: ۳۱ وهوضول 
إبراهيمملائكة للهء فليس هذا يقضي انتها) لا 
متاذكر. 

وقيل:هر مشتقّمن«الخطاب» كأله قال له:ما 
عملك على أن خاطبث بني إسرائيل يما خاطيست» 
و فملت معهم مافعلت؟. (tran)‏ 

أبن كثير: ما حملك على ما صنمت؟ وما الذي 
عرض لك حتّى فعلت ما فعلت؟. 14م 

وهی (۵: ۱۳۹ والطباطبائي(11: 0184 
و فضل ال (0۵۰:۱۵) 

الشربيي: اي آمرك هذاالمجب الط اي 
حملك على ما صنعت, و آخبر نی رئي لك أضالتهم يه. 

Tan 

أبوالسّعود: اي سا ناتك وما طربكَ ع 
فملت. خاطبه ل بذلك ليظهر لاس بطلان كيده 
باعترافه, و يفعل به ويما صنعه من المقاب سا یکون 
نكال للمفترنين به, و لمن خلفهم من الأمم. (4: 0:4 

نحوه ا راغي ۵:۱۸ 

البُروسَوي: يعني فيما صنعت من عند ولك إلى 
صورة الئل على الاختصاص. و صتمك هذا!الشيح 
من حلي القوم, حقى أخذت بقلوبهم مين أجل 
اني x0)‏ ۲۰ 

الآلوسي: آي ما شأنك والامر العظيم الصّادر 
عنك. و(ما) سؤال عن الستيب الباعت لذلكة 





اخ طاب/411 


وتضيرهالمخطي» بذلك هو الشهرر. 

وفي «الصّحاح الْحَطْي: سبب الأمرء و قال عض 
الثقات: هر في الأصل مصدر خلب الأمر إذا طلببه. 
فإذا قيل لمن يقمل شينا: ما خطبك؟ فممناء ما طلبك 
له. وشاع في السثئان والأمر العظيم, لائمه يُطلسب 
ریرغب فیه, 

واختير في الآية تفسيره ب«الأصل» ليكرن 
الكلام عليه أبلغ, حيث لم يسأله .0 عمًا صدر منه 
ولاعن سببه. بل عن سبب طليه. 

وجعل الرآغب الأصل هذا التتائع الطب بمعسنى 
التخاطب. أي المراجعه في الكلام, و أطلی علیه لا 
الأمر العظيم يكثر فيه التخاطب. 
الطب يممنى الطّلب مجازا. 
فقال: رمن الجاز: فلان يخطب عمل كذا: يطلبه, وما 
خطبكي؟ ما شألك الذي تخطبه؟ 

فری این غطية ين الطب والنتان: بأنّ الطب 
يقنضي انتهار؟. و يستممل في المكاره دون السثتأن. ثم 
قال: فکائه قیل: ما حسئّاك و سا شمه و ماهتا 
الطب الذي جاء منك؟ أنتهى. 

ولسيس ذلك بطّرد. فقد قال إبراهيم 180 
للملائكة عليهم التلام: نا لک یه رون 
الا ریات: ۳۱ رلايتئی فد ماذگر. 

و زعم بعض تن جمل اشفاقه سن امعطاب: ان 
العنی ما لك علسی آن خاطبت بتي |سرائیل با 
خاطبت,و فلت مهم سا قعلست, و لیس بش 
و خطابه ناب اك هر لاس بطلان كيده 


رجمل نی«الاسا 
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باعترافه. و يفعل بد وبا أخرجه ما يكون نكائًة 

للمفتونين. ولمن خلفهم من الأمم. 
ابن عاشور: ما طلبّك. أي سا نا تخطب. اي 

تطلب. فهو مصدر.إثم نقل كلام ابن غطبّة و قال:] 
فالممنى؛ هي مصيبتك التي أصبت بها الفسوم. ومسا 

غرضك تتا فعلت؟. ۱۳۳۰۹ 


0 


و كذابممنى امال والأمر والتان جاء خَطْيْكُنَا 





هلاب ص۲2 

أبن كعب: النتهرد راليان. 

مثله عطاء. (اليتري:۵۸) 

ومئله کمب و شرّیح رالتمي رمجاهد. 
(الحاس۱: .)٩۳‏ و زد بن علي .)۳٤۷(‏ 

أبن مُسعود: يمني علم الحكم والبصر بالقضاء. 
کان لايتتمتع في! لقضاء بين الّاس. 

مه تن وال تال و ایرعبدالرمان 
السلمي: (لعلبي: ۱۸۶ )و نحوه قتادة. (واحدي۳: 
(ote‏ 

الإمام علي :هو «البيسة على المدعي 





واليمين على من انکر». ان کلام لصوم نع 
ویلفصل پد. (البقوي ۵۸ 

موه شرع وفتادة اي( 418) بر وس 
0 





أبوموسى الأشعري؛ قوله:أثا بعد وهو أوّل 


من تكلم بها. ازرد ي ۸4:0 
مثله أبوالأسود ال (این عاشور ۲۳: ۰0۱۳۰ 
وزياد(العلي۸: ۱۸۵ 
ابن عبّاس: پان الكلام ‏ (التعلي ۸ (۱۸٤‏ 
أعملي القهم (الطري 01:۱۰ 
على القضاء والمدل. 
مله لسن «لاررديه: ۸ 






التتاهدان على لدعي و اليمين على من 
(الطري۱۰: 630) 

او أبرعبد الرتحان الم 
(ابن كثير 5 08). 
الشعبي: هو قول الإنسان يمد جمد لله والتّناء 
عليه:أمّا بمد. إذا أراد التتروع في كلام آخره وال من 








قاله دار (البغوي ۸ 0۸) 
مُجاهد: ماقال, ألفذ. (اتىتاس ۳:1 
هو إصابة القضاء وتهمه. (الطبري ۰ ۱: 1010 
مثله الذي (ابن كتير 4۵۲ 


هر لفصل في الكلام و في الحكم. (أبن كثهر”: 81) 
السْي:اي علمالتضاء. ۰٩‏ 
ابن يْد: الخصومات التي يخاصم الناس إلييه 
فصل ذنك اخنطاب. الکلام الفیسم و إصابة القضاء 





والبيّنات. (الطيري ٠‏ 0343 
الإمام الرتضاءية: إئه معرفة الأفات. 

(الكاشاني 4 044 

: يقال أمّا بمد. ويققال: الشهود 





والأيمان, لأ نّالقطع في الحكم بهما. ۳۷ 
الطّبسري: اختلف اهل التأويل في معنى 
ذلك [فذكر وال مق 


وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب آن بقال:[ن اه 
أخبر أله آتى داود صلوات الله عليه فمل الخطاب. 
والقلل: هو القطع, والخطاب هوالمخاطبة, ومن قط 
مخاطبة لجل الرجل في حال احتكام أحدها إلى 
صاحیه تک له کم بين امشتكم إل 
وخصمه بصواب من الحكم. ومن قط عناطي !فا 
صاحبه. إلزام المخاطب في الحكم ما يجب علي !إن 
كان مدّعيًاء فإقامة البيّنة على دعواء.وإن كان مدعي 
عليه فتكليفه اليمين إن طلب ذلك خصمه” لع 
الخطاب أيضًا الذي هو خطبة عند اتقضاء قصّة 
وابتداء في أخرى التَمثل بينهما بدأمًا بعد». فإذ كان 
ذلك كله ممتملا ظاهر الخبر, ول تكن في هذء الآية 
دلالة على أي ذلك المراد: و لاوردبه خبر عن 
الرتسول 6اثابت, فالواب أن بعمالخبر, كسا عمّه 
الله. فيقسال: أوتي داود فصل الخطساب في القسضاء 





والعاورة والخطب. 0143 
السسّجستاني: يقال: أما بعد. و يقال:البيّنة على 
الط لب ر اليمين على المطلرب. كل 


التّحّاس: الخطاب في اللّفة ر المخاطية, وإحد. 





المخاطبة بالحكم الذي آتاءلله إيَاهء و يقطع أيضًا 











فصلها ن,التهود والایان. 

فیل: ال اب البيان الفاصل بين الح 
والباطل. AF:‏ 

الما وردي: ملالاب )فيه مسة 
تأويلات. 

أحدها: [قول ابن عبّاس والحسّن] 

الثاني قول شري و قعادة] 


الثالت:[قول أبي موسى الاشعريو المي] 
الركبع: أل البيان الكافي في كل غرض و مقصود. 
الخامس: أله الفصل بين الكلام الأرل والكلام 
بإلثاني. )0 (AL‏ 
المُشَيْرري: هوالحكم باحق [ثمذكر نم والإمام 
علي ی راضاف:] 
او يتأل:القضاء بين لصوم (YE4:0)‏ 
الواحدي: النتهود و الأهان, البيّنة على المدّعي 
واليمين على من أنكر, لان خطاب الخنصوم إلا 
ينقطع و ينفصل بهذاء وهذا قول أكثرالمفسّرين. 
وقال اين مسعود ومقاتسل وقتادة: هو الملم 
پالتضاء و الفهم. (oto)‏ 
متله ارس :9 
الراغی: ما پتنصل الامر به من النطاب. (۱۵۰) 
الرمخشتري: فمن فمل الحطاب: البيّن سن 
الكلام الملخص ألّذي يتبينه من يخاطب به لاياتبس 
علیه, وم فصل النطاب و ملشصه آن لا خطی 
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صاحبه مظان الفصل والوصل. فلايقف في كلمة 
الشها 


علی الستنی منهء و لا بعالو قوله: وقول 
الاعون: 4 لاموصول با بصده ولا 
ألم ) حت يم صله بر له: ([ شون 4 
الیفرة: ۲۳۲,و نحو ذللهء و کذلك مظان السطف 
وتركه.والإضمار والإظهار, والحذف والتكرار. 
و إن شسئت كان الفمئل عن الفاصنل كالصرم 
والرور. وأردت بنصل الخطاب: اللفاصل من المنطاب 
الذي يفصل بين الصّحيح والفاسد. والحقّوالباطل, 
والصتراب و الخطإءو هو كلامه في القضايا والحكومات 
وتدابير املك والمشورات. إثم ذكر كلام الإمام 
علي وقول بعضهم:« أمًا بعد ه وأضاف:] 

ويبوز أن يراد الخطاب'": القسد الذي كن بهد 
اختصار مخل ولا اشباع ممل. و منه ما جاء في طلفة 
کلام رسول لل 5 فصل لالزر و لاهنیر»(۳: 75۵ 

نصوء اللستفي1ا: ۳۷)و ابوالستموّد؟6: 2۳6 
TUNIN‏ 

أبن العري: قبل: هو علم النضاه: وقیل: هو 
المعنى الككتير في الأْفظ القليل. و قيل: هو 
تراد .و کان أوّل من تكلم بها. 

فأتا علم لقضاء فلعثر هك نه لنوع مسن العلسم 
جرد و فطل منه مؤكٌدء غير معرقة الأحكام و الببصر 
بالحلال والشرام؛ فقي لمحد 
وأعلمكم بالحلال والحرام معاذين جبّل». وقد يكون 



















(1) كذاء و الظاهر: بالخطاب. 





الرتجل بصير؟ بأحكام الأقعالى عارفابالحلال والحرام 
ولا يقوم يفصل القضاء فيهاء وقد يكون الرّجل يات 
التضاء من وجهه باختصار من لفظه و إيجاز في طريقه 
بحذف التطويل؛ ورفع اگشنیت, و (صابة القصود. 
[إف أن قال:] 

فهذا هو فصل المنطاب وعلم القضاء الذي رقعت 
الإشارة إليه على أحد التأويلات في الحديث المروية 
«أفضاكم علي» حسیما آشرنا یه نف 

وأمًا من قال: إله الإيجاز, فذلك للصرب دون 
العجم. و لممّد درن العرب, وقد ين هذا بقوله: 
«أوتيت جرام الکلم»... 

و أمًا من قال: له قول:«امابعد»فکان اي کل 
إيقول في خطبته: أمّا بعد. ويُروى أ نّأوّل سن قالما في 
إلماهلية «سحيان رائل». 

و لوصح أن داود قاء فاد ریکن ذلك منه 
+آلعرييّة على هذا النظم. و إئما كان بلسانه. وله آعلم. 
[تمذكر كلام ابن ريد وقال:] 

رهذا محیع: فان اش تعالى يقول في وصف كتايد 
العزيز: وإ آل قَصْل» وما شر برل الطارق: 
17 لما فيه من باز الفظ. و إصابة المعنى» ونفو 





القضاء. ات 
أبن الجوزي: في فصل الخطاب أريمة أقوال: 
[فذكر الأقوال وأضافم] 


و الرابع: تكليف ا مدعي اة والمدعى عليه 
اليمين. قاله شرح و قصادة, وهو قو ل حسئن. لا 
المنصومة إلماتفصل بيا ON‏ 





رال ازي:و اعلم ان اجسام هذا العام على 


اثلائة أقسام: 
أحدها:ما تكون خالية عن الإدراك و الشعور. 
وهي الجمادات والثباتات 


وثانيها: التي يحصل ها إدراك رشعور. و لكثها 
لا تقدر علی تعریف غيرها الأحوال التي عرفوها في 
الأكثر, و هذا القسم هو جملة الميواننات سوى 
الإنسان. 

و ثالتها: الذي يحصل له إدراك و شعور. ويمصل 
عنده قدرة على تعريف غيره الأحسوال المملومسة لله, 
وذلك هو الإنسان وقدرته على تعريف الشير 
الأحوال ا معلومة عنده بالئطق و الخطاب. 

ثم إن الناس مختلفون في مراب ندرم خسن 
التمبير عمًا في الضمير؛ قمنهم من يتم در عليه رأة 
الكلام الركب المتدعظم بل يكون مضيلط الكيلام 
مضطرب القول. و منهم من يتعذر عليه ریب من 
بعض الوجوه. ومنهم من يكدون قسادر؟ علسي ضبط 
المعنى والتعبير عنه إل أقصى الغايسات. و كلمن 
كانت هذه القدرة في حقّه أكمل, كانت الآثار الصادرة 
عن النفس التطقيّة في حقّه أكمل. و كل من كائث تلك 
القدرة في حقه أقل» الا ثار آضعف. 

وَا بين الله تعالى كمال حال جوهر التفس 
اللطقية التي لداود بقرله: تا لحکُنة 4 اردفه 














رخا » وهذا الترتيب في غاية الجلالة. 
ومن للفسرين من فر ذلك بأن داود أوّل من قال في 





خط ب/419 
كلامد:ة ما بعده. 

واقسول حشا: ان انذین بتبصون آشال هه 
الکلمات ققد مرا الوقرف على مماني كلام لله 
تعالى حرمانا عظيما. ولله أعلم, 

.وقول من قال:المراد معرفة الأمور التي بها فصل 
بين الخْصوم وهو طلب البيّنة واليمينء فيعيد أيضتا. 
بان فصل النطاب عبارة عن کرنه قادر؟ على التصبير 
عن كلما يخطر بالبال و يمضر في الخيسال؛ ميث لا 
يختلط شيء بشيء. و بحيث ينفصل كل مقام عن مقام, 
وهذا مم عا يتناول جميع الأقسام. ولله أعلم. 

لكام 

ابن عسرّي: وانفصاحة اليینة للاحکام, اي 
اطيكمة النظريّة والعمليّة. والمعرفة. والشريعة. 
أو فطل الخطاب: هو المفصول المبيّن من الكلام, 
السلق پالاحکام. ۳۹:۲۱ 

آلقرطي” [ذكرالأقوال و اضاف:] 

والمعنى في هذه الأقسوال متقارب, وقول علي 
رضي لله عنه يجمعه, لان مدار الحكم عليه في القضاء,. 
ماعدا قول أبي موسي. 

التضاري:(نغو اتشتريو اضاف] 

و إلما سمي به: «أما بعد», لاه یفصل القصود عّا 
سبق مقدّمة له من الحمد والصّلاة. :۳۷ 

النيسابوري: هو القدرة على ضبط المعاني. 
رام عنها بأفصى الغايات حتى يكون كاملا 
مكثلافهما مُنهمًا. 

قال جارل:الفصل بمنى المفصولء ومعناء: لبن 





1۲:۱۰ 





15... /المعجم في فقه لعة القرآن‎ ١ 
من الكلام الملخص الذي لا يلتبس و لايختلط بغيره.‎ 
قلت: ومن ذلك أن لا يخطئ صاحبه مظان الفصل‎ 
والوصل, کبا نذکره ف الوقوف. [م ذکر افو‎ 
واضاف:]‎ 
و كل هذه الأفوال تخصيصات مسن غير دليسل,‎ 
والأقرى ماقدّمناء,. مع‎ 
أبوحَيّان: (ذكر الأقوال تمقال:]‎ 
لما كان تعالى قد كمّل نفس نبيّه داود بالحكسة,‎ 
( أردقه ببيان كمال خلقه في التطق و المبادة, فقال:‎ 
۳۹۰۷ فص العطاب).‎ 
أبن كثير:[ذكر بعض الأقوال وأضاف:]‎ 
و قال مُجاهد أيضًاءهو الفعل في الكلام في‎ 
GY الحكم.ر هذا يشمل هذا كله. و هوالراد‎ 
القعالي:[قل قول ابن عباس و التي لال‎ 
الذي يمليه انظ أكه آناء لله فيصل الخطآب.‎ 
يعن أله إذا خاطب في نازلة فصنل امیر ار ی‎ 


(4) 








لايا خذه في ذلك حصر و لاضعف. 

الكاشالي: قيل: هو فصل الخصام. يتميّز المق" 
عن الباطل. 

وقيل: الكلام المفنصول الذي لايشتبه على 
الستامع. )£ (TE‏ 

البْرُوسّوي؛ ؤر قمئل اُخطاب ‏ لبيان تلك 
الحكمة على الوجه المفهم كما في «شرح الصوص» 
لصو ایام ره .فک ون تمن الخطاب 
الفاصل.اي لمیر و الیئن.آوانخطاب الفصول, اي 
الكلام اللمنخص الّذى ينب امخاطب على المرام مسن 


غير التباس. وفي «مسرح الجنسدي» يمني الإنصاج 
الأمر و قطع القضايا و الحكا باليقين من غير 
ارتیاب و لا شا ولا توشف, فيكون ببسنى فصل 
الخصام ييز الم من الباطل. ف «الفنصل» علي 
حقيقته, وأريد ب «الخطاب»: المخاصمة, لاشتمالها 





فى دالتأويلات التجميّة»: جر ذا مُلْكد في 
الظاهر بان جعلناء أش د ملوك الأرض و في الباطن بأن 





أنواع المعارف من المواهب. و فصل اخطاب بيان تلك 
المعارف بادل د ليل وأقل قلیل. أنتهى. 

و الما سمي به:أنا بعد لأله فصل المقصود عا 
سبق هيدا له من الحمد و الصّلاة. 

وقال زياد: أرّل من قال في كلامه: «أما بده 
داود يلة. فهو فصل المخطاب. ور بأله م يغبت عنه أله 
تكلم بفير لفته. و دأمًا بعد» نفظة عريئّة. و لقصل 
الخطاب» الذي أرتيه داود هو فصل الخنصومة كما 
في: «إنسان الميون». 

اللهمإلاأن يقال إن صيم هذا القول لم يكن ذلك 
بالعريتة علي هذا التظم, و إئما كان بلسانه 95 [إلى أن 
قال[ 

و فصل المنطاب يعني القضاء باليجنات, والأيان 
على الطالبين واممّعى عليهم. كذا في تفسير الإسام. 
یی یت رحمه لله. و كان الحكم في شسرعنا أيضًا 
بذلك, لاله أسد ارق و أحسن الوسائل في كل 
مسألة من المسائل. لكل سائل. Men)‏ 





الآلوسي: أي فصل الخصام بتمييز ا مق عن 
الباطل. فالفصل يعناء المصدري. والخطاب: الخصام 
لاشتماله علیه, أو لأكه أحد أنواعه لخصبه, لاكه 
اممتاج للفصل.[تمذكر نحو الرتتششري إلى أن قال:] 

والفصل:إمايسنى الفاصل. لأ نالقصدأي 
المنوسط فاصل بين اللأرفين. وهسا هنا المخعصر المخل 
و الطلب الملء أو لأنّالفصل والتمييز بين المقنصود 
.وغيره أظهر تنا في الكلام القصد لما في أحد الطرفين 
من الإخلال. و في الآرف الآخر من الإملال المنضي 
إلى إهمال بعض المقصود. 

وما بمنى القصولء لأنّالكلام المذكور مفنصول 
تمر عند الستامع على المضل والممل بسلامته عن 
الإخلال والإملال. 

والإضافة على الوجه الأرّل من إضافة الصدر 
إلى مفموله, وعلى ماعداه من إضيافة الميقة 
لموصوفها. 

وما روي عن علي كرم لله تعالى وجهه, و الي 
وحكاء ارسي عن الأكشرين مسن أن فصل 
الخطاب» هو قوله: «البيّنة على المّعي واليمين على 
الناعى عليه», فقيل: هو داخل في فصل المخطاب على 
الوجه الثاني فإن فيه الفصل بين المسدّعي والمدعي 
عليد. وهو من الفصل بين الح والباطل. وجاء في 
بعض الرّرايات هو يهاب البيّنة على المبّعي و اليمين 
على الممّعى عليه فلمل أريد أن فصل الخطاب على 
الوجه الأرّل, أعني فصل الخصام كان بذاك و جمله 
نفسه على سبيل الما لفة. وما روي عن ابن عباس 








اخ‌ط ب ۲۷ 
ر شجاهد و اي من له التضاء بين الاس بالمق 
والإصابة والقهم. فهو لیس شا وراه ساذکر ولا 
[مذكر قول أبي موسى وأضاف:] 

ققيل: هو داخل في فصل الخطاب. و ليس فصل 
لطاب مشحصر) یه فصل التصود عشا سیق 
مقمة له من الممد و التلاةء آو من ذکر انعر وجل 
مطلقاء و ظاهره اعتبار فصل نطاب بصنی الکلام 
الذي ُنب امخاطب على المقصود -إلى آخر ما مرت 
ويوهم صنيع بعضهم دخوله فيه باعنيار المعنى لاني 
لقصل الخطاب. ولايتسكى ذلك, وحتثل الخسير على 
الانمصار ئما لا ينبغي,إذ ليس في إيتاء هذا الّفظ كتير 
أمتثان. 

اهر آن الراد من «امّا عده ما ي زدي سژذاه 
ن ألألفاظ لانفی هذا النظ. لاله لفظ عري؛ وداود 
ام یکن من العرب و لاتم بل و لايهم. نله له 
کلم العريئة. 

والذي يعرجح مندي: أنّالمراد ب وَفَمئل 
الطاب فصل النصام: وهو يتوقف على مزيد 
علم ‏ فهم و هم و غر لد فتاه شمن [یاء 
جميع ما يتوقف هو عليه. و فيه من الامتنان ما فنيه. 

۳۷:۳ 

القاسمي: أي فصل الخصام. بتمييز ا مسق مسن 
الباطل, و رفع نشب و إقامة الدلائل, و ان یقیم 
بذلك المدل الجالب بّة الخلائق. ولايخا لفه أحد من 
أقاربه. و لامن الأجانب. كلتمي 

المراغ اغسي: أي رأ مسمناء حسن الفصل في 





۸ /المعجم في ذقه لهة القر 
المخصومات بما يستيين به وجه الح لاجنف و لاملل 
مع الهوى. وهذا يمتاج إلى فضل كبير في العلم. و مزيد 
في امحلم. و تفهم أحوال المنصرم ورياطة الجأش, 
وعظيم الصّبر. والذكاء الذي لايتوافر لكتير من 
اللاس. Om)‏ 

سید فطّب: مه وا جزم فيه براي لانر دد فيه؛ 
و ذلك مع الحكمة و مع القرّة غاية الكمال في لمکم 
والتلطان نيعامالانسان, ۲۰۱۷:۵ 

أبن عاشور:بلاغة الكلام و جمه للسنی 
المقصود؛ بحييث لايحداج سامعه إلى زيادة تبسان, 
ووصف القول ب«الفصل» وصف بالصدر, اي 





عطفه هنا علی المکمة قريلة علی آله سمل نی ممناه 


الجبازي كما في قوله تعسال: 
مانا )اتبا ۱۷ 

۱ والمعنى أن داود أوتي من أصالة الراي و فصاحة 
القول ما إذا تكلم جاء بكلام فاصل بين الحسق 
والباطل, شأن کلام الانییاء و الحکماء» ر حسيك 
پکتابه «لّورهالستی عند ود «الزمر نهر 
مكل في بلاغة القول في لفتهم. 








قوله في خْطَبه: «أمّا بمد», قال: وداود أوّل من قال 
ذلك. ولا أحسب هذا صحيمًا. لألها كلمة عرييّة 
ولايمرف في كتاب داود أله قال ما هو جعناها في اثلّفة 


العبريّة, و سمت تلك الكلمة «فصل الخطاب» عند 
العرب لأئها تقع بين مقنّمة اللققصود و بين المقصود. 
فالفسل فيه على امعن الحقيقي» و هصو مسن الوصف 
بالمصدر, والإضافة حقيقيّة. وأوّل من قال؛ «أما بعده 
هو سحبان وائل خطيب العرب. 

رتیل امخطَاب 4 القضاء بين الححصوم. 

نا پمید:لذ لاوجه لاضافته (لی النطاب.(۳۳: ۱۲۹ 
نيّة: [ذكر كلام الفطرالرازي و أضافم] 

وهذا امل ت انفهمه ن سن أن قصل 
الْخطاب» هو العلم بالقضاء. و الفصل في الخصومات 
على أساس المدل. ۳۷۳ 

السا لبائيت: و وقَطل الخطاب»: 
الكلام الحاصل من خاطبة واحد 3 
امن باطله. و ينطبق على القضاء بين المتخاصمين في 
خصبابهم. 

وقیل:المراد به الكلام القصد ليس بإعبازه ممالا 
ولابإطتابه ملا رقيل: تمل الخطاب»:قول 
«أمًا بعد». فهو له أرّل من قال:أمّا بعد والآية 
القالية فو ليك تب أخصنم... نويد ماقدمناء. 

e 

محمود صاني: النطاب: اسم دال على الكلام, 

وهو في الاصل مصدر ساعي لرياعي «خاطب» وزنه 














دفعال» بکسر الفاه. ۱۳۲۲ 
الصتطّقري؛ أي وأعطينا داودالمعارف والحقائق 
وقدرة المخاطية المميّرة, فهسر على معرظة بِالمكم 





و المعارف الإفية باطناء و على تكلم دقيق فاصل و 








UY) 
جر زوا‎ 
على داود هي كه مسن القضاء والحُكم بصورة‎ 
صحيحة وعادلة وفصل المنطاب.‎ 
مت عبار: فصل العطاب )لا‎ 
كلمة (الحنطّاب) تعني أقوال طرفي التزاع. أما (فُعئل)‎ 
فإلها تعني القطع و الفصل.و كما هو معروف فن اقوال‎ 
طرفي التزاع لاتقطع إلا إذا کم بینهم بالعدل, و نا‎ 
فان العبارة هذه تعني قضاءه ب لمدل.‎ 

وهناك احتمال آخر لتفسير هذه العبارة. وهو أن 
لله سبحائه و تعالى أعطى داود منطفًا قومًا يدل على 
سمو عمق تفكيره, وام يكن هذا خاضا بالقضاء 
وحسب.بل في كل أحاديته. 

حقًاء ليس من المفروض أن يماس أحد من | لطت 
الله لله الذي يستطيع أن يعطي الإنسان اليلائيق, 
والمناسب كل تلك القو؟ والقدرة. وهه ل 
مواساة للل الأكرم و المؤمنين في مكة الذين كانوا 
پمیشون في له لیام مت اصعب النروف وا 
بل مواساة کل ال زمنین المضطهدين في كل مكان 
وذمان[إلي أن قال:] 

فقد من اله عليه نعلق قوي و حديث مؤثّر ونافظء 
وقدرة كبيرة على القضاء و التحكيم بصورة حازسة 
وعادلة, ال سای و لطاب 4. 

انس ی حکومه لایکن آن عصی 
حكمة بدون هذه الصتفات: العلم والمنطق و تضوی 
الله. و القدرة على ضبط التّفسء و تمل مقام 


3- 








خطب /4۲۹ 


العيوديّة ف (YAD)‏ 

فضل الله: أي القول الحاسم الذي يسستطيع مسن 
خلال الفكرة الواضحة القويّة, أن يوضح الأمور, 
ويحدّد المعنى. ويتقن التعيير عنه إلى أقصى الغاييات. 


و يدخل فيه العلم بالقضاء بين المتخاصمين في 
(eon)‏ 


خصوماتهم علی اساس المدل. 





ابن النباري: الاب فيه وجهان: 
آحدهبا:آن یکون مصدر خاطّب خطابا: هو 


ضارب ضرايا. 
وان ان یکون مصدر خطب الراة خطاباء نحو 
کب کتابا. ۳۱:۱ 


الزيخشتري:أراد ب «الْخطاب ): عناطبة 
ألتَسَآجلمُجادل أو آراه: بت اراد و خطبها هو 
فخاطبني خطاباء أي غالبني في الخطية, فغليني حيث 
زرجها دون. (A)‏ 
جره اْضاري: ۳۸ 
ابن الجُوئزي: فدل هذا على أنّالكلام إلما كسان 
بينهما في الخطبّة, ولم يكن قند تقيدم تنزوّج الأخرء 
فقوتب دادم لشبشين ينبغي للأنبياء الاه هما 
أحدها: خطبئه على خطبة خيره. 
والثاني: إظهار الحرص على الششزويج مع كشرة 
نسائه. ولم يعتقد ذلك معصية, فعاتبه الله تعالي عليها. 
Ow)‏ 











۰ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...156 
ال لوسي: اي مخاطبنه اي حابة با حم 
ججاحل آطتار 
واضان] 
وتعتّبه صاحب «الكشف» تقال: دمل 
الطاب على امغالية في خطبّة الكساء لالائسم 
فصاحة الكنزيل, لا التمثيل قاصر عنه. لنبوه تول: 
17 لف عن ذلك اعد ابر رو کنذا قوله: 
1 على ذلك آن بخاطب به ولي 
الخطوية. .اا ن يجعل الأوّل مماز) عسّا يؤول إليه 
الال ظنًا. و الشترط في حسنه تحفّق الاتسهاء كما فيد 
وَآعْصرٌ خثرا » يوسف:1] والثاني ماز عن تر که 
المنطبةء و لايخفى ما فيهما من التمقيد ثمإله لتصزيحه 
نافي الفرض من الت-تول, و هو تیه علي مق با 
کان منه لاله مر بستحي من ک دنه س حالس 
علیه و الاحتفاظ بر مته» اتهی. نام (1۳: ,4۱۸۵ 
وسيأتي بقية الكلام يع زز: «عزني» فلاسظ 








تمذكر قولالزتخضتري 








خطَابًا 

رب السرات وَالأررض رَمَابَهَُا الرضل نلا 
طا اتب ۳۷ 
أبن عبّاس: كلامًا في الشتفاعة حمّي يأذن لله لهم. 
)4( 
وه اللي (التملي ۱٠۹١٠‏ والكائي 

لطي 15 ۱۸6),واقراغی( ۱۸:۳۰ 
مُجاهد: كلامًا. (الطري ۱۲: 4۱6 
متله تساه اب ري۱۲: 44۱6 وانتعلي[۱۰: 














۹ محمد عبد انعم ال (4: ۳۲۰۸ 
مُقاتتل: يعني المناجاة, إذا استوى للحساب. 
)010:4( 








لایقدرا نلق أن یکلمواالرّبإلاپإذ: 
(اين ابموزي: 4۱۲ 
نحوه ابسن کشير (۲۰۱:۷)»و شیر (۳۵۲:1), 
رحجازي( ۷:۳۰ 
این زد لایلکون آن ضاطب وف اخاطب: 
المخاصم الذي يخاصم صاحبه. لري ۱۸:۱۲) 
الطَبرې؛ یقول تعالى ذکر: اجان لايقدر أحد 
من خلقه خطابه يوم القمامة إلامن أذن له منهم, و قال 
ENE‏ 
O‏ 
لا یلکون آن یسا لوا لافیماآذن 






الأنبياء: 18. و في ذلك أتمالتحذير من الاتكال. 

والخطاب: توجيه الكلام ی مدرك بعی 
كاشفة عن المراد. بخلاف صيفة الفائب عن الإدراك. 
على طريقة«أنت و ربك». والإضمار على ثلائئة 
أضرب: إضمار امتكلم. وإضمار المخاطب وإضمار 
الغائب. (HAN)‏ 
ل لمكم 
يي كيف تكون لمكو المخلوق الفقیر 
لك منه خطابا؟ أو يعنفّس يدوه 
ا؟ كلا. بل هو لله الواحد ال جيارء (EV‏ 
الزّمَخشتري: أي ليس لي أيديهم مما يخاطب به 












الله ويأمربه في أمر التواب والعقاب خطاب وإحد 
يتصرّفون فيه تصرّف الملاك. فيزيدون فيه أو ينقصون 
منه, أو لاهلكون أن يخساطبوه بشي من نقص في 
المذاب أوزيادة في القواب.إلاأن بهي لهم ذلك 





ویأذن هم فیه. (e)‏ 
مثله الثرييني: (VE :E)‏ 
أبن عطية: بكرن )اشير للكفار, أي 
الاهلكون من أفضاله و أجماله أن يخاطبوه پمذرة 
ولاغيرهاء وهذا في موطن خاص ۲۸:۵ 
مثله التعالبي. (trem)‏ 
القخرالرازي؛ التمير في قول ینکن 
إلى من يرجع؟ فيه ثلانة أقوال؛ 


الأول :نفل عطاء عن ابن عاس أنه راجالل 





ن لايلكون أن يخاطبوا لله في أمر من 
الأمور, لاله ا نبت أله عدل لا يبور ثبت أن العقاب 
الذي اوصله إلى الكقار عدل. وأن اواب الذي 
أوصله إلى المؤمنين عدل, و أله ما يخسر حقّهم. فسأي 
سبب يخاطبونه. وهذا القسول أقسرب من الأرّل, ان 
الذي جرى قبل هذه الآبة ذكر المؤمنين لاذكر 
الکثار. 

والثّالك: أنه ضمير لأهل السّماوات والأرض. 
و هذا هوالعواب. فان احد؟ من المخلوقين لاهلك 
مخاطية لله ومكالمته. 








آخ‌طب /4۳۱ 
وأمًا التتقاعات الواقمة بإذنه, ففير واردة على 
هذا الكلام, لأله تثى الملك, والددي يحصل بفضله 
و إحسائه فهو غير ملوك قبت أن هذا ازال غير 
لازم. الذي يد لمن جهة المقل على أن أحدا مسن 
المخلوقين لا هلك خطاب لله وجوه: 

الأرّل: وهو أن كل ما سواء فهو مملوكه. والمملوك 
لايستحق على مالكه شينًا. 














یفعل لاستحق الم و و فعله لاستحن الدح, و کل 
من كان كذ لك كان ناقصا في ذاته, مستكملًا بشيره, 
و تعالى لله عنه. 

و ثالتها: أله عالم بقبح القبيح: عال بكونه غنيا عنه. 
كلمن كان كذ لك لم يفمل القبيح. و کل مسن امتتع 
کونه الا لقیح, فلیس لاد آن بطالبه بسشي.». 
وان یقول للم نعلت؟. 

و الوجهانالاّلان مفرتعصان علی قسول أهل 
الستة, والوجه ال بتفرع علی قول المتز لته 
فتبت أن أحدا من المشلوفات لا يلك أن يخاطب ريه 
ريطالب إهه. 

واعلم أله تعالى ا ذكر أن أحدا من الخلق 
لايوكته أن يخاطب الله في شيء أو يطا لبه بسشيء, قسرر 
عذاالعنی واه قال تسال: شوم او 
که صفا لا شکل... 4 البا: ۳۸و ذلك لان 
اللانکة اعظم الخلوقات قدر و رتبةء و أکترهم قدرة 
ومكانة, فين ألهمم لا يتكلّسون في موقف القيامة 
إجلالالرتهم. وخوفًا منه. وخضوعًا له, فكيف يكون 





۴ /المعجم في فقه ئفة القرآن ...17 
حال غيرهم. ۲۲۳۱ 
نحوه اليسابوري(۳۰: ۱۲)وابوحان (۸: 6۱۵). 


آبن عري؛ لتهم | بصلوا إلى مقام الصّقات, 


فلاحظ هم من المكالمة. Wt)‏ 
القرطي” [نو اللوسي م ذكر قول الكسائي 
وأضاف:] 


وقيل: الخنطاب:الكلام, أي لا يلكون أن يخاطبوا 
الب سبحانه[ باه دلیله: کلم تفس الا 


پاذنه) هود: ۱۰۵ 
وقیل: اراد الکثار ول لكر ن مله حطًانا 4 فانا 
المؤمنون فيشفعون. 










هم لقوله تعای: 
العرة: ۲۵0 و قو نشار 


NALD) 5 
]146:4( 


ن وله 
نحوه الشوکاني: 
الَيْضاوي: اي لا یلکرن خطابه والاععراض 

عليه في واب أو عاب لأئههم ملوكون له على 

الإطلاق, فلايستحقون عليه اعتراضًا ذلك لاينالي 

الشتفاعة يإذئه. 
متله الکاشاني(۵: ۲۷۷)ر الشهدي[۱۱: ۱۷۰), 

و وه نُة (۷ ۵۰۳), 
اللستفي:ايلایلکونالفاة من عذابهتصالی 








)4۳۵:۲( 





إلابإذنه. أو لايقدر أحد أن يخاطبه خوقًا. ‏ 257:4 
آبرالسُوه: مله حطا 4 استتاف 


مقرر لا آضاده اوه الماشة سن غایة المظسة 





والكبرياء. واستقلاله تعالى ما ذكر من الجزاء والعطاء. 
من غير أن يكون لأحد قدرةعليه. ۰ :۳۱ 
البُروسَوي؛ [مثل أبي امود و أضاف:] 
وضمير کون 4لاهل السشاوات 
والارض و همنه ی (ملة) صلة لت کید علی طريقسة 
قوهم: د بعت منك» آي بعتك, يعنى أئد صلة 4 
قم عليه فانقلب بيانا. والعنى: لالكون أن يساطبوه 
تعالى من تلقاء أنفسهم, كما ينبئ عنه لفظ الملسك.إذ 
الملولد لايستحقة على مالكه شيا خطاها ما في شي 
ماء لتفرده بالعظمة والكبرياء, وتوحّده في ملكه 
بالأمر والتهي والمنطاب. والمراد نفي قدرتهم على أن 
ناه تعالى بشيء من نقص العذاب و زیادة الراب 
من غير إذته على أبلع وجه و آكده. كاله قيال 
لا پلکرن آن خاطبوه ا سبق سس الراب و المقاب. 
بوبه يحصل الارتباط بين هذه الآية وبين ما قيدها 
من وعيد الكقار و وعد المؤمنين. ويظهر منه ان تفي أن 
يلكوا خطابه. لا ينافي الشتفاعة بإذنه. قال القاشاني: 
«لائهسم أي أهل الأفسال سم يسصلوا إلى مقسام 
المّنات. فلاحَظهم من المكالمة». ‏ (۳۰۹:۱۰) 
الآلوسي؟ والممنى لايملكون من لله تعالى خطابًا 
واحد), أي لا يلكهم الله تعالى ذلك, فلا يكون في 
أيديهم خطاب يتصراقون فيه تصرف الاك فيزيدون 
في التُواب أو ينقصون من العقاب, وهذا كما تقول: 
« ملكت منه درهياء. وهو اقل تكلمًا. وأظهر من 
جنل امل حال من (حطَابً) مقذما. وإضمار مضاف. 
آي خطاباس خط اب تعالى» فيكون الممى: لا 

















یلکون خطابا واحد؟ من جملة ما خاطب به له تصالی. 
ويأمريه في أمر التواب والعقاب. 

وظاهر كلام التتنضاوي حمل الخطاب على 
خطاب الاعتراض عليه سيحانه في سواب أو عقاب. 
وامثه)- على ما >ممت نا أرَلًا. أي لاهذكون 
خطابه تعالى. والاعتراض عليه سبحائه في شواب أو 
عقاب, لا لهم علو کون له عر وجل على الإطلاق, فلا 
يستحقون عليه سبحانه اعتراضًا أصلا. واا ما کان. 
فالآية لا تصلح دليلًا على نفي الفاعة بإاذنه عر 
وجل 

وعن عطاء عن ابن عيّاس: أن ضمير ولا 
کون للمشركين. وعدم المتلاحية عليه أظهر. 

و 

القساسمي: قال ابن جرير: أي لاهذكسون أن 
يمخاطبوالله. قال: و المُخاطب:المخاصم الذي يخا 
صاحية. 

قيل: أي لاهلكهم الله منه خطابً في شأن القّواب 
و العقاب. بل هو المتصرف فيه وحده, و هذا کم تقول: 
«ملكث منه درضماء, ف#(مسن)ابتدائيّة متعلقة ب 
َيسْلكُون4. وعلى ماذکره ابن جرير من لصف 
فاطب؛ بشيء من نقص العذاب. فلملة) 
صلة طا كما تقر ل: «حاطبت منك» على معن 
خاطبتك. ک«بعت زیدا» أو «بعت من زید». ف(ملة) 
بيان مقنتم على المصدر, لاصلة شلكو نر قد 
قرئ رب و(الرحنٍ)با جر والرقع. و قرئ بجر الال 
ورفع الاي CTIA)‏ 














طنطاوي: 
إلى العذاب المعنوي ووقوله. 
دَقَالَ ضراب اللبا: 78 يرجع إلى اللصيم المعدوي. 
فإ نّالزلقى من الملوك بالعلم والصّيت والمازلة 
الرّقيعة. فيمكن مخاطبتهم و الجهل و الضّمة و أمثاللما 
توجب الاحتقار فلايفاطبرن. وهنا هر التعيم 
والمذاب اللذان كما في غرائز البشر. و لكن أكشرهم 
لايكادون يُعيّرون عنه إلاالحكماء والعلماء. 

)۷۱:۲۵( 

أبن عاشور: الخطاب: الكلام الوه اضر 
الدى المتكلم. أو كالحاضر المتضمّن إخبار ار طلا أو 
إنعاء مدح أوذم. 








كما تسم اللكرة الننجة. و إعطابا) عام ایضا, 
و كايا من الما صوص بخعتص تنل 





اركضى »الأنيياء: .54 
والغرض من ذکر هذا [یطال اعتذار اش کین 
حين استشعروا شناعة عبادتهم الاصنام اي شهر 


القرآن ا فقالوا: هلا شقان 





۱۸ تالا ما فی دمالا 
الزمر:۳. 
الطُّياطبائي: دليل علیآن اراد خطاهتسای: 


۶ /المعجم ني فقه لغة الق رآن ...15 


تكليمه في بعض مافعل من الفعل؛ بنحو الستؤال عسن 
السّبب الداعي إلى الفعل, كأن يقال: لم فعلت هذا؟ 
ولمم تفعل کذا؟ كما يأل القاعلل ماعن 
فتكون الجملة گت )سره 
تعای: لانتل عا 5 
r‏ ( 
عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى أن هذا التسيم 
الذي ينعم به المتقون. لماهو من رحمة الررحمان الذي 
أنزهم منها هذا المفزل المكريم. و لو ساقهم لله سسبحانه 
إلى الثار لما كان هم على الله حجة, لأنّ أاحدا في موقف 
الحساب و الجزاء لايستطيع أن يسأل لله عن المصير 
اأذي هو صائر إليه. [له اهلك خطابًا و لامراجمة. 
Qere)‏ 














جیم امل السشمارات والارض: اا 
والعاصين الذين يجمعون في عرصة امك ر لناب 
والجزاء. 

وعلى أيّالقولين فالآية شير إلى عدم القدرة 
على الاعتراض أر الرّد من قبل كل المخلونات آسام 
محكمة العدل الإلمي» لأن حسابه جل اسمه من لش 
رال اف ما لمجال أمام أي اعتراض. 





ا التشفع لأي' كان إلا 
بإذن خاص"منه. لقعم 
شلال ماعل ونا قعل 







آو یقول. ولا یستطیعون | 
فلا یلك آحد معه كلاما في أي 





مواقع القدرة والجلال. (rer)‏ 





1 الأخفش: الخطبة:الذكر. والحطبة: التشهد. 
(vr) 1‏ 
الطبْسري: واختلف أهل العرييّة في مسنى 
«الخطبة». 
فقال بعضهم: الخطية: الذكر. و الحطبَة: التشهد. 
و کان قائل هذا القول, تأرل الكلام: رانا 
عليكم فيما عرضتم به من ذكر النساء عندهن وقد 






يزعم صاحب هذا القول أله 
سر لاله ما قال: ولا با 


ترا دود 
:كاله قال 
أذ كروهن” و لکن لا تواعدوهن سر 

ا ال خرن نم هط شا قال: 
اخطدتټاسامرئ) 
سورة طه: 1۵ يقال: إله من هذا. قال:وأمًا النطبّة 
فهو المخطوب به سن قوطم: خطّب على المشير 
واختطب. 

«والخطبة» عندي هي «الفلة» من قسول القاشل: 
«خطبت نة» ك والْجلْسة», سن قوله: جلسس أو 
«القغدة» من قوله: قعد. 

ومعنی قوم «خطب فلان فلاثة»: سأها خطيه 
إليها ني نفسهاء ر ذلك حاجته, من قوطم:«ما خطبك 
»؟ تبعنى مااحاجتك. وما أمرك؟ ort:‏ 











الجصّاص: قد قيل في الخطية: [كها الذكر الذي 
يسندعي به ال فد تکام رابت بالشم: 
الموعظة اسقة علی ضروب من | یف. و شد قبل 
ابشادان اشطب:سالهارلر آخر کالرسالة 
و اتب لالح امس وا 

وه امد (۱: ۳۰4)موالطرسي(۳۹۱:۲), 
والطیرسي(۱۳۳۸:۱. 

ابن عطي الط بکسر ااداء: فعل الداطسپ 
من کلام و قعد واستلطاف. بفصل آو قول, بقال: 








(o: 








والمنطية وؤثلة» كجلسة و قئدة اه بطم 
لناء: هي الكلام الذي يقال في اللكاح وغيري؛ 
ا 
نموه الف رط ( ۳ ۱۸۹ و العو کا ۲(۷ 
الفخرالرازي: اللساء في حكم الاطبّة على 
ثلانة اقسام: 
أحدها: التي تجوز خطبئها تعريضا و تصريمًا. 
رهي التي تكون خالية عسن الازواج والمده. لاله 
الما جاز نكاحها في هذه الحالة. فكيف لا تجوز 
خطبئها؟, بل يستتنى عنه صورة واحدة, و هي ما روی 
النافمي' عن مالك عن نافع عن ابن عمر عن التي #5 
أله قال: دلا يخطين أحد كم على خطبة أخيه» ثم هذا 
الحديث و إن ورد مطلقًا لكن فيه ثلاثة أحوال. 
الحالة الأولى: إذا خطب امرأة فأجهب إليه 
صريًا. ماهتا لايحل لت 








خط ب /4۳۵ 





إذا وجد صرييم الإباء عن الإجابة. 





انهاهنا يحل لغيه أن > 

الحمالة الثالئة: إذالم يوجسد صريح الإجابسة ولا 
صريح الرد: للنتافمي هاهنا قولان: 

أحدهما: أئه يوز للغير خطبئها. لان الستکوت 
الايد على الرتضاء 

واثاني: وهو القديم. وقول مالك: أن السكوت 
وان يدل على الراضاء لكثه لا يد ل أيضًا على 
الكراهة. فريّما كانت الرّغية حاصلة من بسض 
الوجوه فتصير هذه الخطية الثاني مزيلة لذلك القدر 
من الرّغية. 

القسم الثاني: التي لا تجوز خطيئها لا تصريمًا ولا 
كبر يضًا. و هي ما إذا كانت متكوحة الفير. لأن خطبته 
يها ريما صارت سيبًا لتشويش الأمر على زوجهاء 
من حيث إلها إذا علمث رغبة الناطب فريّسا حملها 
ذلك على الامتناع من تأدية حقوق الرّوج. و التسبّب 
إلى هذا حرام, و كذا الرّجعة, فإئها في حكم التكوحة, 
بد لیل آله بصح طلاقها. و ظهارها و لمانا و تمتدمنه 





عدة الرفاة. ويتوارثان. 

القسم الثالت:أن يفصل في حقها بين التعصريض 
والقصريح. وهي المعتدة غير الجعيّة وهي أيضًا 
على ثلاثة أقسام: 

القسم الارل: التي تكون في عد الوفاة فتجوز 





۰ المجم ن فته لفةالترآن ۱1 
لخطيئهاء وقال في دم و ال 
في الشكاس, فأشبهت الممتدة عن الرة 
أن المعتدة عن الوفاة ومن عليها بسب المطبة الخيانة 
في أمر اللدة. إن عدتها تنقضي بالأشهر. ما هاهنا 

ضي عدتبا الاقراء, فلا يمن عليها الخيانة ببسب 
رغبتها في هذا الخاطب. و كيفيةالخيائة هي أن تخبير 
بانقضاء عددتها قبل 1 

القسم التَالث: البائن التي يمل لزوجها نكاحها في 
عدتهاء و هي المختلعة و التي انفسخ نكاحها بميب أو 
عكة أو إعسار نفقة, فهاهنا لزوجها التريض 
واتصریع, لاله لستا كان له نکاحهاق الم 
فالتصريح أولى. و أمًا غير الرّوج فلاشاك في ألكنم 
لايل له اتصریم. 10۳ 

نحوه الليساپوري(۲: ۲۸۷): و البروشوي(۱: 
حصا 

کي تونه سای جب عليه سای 
مار و اجرور نی موضع احسال من اساء البجسرورة 
فيكون العامل فيه عَرضكم بدو يجوز أن يكون سال 
من (ما) فيكون العامل فيه «الاستقرار». 

والخطبة بالكسرة:.خطاب المرأة في الترويج. وهي 
مصدر مضاف إلى المقعول, و التقدير: مسن خطيستكم 

۸۷۱ 

بالطم والكسر: اسم الحالة, 
غير أن امضمومة خصّت بالموعظة والمكسورة بطب 
المرأة. ۲:۱ 

نحوه الشهدي(۱: ,)۵9٩‏ وظه ار (۱: ۳۷۱ 

























السّمین: النطیه: مصدر مضاف للمتصول, آي 
من خطبتکم انشساء, فصذف الفاصل للعم به. 
والخطية: مصدر في الامل بمی القطب, و طبر 
الحاجة, ثم خضت بالتساس التكاح, لاله بمض 
الحاجات, يقال: ما حَطبُك؟ أي ما حاجتُك. 


)4( 
الطباطبائي؛ و الخطية بكسر الخاء: من المتطب. 


يمن التكلم والمراجعة في الكلام. يقال: .خطْب المرأة 
خطبة بالكسر. إذا كلّمها في أمر الشزوج جاءفهو 
خاطب, ولايقال: خطيب. و يقال: خطب القوم لخطبة 
ضمٌالماء. إذا كلّمهم. و خاصة في الوعنا.. فهو خاطب 
من الخطاب. وخطيب من المطياء. ‏ (4":5) 

مكارم الثثيرا الآنية تبيح للرتجال أن 
يخطبوا اقساء اللواتي في عد الوفاة بالكناية أو 
الإضمار في التفس وأو اكم ف أل 
الحكم في الواقع من أجل المفاظ على حرم اواج 
الستابق من جهة, و كذ لك لاأحرم الأرملة من حقهافي 
تعيين مصيرها من جهة آخری, نذا لمکم براصي 
العداثة, و كذ لك حفظ احترام الأرفين, 

ومن الطبيعي"أن تفكر المرأة في مصيرها بعد وفاة 
زوجهاء و كذلك يفكر بعض الرجال بالزواج بهن 
لنشروط اليسيرة التهلة في الزواج بالأرامل» و لكين 
من جهة لاب من حفظ حريم دائر الروجيُة الستابقة, 
كما ورد من الحكم آنا يدل بوضوح على رعاية كلل 
هذه المسائل المذكورة. ونفهم سن عبارة ولك ن لَه 
رشن سر أله مضامًاالل التهي عن الخطية 














,وهنا 





العلنيّة. فائه لايجوز كذ لك أن نصارحوهنبالخطيّة 
سر أيضًا إلا إذا كان الكلام هذا اسار يتف مع 
الآداب الاجتماعيّة في موضوع موت الزّوج. أي أن 
یکون الکلام بالکتا: و ۱۳۹۷ 





إذا خطّب. عمو ا ملست والقئدة.. 

المنطبة بين التعريض والتصريح: 

في هذه الآية معالجة واقميّة للموقف الشرعي أمام 
ال المطلقة, التي قد برغب بعض الكاس في السزواج. 
منها. فربّما نظهر هذه الرّغبة على فلتات التق س قاط 


يعبر به الإنسان عن إرادته المسغبلية للخطية. سك 
اجل خلق جر طبيعي' للعلاقنة. على أسيياس إبعاة 
الموانع والحواجز التي قد تحدث من خلال به أ 
الشخص آخر. 

وربًا تبقي هذه الرتغبة حديمًا مكتومًا في التفس, 
فليس في القضيّة أي' إثم ما دامت في الحدود الشرعيّة 
التي تبقي الموقف في نطاق المشاعر الداخلية أو الرغية 
المستقبلية. بعيدآ من أجواء المواعدة اس التي قد 
فضي إلى أجواء جميمة تؤدي إلى الانحراف. 





«الأمثل»(00116:9) 


غ طب /407 
على الإنسان فيه. وتبقى القضية في نطاق الإعلان عن 
مشروع زواج. أماالزواج نفسه الذي عبرت عنه الآية 
التریفة ب لام 4 فلا جوز اانسان آن 
تاد بلوغ الکتاپ آجلمه, وه انشهاء مس 
العدة. لأله غير مشروع في أننائها. ويأتي شتام لایس 
نير في داخل الإننسان التشعور المميق برقابة الله 
امنفية. التي تطلع على ما في الثفس فترصكده. وتتايع 
حركته. في م يحل وما يحرم مما يوجب على الإئسسان 
الحذر من لل بالحذر من عقايه ... 

ثم بوحي من جديد بأن لله غفور رحيم. إذا أخطا. 
العيد وتهاوز حدوده. ثم رجع إلى الله وتاب علیه, لاه 
الابترك الإنسان واقمًا تمت ضغط النطيشة, لتسيش 
كعقدة متأصّلة في نفسه. بل يريد له دائمًا -أن يتحرتر 
ھا الور بزواها عن حياتسه بزوالما عن دال 
ضميرء. 

وا هر الاسلوب القرآني حكيم الذي لا بريد 
أن يعقّد الإنسان أمام رغباته الذأنيّة في ما لاضرر منه. 
ولذاك فقد أثار أ سام الإنسسان أن الله يملم اله 
سی کرهن؛ فلا ينغي له أن يشعر بالإثم من ذللك. 

ثم كد عليه كيف يقف عند حدود الله في مسا يلسم 
أن اله ملع عليه في موقف يدعوء إلى الالتزام, و لكل 
لايغلق عليه باب المغفرة على تقدير الحطلء وال الما 

وو جاح اي لاحرح علیکم ها 
الرجال نیما عراضم بد اللاي 
تقصلن عن آزواجهن با لا ی اوقت المنة؛ وذلك 
بالحديت عن الرئغية بالزواج بين من ناحمة الميد|ه 
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بطريقة لاصراحة فيها في الدّلالة على الذكرة. بسل 
على سبمل التعريض الذي لايُحرج ا موقف ولاييء 
إلى الج وذلك بالحديث عن صفاتها المسنة التي 
تبعلها مل رغبة للرجال في اتخاذها زوجة, أو 
بالتتديد بقضيّة طلاق زوجها هاء بأ مثلها لا يمكن أن 
يستغني عنها الزوج الذي يريد أن يمفّق انفسه 
المتعادة في المراة الزوجيّة, ونحو ذلك من الأساليب 
التي تضرّع تبمًا للأرضاع وللظروف وللتقاليد 
الاجتماعية. ولاحرج عليكم في لد 

ار آکشزق آشسکم4 رذلك بان اضمرم 
وأسررتم التخطيط روع اواج بعد المد سن 
خلال الرتغبة الدقينة. فلم كظهروء لأحد, إذ لافرق في 
الرّخصة بين إضمار الرّغبة في التفس أو التبيجن عدها 
بأسلوب اللعريض. 

غلم اف كك م سكد ري ولا طي ا 
حالة نفسية كامدة في الذات تفر ض اميم مها 
بطريقة أو بأخرى. إذا كانت مرنبطة بحياة الإنسان في 
مستوى الأهرية الكبرى, في أوضاعه الخاصة والمامّة 
لکنا راعذ رن سرا )لان أجواء الاجتماعات 















السرية على أساس المواعصدة 
يفسح الجا لبعض الوساوس التليطائية أ 
في المخيال الغريزي. 
فإنّالتقاء ذكر أنشى في مثل ظروفهسا, رما ينتير 





الرّغية الكامنة في التقس لدى الرئجل, والحرمان 
العميق في جسد المرأة. باتنصاها عن الفرصة التي 
كانت تهتى ها إشبا غريزتها مع زوجها. فيزذي إلى 


الانحراف والوقوع في المعصية. 

وريا كان هذا هو سدلول السدیت الذي روا 
أبوبصير. عن الإمام جعفر الصّادق لللإقال:هو 
الرجل يقول للمرأة قبل أن تنقضي علاتها. 
بت آنيفلانآوعدا یت فلان ترفت وترفت معهها. 
ققد لايكون الحديت المذكور إشارة إلى فملبة ذلك في 
سلوكهما العملي” بل ريا كان المقصود منه أداء الج 
إلى ذلك 

الآ وال مرن 4 فلايتشكل المديث 
أي كلام حش بم يتصل بالمملية الجسسية التي قند 
يتحلاث بها بعض الرجال مع بعض الساء. للد ليل 
على قدرته على إشباع المرأة بطريققة فريسدة. أوما 
بأشبه ذلك, بل يتحدث معها عن صفاته الذائيّة. وعسن 
الحترامه للحياة الرّوجيّة وللصرأة. وعسن أوضاعه 
المادية التي ثرغبها في الارتباط به بالمستوى الذي 
تشعر فيه بان ایام معه قد حمق لها المسشعادة, فقمد 
يكون من حقها أن تتعرّف طبيعة هذا الرجل الذي 
يريد أن بتزوّجهاء وقد يكون من حقّه أن يسسأها عسن 
نفسها. وعن نظرتها إلى الحياة لوجي وعسن طييمة 
الظروف التي فرضت عليها الألاق... 

وقد ورد في الحدبث عن الإمام الصسادق يِه في 
قو له تعالى: الا نوناقلا سرون قال: «يقول 
الرجل للمرأة وهي في عدتها: يا هذه. ما أح لي ما 
أسرك. ولو قد مضى عداتك. لاتفوتي إن حاء لل فلا 
تسبقيني بنفسك»... iit)‏ 





ابأوعدك 











الأصول اللغريّة 

١‏ - هذ المادة أصلان: الأوّل:الحتطبة. وهو الكلام 
المنثور المسجع ونحوه.يقال: خطْب الخاطب على المدبر 
يُخطْب شطابة و اختطب. و خطب على القوم.ورجل 
خطيب: حسن الخطية؛ والجمع: خطيساء. و خطب 
خطابة صار خطييا. 

والخطاب والُخاطبّة:مراجمة الكلام.وقد 
خاطټه بالکلام مُخاطبّة و خطابًا و هما يتخاطبان. 
للرّواج. يقال: خطّب المرأة 
قهر خاطب:و المع 
غلاب و مو خطیب روخب ابشاروهي خطبه 
و خطيكه و طبه و خطيياء و خطييكه. 

و خطّب فلان إلى فلان فخطيه و أخطيه: إجثايتهء 
و اخقطب القوم فلائا: دعوه إلى تتزويج صلاحيتهم 
ورجل خطاب: كدير اصرق في الخطية. ويقول 
المخاطب: خطيء فيقول المخطوب إلهم تكح دحتي 
كلمة كانت العرب تتزرّج بهار 

و الطب النتأن أوالأمر, صقر أو عظّم. لاله يقع 
فيه التخاطب والمراجعة. يقال: ما لخطبك؟ أي ما 
امرك؟ و هذاخطب جلیل,و غطب بسیر ول 
المتطب: عظّم الأمر و التتأن: و الجمع: خُطّرب. 

والثالي: المخطية:اي غير ترهقها لحُضرة, 
يقال:سقطب يخطب لب و هو اخطبء الاخطسبة 
الأخضر يخالطه سواد. و أخطْب الحنظل:اصف أي 
صار خُطبائًاءو هو بصفر و تصیرفیه خطوط خظر: 
ر حنظلة خطباه: صفراءفیها مطضوط شضر وهي 














اخ طب 4۳۹ 





بارس شبن و 
و الاخطب:الشترای, و الرد. ان فیهما سول 
و بياضًاء و مار الوحش الذي له خط أسود على 
ام وناقة خطباء بين لحخطب. 
وأخطيان: اسم طائر. سمي ذلك طب في 
جناخيه.و هي الُضرة 

١‏ -والتطابة: قياس مركب من مقددمات مقبولة. 
أومظنونة من شسخص معتقسد فيه. والشرض مها 
ترغب قاس فسا ياشهم من أمورسافهم 
ومعادهم, كما يقمله الخطراء و الوشّاظ, 

و قد برع اليونان في هذا الفن قديًاء حيث وضعوا 
أصوله و قواعده, فألف «ارسطوطالیس» کتاب 
«الرّيطوريقاه في صناعة النطابة. و قال: في مستهل 
كلامه:«الرّبطورية (أي الخطابة)فرة کلف الاقتاع 
الممكن». 

۲و جوز الَنني في لفظ مقطایة فكسر خساءه 
والحقه بالحرف التي وردت في اللّفة على وزن 
«فعالة», نمو :التجارة و الحدادة والمهاغة. 








متنه.وأتتاة 


وهذا تعلت منه و تعستفء لأن إجماع العرب حجمة 
و خرقه تمّت. قال ابن الحنتتاب في «المر تبل»: «عنا لفة 
امن لاتجوز. "و نقل الستيوطي عمن بعضهم 
قوله:دإجماع الحاةعلی اامور اتب خلاّ 





«الاقتراح في علم أصول اللحر» يرطي" 
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من ردد فیه. و خرقه نوع ومن رت ۱۱ 


الاستعمال القرآني 
جاء ها جر الصدر (خطب) امرات. 
و )سر و مزي) مسن المفاعلة دا ماضي 
والضارع» کل مشهما مرت: و الصدر: (خطاب) ۳ 
مرات. لي ۱۲ آیقء ۱ 
۱-الخاطیة 





الفرقان: ۳ 
ر3 .این فى الذي رل 


ررد هود؛ ۳۷ الزمنون :۳۷ 
۲-الخطاب 
د د شدائلک رای الارن 
العطاب» :۲ 
انخق لى الطاب 
ص :77 











()الصدر التابق, 








| 
پرسف: 0۱ 

علاحظ أوَلا: أن مشتقات هذه المادة ججاءت في 
تلانة محاوره 

الأرّل: الخطاب في .)1-١1(‏ وفها بوث 

9 نى الفسل في :)١(‏ جر 
نا 4!إذ لايصدر عن 
الجاهل إل الجهل من القول و الفمل. فلم بقل تاد 
رف خاطیهم اما هلون ول اس و بلتم او 
,الا الوصف و الجاطون 4 على الفعل 
ام هقالع بالومف. 

۲ سنهی له نوا نی( ۲و ۳) عناق الالین 
إليد في حجب العذاب عنهم: ور لالخاطيی فى الب 
لیم شون 4 و اختفوا ياراد بالالین 
فقیل: هم الکافرون من قوسه» و قيسل:ابنسه كنعسان 

و امراته واعلة. و الازل هو امن حسب التیای,[ذ 
جا تال( لام یی وا 
دارج ان که 
امه ردان لاه 44 
اس و كذلك جاء بعد (؟) في سورة الؤمنينة 
تق انحنو انی ل باقر للبت 

۳ -رصف افہ داود راا ی )٤(‏ بصفات اة 



















و روحیه شتا که ایکا لحکُتة رل 
الخطاب .اي آله ذر لك تابت رتد لامك 
وهو ن حكيم ایا کته 4 رقاض قدیر و 
قصل الْخطّاب ». وقد فرت الصقة الأخيرة بأقوال 
كثيرة أقريها قوطم:هالبيّنة على من عى و اليمين 
على من أنكر» و هو قول الإمام علي” .وضع فيه 
اللهج موضع اممنى, لأكئه مشهج القاضي في القضاء. 
و دليله. فلاحظ التصوص. 








مصدرة خطب اللرأة طا فقاسه بقوهم: لب يكلب 
كنبا و أعرض عن السماع في قوهم: خاطبه بالكلام 
خطاياء ول يؤر عنهم إلا هذا الاستعمال فحسسييا 

وش ط آخر في قوله تبما هذا الراي, قأخفضل سن 
حال داود إلا وذهب إلى آن اه عانبه. له خوعپ 
امرأة على خطبةغیره: و آظهر احرص علی اواج 
مع كثرة نسائه! وهذا نزق و تور فيتبغي على المسلم 
أن يريأ بانبياء لله عن الشتين و الشتبهة, و يهم عمسن 
التبيح. 

والمرادهنا _واله أعلم _تهّرني في الكلام, 
وراجمني القول, كما يظهر من الستياق. 

6 -وردت الآبه 10 لا بكرن مل 2 
یسور الا الک ال 
الش كين من الدّعوة الإسلاميّة وبتهديدهم. واتنهت 
بتهديهم و إنذارهم أيضًا. غير أله ذكر في طائقة آياتها 
الأخيرة اختصاص المتقين بالحسدائق و الکواعب 





ابتدأت الكلام برصف مرقف 









اخط ب /44۱ 


و الكؤوس و راحة البال, ثم تلاذ لك قوله: « براه مئ 





يعهما لضن لابنلكرن مله طاتا 

واختلفوا في من أسند له دهم تون 
الذین اختعتهم له بالبمشات,ام الشر کون الذین 
عناهم في أول التورة: میک رن 16 

ذهب بعض إلى القرل الأرّل, أي لاهلك المؤمنون 
أن يسا لوالله التشفاعة إلا لمن أذ مس دامع 











وذصب بض آخر إل القاني, أي لايك 
المشركون خطاب الله, فأمًاالمؤمنون فيشفعون. وهذا 
بعيد غابة المد و لو قيل؛ إن الآية تمم الفريقين أي 
لاحد من اس آن بخاطبوا ریم لا کان بیدا 

واه برجع ماقيل: إن المي في کون 
.يعود على السماوات و الأرض؛ أي لايملك هؤلاء من 
لله أن يسالوء في التواب و العقاب. 

المور لاني المنطتسة مره لي 00 (وا جا 





و لسار قرس بعت انرا ی 
تجوز خطیها, اي نکاحها و أضیف افظ 4 
ای تام 4 لت کید و تونیی عری الروجيّة, إذ 
المنطبة يمختص” بطلب نكاح المرأة دون غيرء, ل أضيف 
اجتعع اختصاصان: اختصاص لفي و اختصاصس 





:الطب ۵ مرات ني (۱۲-۸),و نها 
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١‏ -جاء الطب في هذ الآيات الخمس المكّيّة 
بمعبى التئأن و الأمر العظيم. أو سبب الأمر. كماقال 
جماعة. و سبقه فيها الفعل (ثَالَ) و أداة الاستضهام (ما). 
و تلاه فيها أيضًا ضمير الخاطب و جواب الوا 













ا 
4 0 خاش موس لمشي : 





۴ -جاء الستوال نی (۸- 6۱۱ 


و في (۱۲) لوا و تقر, 


اسضهائا ر لكللان 





.و يفصح جواب السامري في 





ل يضح لمن ادتول ماقمل 


عرد واردتله عن نفسه' 





”-وفي أن أباهما عيب _كساعليه أكثر 





الف‌ترین عند ارسي ي -أوغ 
شیب 
- تكسف هذه الآية أيضًا عمًا عاناء الأنبياء في 


أداء رسالاتهم, فالآية (8) بين تيار مناونًا لدعوة 
موسى, أدى إلى تصلاع الجمبهة اد خلية لبني إسرائيل. 
رالایتان(٩)ر(۱۰)‏ تیان سدی|جرامقوم لوطه 
بحيث أفضى ذلك إلى إنزال العذاب عليهم و إهلاكهم. 
والآبة(١1)‏ تين غربة موسى ويُمده عن وطنه 
و فراق قومه. والآبة (11) بين حنة يوسف ورميه 
بمقارفة الفاحشة و هو بريء منهاء وم عنها. 

© -واختصاص «خطب» بالآيات الكيّة ريما 
يكشف عن كود راجا يمك دون اد 













اللياء م تشريع مدنيّة, والباقي مكيّة 
قصص.و واحدة منها(۱): باه ال 


1 
ن مترأدفات «الخطيّة» في القرآن: 


الثرویج: لا قفي زند لها طارفا 








الأصوص اللفريّة 

الخليل: الخ أرض نتب لیا لماح, بل 
اح خطیه. فانا جقلت اقسبة اسّا لازشاقلمت: 
شید 

و الفطة: می الط کا لفط من الط 

والخطوط: من بقر الوحش الذي بط الارض 
بأظلافه, و كل دابة كط الأرض بأظلافها فكذاك. 

واخطيط كا طير, تقول: خططت علیه 
ذنوبه, أي سطرتها. 

وخط وجوه واشعظ: صارت فيه خطوط 
و خططتابا سیف وسطه, 
شبه القصّة, يقال: إنّ فلانا ليكلنني خطة 





والخطيطة:الأرض التي م مطر بين أرضين 
مطور تین و جنع: خطائط. ثم استتهد بشعر] 





ضرب من البُضع. تقسول؛ شط بهاءأي 
نکمهاء ويقال: خط ها قُساحًا. 





راخ أرس يلها لجل ار کي ند 
فیله, يها سرت المناء. لألها أخرجّت على مصدر 
Ort) 3‏ 
ابن مي اارض اشطیفه:ني بسا 
حوطاو لالمطر هي. (الازمري: ۵۵٩‏ 
حه ابن آبي الیمان(8۲۱), و امال ي۹۲ ۲۸). 
القرآء: شهب للاعراب. (الناني»: 4۱۲۵ 
أبونيْد: يقال في مثّل العرب -وذلك إذاشدح 
الإنسان بغير مافيه :قبح الله معزي خيرئها لةه 
بفیر صرف, لها اسم عاز. (e‏ 
يقال للخطين الذين يها لخطاط في الارض 
تم يزجر: ابناعيان, فإذا زجرهما قال: أبني عيان, 
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أسرعا البيان. اطا 2۷ 

أرض خطيطة وأرضون خطائط.إذالم يصبها 
مطر, و اجریت.[م استشهدبشمر] اي ۱۲ ۷7۲ 

مثله ابن السکیت. ۳0 
أمشاهم في الاعتزام على الحاجة: 
جاء فلان و في رأسه حطّة. إذاجاء و في نفسه حاجة, 
و قد عزم عليها. و العامة تقول: في رأسه خطية. وكلام 











المرب هو الاول. 
إذا كان ليعض الفوم على بعض فضيلة إلا ها 
خسيسة قبل: «قبّح لله مغزئى خير ها خطة». وة : 
اسم عغز كانت عاغز سَوْ». [ثم استشهد يشعر] 
لابن منظور۷: ۲۹۰( 
الخ موضع سب الب الماح الخ[ 
استشهد بشعر] لحري 7 


بو ده ون تتد]قوها:«اخذ حطس 
ارم ستي خط یا لاله اي من بلاد. و يا 
الیحرین -یقال الط تسب لماح إليها. و ما 
أصل الماح من الهند,و لكثها تحمل إلى «الخسط» في 
البحر ثم تفرق منها في البلا (0/6.53:1) 
قوله: ل «أثلام ابن هذه أن يفصل الطة». يعني 
:مشكل لامهندى له اه لیمیا به 
رمه وتخرج من وإلما وصق 
۰۳ 













عبّاس: «خطأ الله ئوءهاء ألا طلّقت نفسها تلانا؟», 





اللّوه: هو للجم اي یکون بهالطره فسن هسز 
الحرف, ققال: خط لل. فإكه اراد الدعاء علیها:آي 
اخطاها الطره ومن قال: خبط الله مها فلسم يهسر 
و شلتد الطاء. فإئه يهمله من الخطيطة وهي الأرض 
اليم ثمطر بين أرضين ممطورتين. 
و جمع الخطيطة: خطائط.[ ثم استشهد بشعر] 
(AA)‏ 
منله أبوعييدة والأصتعي؛ (لازخري: 009 
في حديث الي #دائه قطع لنسائه خططهن» 
أي جعله لحن في حياتسه, أي منازطن و قال لله عرز 
وجل رقن فى تک 4 الاسزاب:۳۳. اي لملا 
يخ رجن بعد موقه. GM:‏ 
أبن الأعرابي” عن أبي المكارم أله وصف ملاعاة 
تمي إليها فوسسنها. وقال: دفسَطَلا م خططنا أي 
اعتمدنا على الأكل فاخذنا. وأمًا دما ناه فتاه 
كتمذ ي الأكل, و الح ضد الط 
(الأزخري 0۵۷:1 








الأخط: الذقيق الماسن. ‏ (الأزخري 00۹:1( 
وعتطط: موضع [ماسحشهد يشمر] 
(اين سیده4: 0۰4 
الديتوري: ارض خط:م شطر وقد تظر سا 
حوها. این سیدهع: 0۰۳ 
يمن لماح وهو نسبة قد جسرى بجسرى 
الاسم الملّم, ونسيته إلى دالمتطه: خط البشرين, 
وله فا لسن ذا جامت من أرض الند و ليس 
اي اي هو الاح من نبات آرض العرب. ود 











کتر جیوه نی اشعارها [ت استشهد بشعر] 
(ابن سیدها: 4۵۰6 

: في حديث الي #6:دكان نبي من 
الانبياء يَمْط» الخطاط, هو الذي تحط بإصسبعه في 
الرمل ویزجر, اطا 

اي عن عبد این یس: «ذهب بي رسول 
ای منزل» فدعا بطعامقلیل, فجملت أخطط 
اليشبع رسول الله ». كأئه يط في الطمام, ري أله 
يأكل و ليس يأكل. 

عن ابن مُسعود. عن اللبي/4 دأنه خط خلا 
مرما و خط علطا وسطه» و خطوط إلى جانب الخطة 
الذي وسط المخط. وخخطًا خارا من لمربّع. ققال: هذا 
الإنسان و هذه المنطوط إلى نيه الأعراض تنهظه من 
كل مكان, فإن أخطاء هذا أصابه هذاء و الخط أمر: تم 
الاجل, و الط للنارج: الامل». 

قول:«شط »هو معروف آن یف اارض 
بعُرد أو غيره. 

عن معاوية بن الحكم قلت: يارسول لله مئا رجال 
يَخُلُون؟ قال:«قد كان بي خط فسن رافق خطّه 








فذاك». 

قوله: «كان ني يط هر أن شط نلاث شطّط. 
م يضرب عليه ن بشمير أو نوى, ويقول يكذاء ضرب 
من الکهانة, ۱۷۲۳-۷۹:۲۱ 


[في]حديث التي ال وت لاه خسن 
دون الرتجال» نعم. كان التي أعطى نساء خطّطًا 
يسككها بال ام مهن اعد نجملها 





خطط/ ه44 


هندون اليجال لاحظ فيها للرتجال. 





ا خی رع شرب إل اله وهي 
جزیةبالبحرین یغل: ها ثبت ععتی اما 

Aon) 

ابن درید: خط التي, خط خط إذا خطه بقلم 





سیف البحرین وشمان, وإليه نسب 
القناا لطي و قال بعض أهل || ابل كل سيف خط 

ويقال: في رأس فلان حطة. اي جهل و إقدام 
على الأمور 

وسُمئني لخط سوام 

الخ المكان الذي يَخْطه الإنسان لنفسه أو 
ظا 

و کل پي» حر ئه فقد طط عليه. 

رهذا جين لان و خیم 

والخطيطة:أرض ل يُصبها مطمر بسين أرضئين 
مطررتین. (vn)‏ 

ورجسل خطوطى. إذا كان أفزر الظهسر. أي 
مطمئئه. (IA)‏ 











الخط:الطريق. ‏ لابن سید 0۰۳:٤‏ 
الأزقري: [نقسل قسول الليت:«الخشط: أرض 
نسب ليها الرتماح النطيّة. فإذا جعلت اللسبة احما 
الازما. قلت: خطيّة ولم عذکر انزماح؛ وهوخط 
عُمان», ثمقال] 
قلت ذلك اليف کله سی الط و من ری 
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«الخط»؛ القطيف. و العُقير. و قطر. 
و في «التوادر»: يقال: أقم على هذا الأمر بخطة 


وبمّجَة. معناهما واحد. 
واختط فلان خطّة, إذا تحجر موضمًا. و خط عليه 





بهدار؛ و جمعه: الخطط. 
ويقال: فلان يخ في الأرض. إذا كان يفكر في 
أمرو يُقدّرء. [ثماستشهد يشعر] 

والختط: الكتابة و نحوء تا يُخط 

والخطة: الأرض والدار يمتطها الرتجل في أرض 
غير مملوكة. رها و یبن فهاء وجمعها: الخطّط؛ 
وذلك إذاأذن انستلطان لجماعة من المسلمين أن 
يخئطوا الدّور في موضع بعينه. و يتخذوا فيها مسباكنٍ 
هم, كما قعلوا بالكوقة والصرة و بنذأ وإئية 
كرت الناء من «الخطة» لته خر ج ملي مدر 
ی علی «لة», 
وان اطة فهمي شبّه ااشعته یقال: ان فلالاً 
201000 

ويقال: شطه بالستيف نعلفین. 

و يقال: اللا خطوط في الأرض. أي طرائق لم 
يم الفیت البلاد كلها. 

و في حديث عيد الله بن عمرو في صفة الأرض 
الخامسة: «فيها حيّات كسّلاسل الرّمل و كشطائط بين 
النتقائق» واحدها: خطيطة, و هي طرائق تفارق 
الطریی, يقال. الرّمْ ذلك الخط ولاتظلم 
ov‏ 


















الصتاحب: الط أرض لتب إله الاح 
الخية. ويقال: هو خط عسان. [وذكر نحوالخليل 
واضاف:] 

وجاراء قما خط غباره أي ل لحقه. 

و الط من الخ" و شيئه القطة. 








وهو يُكلفني خطة من السئف. 
والخطيطة: أرض يُصيب بمضها الأمطار وبسفها. 
الانصيب. والجميع:الحخطائط. 

و قسل:هي أرض لاثمطربين أرضين ممطورتين. 
والخط:الطريق النفيف في الستهل. 





و خطْخطْت بقولي عفالقًابه كما عتله اي 
:۳ 
عن ابن عباس قال:ه...ونام رسول لله 
حیی سمت غَطيطه أو لخطيطه». فأحدهما قريب من 
والفين أختان في قرب المرج. 











[ذكر كلام أبي رده يقال للخطين. 
هذا جملة قوله في تفسير «النط». و ليس في هذا 
تفئع من أحب أن يقف على صورة «الخط» و حقيقته. 
(AN)‏ 





موضع باليمامة, وهو خط هجر 
نتب إليه الماح الحخطيّة, الها حمل من بلاد اشد 


توب 








والحّط: خط الزاجر. وهو أن يَخْطباصيمه في 
الرمل وم جر. 

وخ طبالقلم, اي کشب. 

و کساء مُشطط: فیه خطوط. 

و لوط بنح :یر الوحشي اَذي بخ 
الارض با طراف اطلافه. 

والخنطة بالكسر: الأرض الرجل لنفسه, 
وهوآن پم علیهاعلامة بط لاه قداختارها 
لته دارآ و منه خطّط الكوفة والبصرة 

و اختط الفلام. اي نت عذاره. 

والمقط. بالكسر: مود یط به 

والمططاط؛ عود وی علی اطوط. 

واه بافت:الامر ولتت( استشهد ی 

.يقال: جاء و في راسه حطة, اي جاء وف فة 
حاجة قد عَم عليها.و العامة تقول: خی 

وفي حديث قيلة: «أُلام ابن هذه أن يفصلٌ اة 

















و ینتصر من وراءالجزته اي [له [ذانزل به اسر 
مُلنبس مُشكل لاهتدى له آله لیا به, و لکله 
مفصله حتی مه و خرچ منه. 

و قوم: له نئية. اي مقصد بعید. 

رتم خطته اي خذ خلت ااسماد. 








ا اسم من لط .لطس اکقط. 
.وقوهم:ما خط حب 





أي ماش 
rrr)‏ 
آپن فارس:الناء و الطاء أصل واحد. و هر اثر 


خ‌ط ط 14۷ 
تد امتداد؟. فمن ذلك الخ الذي يخطه الكاتب. 
و منه الخخط الذي يَخْطَه الزآجر. قسال الله تعسالى: أو 
تار من علم بم الأحقاف: 4. قالوا: هو خط 

و یروی: دا نیا من یاه كان يخ فمن خط 
مثل خط ملم مثل علمه » 

ومن الاب الخطة: الأرض ينها للرء له 
لاله يكون هناك أثر حدود. ومنه خط اليمامة, و إليه 
كسب الماح الخطية. 

ومن الياب الخطة, و 
وه و ذلك آله آمر‌قد حط له و علیه. 

فأما الأرض الخطيطة. وهسي اي سر ین 
أرضتين مطوركئن, فليس من الباب, و الأساء الثالية 
ركئية. لأئها من «أخطا» كأنّ المطر أخطاها و الذليل 
على لك قول ابن عبّاس: «خطا الله توؤها» أي إذا 
مُطرغيرها أخطأ هذه لمطر فلايصيئها. 

ونا قرهم: «في رأس فلان حطْيّة» فقال قوم: 
إلما هو خْطّة. فإن كان كذاء فكأله أمر يُخط و يؤتّر, 





هي الال و يقال؛ هو بمْطّة 





على ما ذكرنا Net)‏ 
التعالبي”الشخط: المنشبة يط الاج بها القياب. 
(e‏ 





اطرّوي؟ و ع شعي" و رماح خطية 
منسوية إل «التط». و هي إحدى مدينتي البضرین, 
والأخری «قجره. والرماح تبت فبلا اند فيجاء 






(التلريح:44) 
«الحقط: الطريقة المستطيلة في النشي». 
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والجمع؛ خطُوط, وقد جه المجاج علی:اخطاط. 

و خط التي يَشْطَه خطًا: كتبه بالقلم أر غيره. 

التخطيط:الكسطير, والاشي تحط برجله 
الأرض, على القشبيه بذ للد 

والْخطُوط: من بقر الوحش: التي تش الأرض 
بأظلافها. 
وخ الزاجر في الأرض يشما خلا عمل فيها 
امزجر. 
وثوب حلط فيه خطُوط. و كذلك قر مقط 
ووحتي مشطط. 

و خط وجهه راخ صارت فيد حلُوط. 

والمئملّة كالخَط كالها اسم للطريقة. 

والمخط: المرد الذي خط به الحائك اترك 
!ب نالجع خلها بشله لا 

والمخط والخطة:الارض كنل من غير أن يترا 
نازل قبل ذلك, وقد شملها نف خط الیک 
ما حظر'ته فقد حَطَطْت عليه. 

والخعليطة: الأرض التي م لمر بسين آرشین 
تمطورتينء و قیل: هي التي مطر بعضها. 

وأمًا ما حكاء ابن الأعرابي' من قول بعض العرب 
م خطيطة اذل عفاقة ما هو أشدمند» 
فان أصل الخطيطة: الأرض التي لم كمطر. فاستمارها. 
الل لأنّالخطيطة من الأرضين ذليلة ما بخسسته مسن 
عتها. 

والخطة:شبه القت قال: ك خطة خسفء 
و خطة سوه 

















وفي رأسه خطّة, أي أمر ما. وقيل: في رأسه خطة, 
أي جهل و إقدام على الأمور. 

وأتانا بطمام فخططنا فيه آي آکلناه. و قسل: 
فحَطَطْناء بال حاء غير المعجمة: عَذّرنا. 

ورجل شاط جيل. 

اسف خرن شمان یل بل کل 
سیف خط 

وقيل:الخط: مرفا اسن بالبحرين, كنسب إليها 
الرّماح. يقال: رح شط" ورماح خطيّة وخطمّة, 
على القياس وعلى غير القياس. و ليست الخخطبمنبت 
للرتماحء و لكتها مرف القن التي تحمل القنا من المند. 
كما قالوا سنك دارين» و لیس هناك ستاك و لکلا 
مرف الستفن اني تعمل المستك من المند آذ کر قول 
التيلوري وقد مر] 

و خطة: اسم عغز.و في المثل: «قبح لله تزا خيرها 
عط 

ولس الخطاط :اسم رجل زار 

إو استشهد بالنتمر ف مرات]. 

[ذکرا 
راضاف] 

الممع: خطط.. وقد خلها تشكها خلا واختطهاء 
وهو أن يلم عليها علامة بالط ليعلم أله قد احتازها. 
لینها دار (لانسام ۱۰۵۸:۲ 

الراغب: کل ويقال: لما له طوا ل 

والتطوط: أضرّب فيما يذكرء أهل المتدسة مسن 
مسطوح. و مستدير. و مقوئسء و مُمال. 

















6۰۲: 





أو الخطة من الأرض. كما سبق عنه 








ويُسبّرعن كل أرض فيها طول هالخْط كخط 
اليمن» و إليد يُنسب الركمح الخطلي. 
و كل مكان يَشْطَه الإنسان لنفسه و يحفرء يقال له؛ 
خاو خطة. 
والخطيطة:أرض ليُصها مطربين أرضين 
كين كالمتط المنسّرف عنه. 


تا قال تعالى: ون کت 








وزابادي: (بصاثر ذوي امییز۲: ۵۵۰) 

الزتختري: حط لکتاب بش ور انف 
بميدك و كتاب منطوط. 

واخط لغسه دار) (ذا ضرب طا حدودا. الاسم 
أهاله. 

وهذء شطة بني فلان وشططهم وا فلان 
وفي رأسه خطة. 

وإنّ فلائا ليكلفني لخطة من الف و تلك ئة 
لیست من بالي. 

وعلي فلهرالممار خان أي جدتان. 

والحْطّة: من الط كالقطة من الط 

وطمته بالختطية. و تطاعنوا برماح الط و القشا 
اي 

ومن الجاز: فلان بيني خطّط المكارم. 

و حلت بالشيف وسطه. 

خط المرأة: جامتها. 

خط وجهّه و اخقط؛ إذا امعد شعر ميته على 
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جانیه. و غلام مک 
وأتان بطمام فسَطّطنا قمه خطٌا [ذااکلواسی 
سیا 
وجاراءقنا 





وخط له مضجئًا إذاحفر له ضريًا. 
و ارم الحتطء أي الطريق. 
و في الأرض حُطُوط من كلا و ترك أي طرائق. 








إن الإبل لترعى خطوط الأنواء. 

و خط عليه ذنويه وسطرها. 

[واستشهد با مر مرتین] (اساس البلاغة:۱۱۵) 

الخطيطة: الأرض التق لم لس بین کطرر تیه 

لبن عباس رضي لله عنهما تل عن رجل جصل 
أمرأمرأته ييدها ققالت: فأنت طالق ثلانًا. فقسال ابسن 
عيّاس:وخطأ لله نوءها ألا طلّقت نفسها ثلانا؟». 

آي جمله مُخطمًا هالايصييها بطر و يقال 
للرتجل إذا طلب حاجته فلم يتجح: أخط أ نوؤك. 
وروي «خطى» وهو يحتمل أن يكون من الخطيطة: 
وهي الأرض غير اتُطرة. وأصله:دخطط) فقلييت 
الطاء لته حرف لین» کقوطم: تضتي البازي 
و القظتي. ر لاأملاء. 

وروي بهذا العنى «خط» بغير ألف.وماأظته 
صحيسًا. وأن يكون من خی ل عناه السوه آي 











جمله بتخطاها و مرها (النائی ۱: ۳۸۲) 
أبن الشتجري: الممطَة :ال حال الصّعبة, يقال: 
وقعرا نی لد وه :0۱۳ 
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المديني؟ [ذكر أحاديث و قد سيقت ثماضافه] 
في الحديث: «تام حتّى سمع غطيطه أو خطيطه». 
الخطيط: قريسب من الغطيط, و الفين و الخساء 

متقاريتا المخرج. و قال الجبّان: شط في نومه بط 

منزلة قط 





في حديث قَيْلّ: «يتفصل الخخطة » أي إن تزل به 

مشكل فضله برأيه. وهي المال و الطب 

في حديث أبي ذر: دنرعى النائط وكرد المطائط ». 

en 

أبن الأثير: [ذكر حديث معاوبة بن الحكم 
د کلام این متاس وزیی اش رخاف 

قلت: انط الشار إليه؛ علم معروف, و لین 
فيه تصانيف كثيرة, وهو معمول به إلى الآ ن لهف 
أوضاع وإصطلاح وأسام وعمل كتير و بلمتخرجون 
به امیر و غیره. و کی مییبون فی 

[مذكر حديني ابن أنيس ويل أا 

ومشه حديث الحديييّة: «لايسالُوني خطة 
ون فبها خرمات الله إلا أعطيكهم إياها». 

وفي حديتها أيضًا؛ «أله قد عرض عليكم لخطّة 
زد فاقبلوها» اي ام واضسًا في احُدى و الاستقامة. 
[وذكرأحاديث قد مركلها] للقن 

الصكغاني: الخطة, ب لفك الحجة. 

الط لطریق افیف ني التهل. 

و ط ی نومه ط فیه 

ويام مُخطط: يوم من أيامهم. 

وَحَطْطًافي الطمام: 








0144 





الرازي: [نر اوري ملشصا إلا أله قال:] 
و خط بالقلم کتب» وبابه: «نصره. ‏ (099) 
المي : النطة؛ المكان الُخقط لممارة. والججمع: 
مقل: سلارة وسار إلا كسرت ا لاء لالا 
ریت علی مصدر«فشل» یل اختطب خطيّة 
و ارو نی فریت, 

قال في «البارع»:المخطة بالكسر: أرض يَختطلها 
الرّجل لم تكن لأحد قبله. و حذف الماء لئة فيهاء 
فيقال: هو خط فلان, و هي خعل 

والمخطة بالضم: الحالة وا 

و خط الرتجل الكتاب بجده خط من باب وق 
أيضًا کته 

خط على الأرض: أعلّم لام و بالمصدر وهو 
اي موضعبالیمامة, و شب له علی له 


















ليل: «إذا جعت التسبة اسما لازنا قلت: 
خطية بكسر الخاء وم تذكر الرماح. و هذا كما قسالوا: 
تیاب قبطية با لکسر, فا ذا جعلوه اقا حذفوا الاب 
م فرقا بين الاسم والتسبة». 
۳ 

الجرجاني؛ الت تصرير اللنظ بعرون مایت 
اي یقیل الانقسام طولا لاعرضا 
ولامٌمقًاء ونهايته التقطة. 

اعلم أن الط والتطح و القطة أعراض غير 
مستقلة الوجود على مذهب المكماء. لألها تهايات 















وأطراف للمقادير عندهم, فإنّانتقطة عندهم نهاية 
لتو هونهاية الستطح, وهو نهاية الجسم التعليسي. 

وأمًا التكلّمون فقد أثبت طائفة مهم 
وسطمًا مستقين» حيث ذهبت إلى أن الجوهر الفسرد 
يتألف في الول فيحصل منها خط والخطوط تتألّق 
في العرض. فيحصل منها سطم. و التطوح تتألف في 

العمق, فيحصل الجسم. 

والستطح على مذهب هؤلاء جوهران لاحمالسة, 
ان اتف من امموهر لایکون عرضاء 
الط ما له طول. لکن لایکسون له رض ولا 

(ft) 

الفيروزابادي: الط الطریتة ال تطبلة نی 
الشي, .او الطریق الخفيف في الستهل. جسه: رظ 
واخطاط, و الب بالتلم و یره و ضرب سن 
المماع, وقد خطها. والأكل القليسل» كبالتتخطيطي. 
والطريق وسيف البحرين, أو كل سيفء ومو ضح 
الیمامة, وت لسن الیحرین: و ُکستروالیه 
نبت الاجر لألها باع به لاأله بتها. 











والطريق التتارع. ویفتح. 

وبالكسر: الأرض م كمطر. و التي كلز لها وم 
ينزيها نازل قبلك, كالخطّة, وقد خطها لنقسه 
واختطها. 

و كلما سَطَرئه فقد خطَّطْت عليه. 

والخطيطة:الأرض لم كمطر بين ممطورتين. ار الي 
مر بعشها, 
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والمخطة. بالضم: شبه القصة. والأمسر. والجهسل» 
ولمبة لاعراب. 

ومن الخط: كائقطة من الفط والإقدام على 
الأمور, و بلالام: اسم غاز سوء, و منه الگل: دقع لله 
مفزی خبرها ط», 

و كمُحدات: موضع. 

و كسُعظم: الججميل» و كلما فيد خُطرط. 

وخا وجوه وات صار فيه طوط. والشلام 
3 اتخذها لنفسه. وأعلّم عليها. 
1 يَشط به الحائك الوب. 
و خطخط في سيره: تقايل كلالا. وببوله:رمي. 
۳۷ 








مجتع لت : خط الکتاب بی‌ده یشک خطاء 
ڪا (ern)‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم: شط الكصاب: کتبه 
بالقلم أو غيره. كم 

العدناني: خْطة عسكرية. 

ويقولسون:وضع القانسد خطة عسسكرية, 
و الصتواب: وضع القائد خطة عسكرية.و الخطلة به 
القصة والأمر.[وقد ذكر حديتي ابسن أنيس وله 
واضاف:] 

و في راسه خطة:أمر ما [و ذكر كلام الاصتعي: 
من آمتاهم, و اضاف:] 

و جاء في «الأسان» خط نائية. أي مقصد بعید. 
وجاء فيه أيضا: يقال: سُمكه خطة 








[ماستشهد پشعر] 
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و جمع الخلة: خطط. 
أ الخطة فيقول «اللأسان»: هي الأرض تُغرّل من 
غير أن ينزها نازل قبل ذلك. و قد خطها انفه خطا, 
واختطها. وهو ان يَُلّم عليها علامة بالخقط...أنا جمع 





حازها لغسه و جزها: 





ب خططه: هط الکان: قسمه رهتتاه 
للعمارة. 

اج -التخطيط: في علم الرسم و الم ردقكرة 
متبتة بالرئسم. 

ه_الحخط:الستطر. و قط لكاب و واا 
1 كل مكان بط الإنسان لنفسه و يحفره. 

وخط ارنجمة: الطرین اي بصل الیش 





بر کزه. 

و خط گرد الوضع الأمامي من مي دان الق ال. 
جمعه: شطوط. يقال:الخطوط البرية, و الخطوط 
الجرية, والمتطوط البحرية. 

ه_الخطاط: من حر الط 

و-المطة:الأمر أو الحالة. جمعه: خطّط. 








اح يلع النسوب ال« وهو 
موضع ببلاد البحرين, تتسب إليها الرّماح الخطيّة, 
الألها تباع به. 

۲ شط المتطة: وضعها. 

ب- الشخطيط:درس من دروس الكلْيّة 
المسكرية و نحرها. لتعليم رسم المخططات العسكرية. 

ب اخلط المسكريرسم على الورق. يُظهسر 
الموارض الطَبيميّة و نحوها.يُرِسَم في الأرض. 

اج-الختطاط: كاتب سن الط في اقات 
والمدارس المسكرية. 

د ال الم کریة: اب سلوب ال ذ: سابه 
العدو في القتسال. يقال: وضع القا: 





جع 
)4( 
اش هوالاتر المتد و الط 
المستطيل, مستقيما أو منكسر) أو منحنياء صي أو 
طويلا. مكتوبا أو تمدوة. بآلة أو طبيعيسا. عريضًا أو 
غير عريض. 

فمن مصاديقه: الأرض الممتد: و البلد الطوييل, 
والاثر الطويل. و الخطالممتد؛ دائرة حول قطمة مسن 
الأرض. والخطوط في اللباس ممتدة. وال حفر المت 
وظهور خط شغر في المذار. وغيرها. 

و انا الخلة:فهو بعنى مايق ط ومايكون 
عنطوط. 

ومن مصاديقه: ما یط ورد علی ضرر شخص 
أونفعه, ما یط ویتمند|لي, وما یقت ریتین ی 


حق) شخضص من خیر وشن رما یکون علی قاعدة 














من الط والخطوط. 
و أمًا الفرق بين الخط والكتابة: فإ نٌّالكتابة 


بلحاظ المع و لبط تلمعاني والحروف والكلمات 


والجملات, بخلاف الخط. فإن التظر فيه إلى نفس 
(۳ ۸0 


الخطوط. 


الأصوص التفسيرية 
خط 
کرام فده من کاب لا ففطه 
4 المنکبوت:4۸ 
بوم 





1 ابن عباس : لاتكثي. 
كان يا أميا لايقر| شين و لايكثب | 





نحو تاد الط 01:١‏ 

و نحوه البقوي(6۱۳:۳), و الشکاني 754 
و ند فرید وجدي(۵۲۷). 

مُجاهد: كان أهل الكتاب يدون في كتبهم أن 
اللبيك#لاينط ييمينه. و لايقرأ نابا فازلت هذه 
الآية. (الطبتري” 

مُقاتل: فلو كنت يا حممد تتلو القرآن أ تخطّه 
لقالت التهرد: إلما كتبد من تلقاء نقسه. . (581:0) 

ابن قكيبَة: هم يجدونك أا في کنب هې فلو گنت 


Ne 








يكحب لارتابوا ۳۳۸ 
الطَبّري؛ وم تكن تكتب بيمينك, و لكك كنت 
اش لم 


خط ط 4۵۳ 





:أي ما كنت قسرأت الكتب ولا كنت 
كاتبّاءو كذلك صفة التي عندهم في التسوراة 
رال :۱۷ 





نجوه الواحدي(۳: 4۲۳ و اي (۸۷ 6۰4), 
واين ا جوزي (۲۷۷:1). 

القتي: هو معطوف على قرله في سورة الفرقنان: 
سرت قب كنل لكر امیا ضر ةلله 





1 امم 
١‏ اللخاس: کنامته قناقورا. (۲۳۱:۸) 

عبدالجبار: قوه: وتا کت کلرا. يدل 
على مأ نقوله: من أله تعالى ماه الأنبياء عن كل 








مرف عنهم. لحم 
قرله: ؤوَمًا كلت كثلُو... يدل على قولس في 
لش جهات: 
منها: اله تعالی [ذا من اله جلبه الکتاب و القراءة 


لا یرتاب به» فکیف ین مع ذ لك له بل لي القسوم 
ريد و ال و هل و الکفر1! 

منها: أله تعالى لو فعل ذلك فيهم لكان جَدئله 2 
بهذه الصّفة عيمًا لاقائدة فيها. و ذلك أله إن خلق ذلك 
فيهم وجب كوتهم كذ لك على كل حال. و إن ل ینلقه 
فكمثل, سراء كان 3# على هذه الصّفة أوثم يكن. 

ومنهاء أله لاجبوز أ, 
يرتابوابه. إلا و يفعل كلما كان أدعى إلى الأساعة. 
وأبسد عن المسصية.و ذلك يحيل القول بأئه الفاعل 





ب نيه هذه الأمورء لتلا 
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(متشابه القرآن ؟: 044) 





فتملم ما أتزل لله فيه حتّى يشكُوا في إخبارك عنه [له 
من وحي الله سبحانه ‏ ليك, و هو معنى قول يحبى بسن 
55 

ان و هو معنی قول مجاهد. [و قد م](4: ۲۸۷) 

الط خاطب نيه الا فقال: سا لت 
اترا € يعني ام تكن تمن القسراءة قبسل أن يبوحى 
لك مرن من 4 معناء وما كنت 
أيضًا فط بيمينك. و فيه اختصار, ر تقديره و لو كني 
تتلو الكتاب وتخطه ييمينك مراب ون 

وقال المفسّرون: إله ل يكن الب ي لا مسل 
الكتابة. والآية لاتدل على ذلك بل فيه إلم يكن 
یکتب الکتاب, و قد لایکتب الکتاب سم ی 
لايكتب من لايحسنه. و ليس ذلك بنهيء لاله لو كان 
هی لکان الاجود آن یکون مفتوخا, وإن جاز الم 
على رجه الإتباع لضتة المشاء. كما يشال: در 
بالضّمٌ والفتح والكسر, و لكان أيضًا غير مطابق 
للأوّل.و لو أفاد أئه ام يكن يُحسن الكتابة قبل 
الإيحاء. لكان دليله يدل على أله كان يحستها بعد 
لیا یه کون رین لین 
تما أله لم يكتب. لأئه لو كستب لش 
المبطلون في القرآن ر قالوا هو قرأ الكتب أر هو يتفه 
ويضمشينًا ل شي في حال بعد حال فإذالميُحسن 











الكتابة م تسبق | له ال ۲۱۵ 
القشيْري: اي تجرد قلبك عن المعلومات. 


و تقدئس سرك عن ا مرسومات. فصاافك من غير 

ممازجة طبع ومشاركة كلب و تكلف يشرية, فلحا 

خلا قليك وسررك عن كل معلوم ومرسوم. ورُدعليك 
خطابنا و تفهيمناء غير مقرون بهما ما ليس منا. 

0:۰ :۵( 

المخد ي أنت أمّي ما عرفك أحد قط بتلاوة 

کاب ر لاخط 





اتا لو كان شيء من ذ للدء أي مسن 
الثلارة والخط وَلَا, ركاب المبطلون. ¢ WAN‏ 

ان ين تعالى المج على اللبطلين 
المرتابين ما وضع أن مما قوي نزول هذا القرآن مسن 
اعد الله أن محم وا ببه في غایبة الاعجاز 
الول والقضمن للفيوب رغير ذلك وهوأئي 
لایقرا ولایکسب ولابتلو كتابناء و لاط حرفا 
یل له إلى العلم فإله لو کانمن ترا لاب 
رن و كان هم في ارتي امم متمق رانا 
اهر فساده. 








أرتيابهم مع وضوح هذه مج 





1۳۲۱: 

وه حجازي. (oY‏ 
الطبْرسي: أي و لو كنت تقرأ ابو تسه 
لوجد المبطلون طريقا إلى اكتساب النّلة في أمسرك, 
و إثقاء الريبة لضمّفة اتناس في نبوتتك. و لقا لوا: إئمسا 
تفرأ علينا ما جمعته من كتب الأرّلين. فلمًا ساريتهم في 
امنشأء ثم أتيت اعجزواعنه. وجب أن 

يعلموا أله من عند لك تصسالى. و ليس صن عتسدكء از 

















لم جر لعدةآن شتا الإنسان بين ققوم یشاهدون 
أحواله من عند صغره إلى كيره. ويروثه في حضره 
وسفره, لابتمكم شيًا من غيره. ثم ,أني من عنده بشي 
يعجز الكل عنه. وعن بعضه: و يقرأ عليهم أقاصيص 
الاولین. 

قال التتريف الأجل ال تضی علم اهدی؛ قدس 
له روحه: هذه الا ية ندل علی آن اي ما كان 
يُحسن الكتابة قبل الكبوة. فأمًا بسد التبوة فالذي 
تعتقده لي ذلك: اقجويز. لكونه عالمابالكتاية 
والقراءة, والتجويز لكونه غير عالم هماء من غير قطع 
علی آحد الامرین: 

وظاهر الآية يقتضي أن الثفي قد تعلق اقل 
التبرة دون ما بعدهاء و لأن التعليل في الآية يقحخضي” 
اختصاص الثفي ماقبل الثبرة. لأن البطلین انا 
يرتابون في نبوته 26 لو كان يُحسن إلكتابة قبل 
التبرة. فأمً بمد الثبرة فلا تعلق له با لي اة 
نیجوز أن يكون قد تعلّمها من جبرائیل علیه انستلام 
بعد ابوک :۲۸۷ 

القطرالرازي؛ هذء درجة أخرى بعد ما تقلتم 
على الثرتيب. وذلك لا امدل (ذاذکر مسانة تفا 
فيهاء کقول لقئل: ال زکاةتجب فيمال اسف فذا 
قبل له لم؟ فیقول: كما تب الثفقة في ماله. ولايذكر 
ولا الجامع بينهما. الطالب هجر الششییه 
وأدرك من نفسه الجامع فذاك. و إن م يدرك أو م يقنع. 
يدي الجامع. فيقول: كلاهما مال فضل عن الحاجة, 
فيجب. فك ذلك هاهنا ذكير رلا اكمتيل بقوله: 





خطط ۵۵ 





منزلة إلا بالممجزة. وهذا القرآن تمن ل يكب 
ولم يقرا عين المعجزة. فیمرف کون لا 
و قوله تعالل: اذ لارکاب 





لطیف, وهو ان ای إذا کان قارا كاتا ما کان 
بوجب كون هذا الكلام كلامه, فان جع كتبة الأرض 
وقرائها لايقدرون عليه, لكن على ذلك التقدير يكون 
للمبطل وجهارتياب, وعلى ماهوعليه لاوجه 
الارتيابه. فهو أدخل في الإبطال. وهذا كقوله تعالى: في 
وتان كك فى َب مما رلا على مبْدلا 4البقرة: ؟1, 
آي من متل اد تاو کقوله: وام « لك الكاب 
لريب فيه ابقر 
الط أي و سا كنت ها عمد تقر أ قبلله 
و لاتختلف إلى أهل الكتاب. بل أنز ثناء إليك في غاية. 
متاو التضمين للغيوب و غير ذلك, فلو كنت من 
يقرأ كتايًا ريخ طحرومًا اذا اركاب المطلون. ). 
(۳۵۱:۱۳) 
OMY 2‏ 
اوي: إن ظهور هذا الكتاب المامع لأنواع 
العلوم انشريفة على أمي: ل يعرف بالقراءة و التعلم ‏ 
خارق للعادة, وذكر «اليمين #زيادة تتصوير للمنفي 
رنفي لقجوزن الاسناد. ۳۱۲۲ 
مئلهالکاساني(4: ٩۱۱)»و‏ الشهدي(۸۷ ۵6۰ 
3 القامي(۱۳: ۷99 
خص الیسین, لا لکتب غالا تکون 











۷:۲۰ 



























15 /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٩ 
هاليمين. أي ما كنت قرأت كتابًا من الكتب و لاكنث‎ 
(er) كاتيا م ذكر نحو الزتتطتري]‎ 
الخسازن: يمني و لاتكتيه. و المصنى لم تكن تقر‎ 
۱۱۳ ول تكتب قبل الوحي.‎ 
أبن جُرَي: هذا احتجاج على أن القرآن من عند‎ 
نالي كان لایر و لایکتب‎ 
فان قیل: ما فائدة فوله: وب‎ 


أن 
ذلك تأكيد للكلام, و تتصوير الممی اراد« 
آارئاب مرن 5 ۱ 
و قیل: وجه الاحتجای أن أهل الكتاب كانوا 
دون في کهمآن اي اي لایقرا و لايکپ.. 
فلا جمله له کذللد قامت علیهم المجه. و لیکان ی 
أو يكتب. لكان عنانشًا للصّفة اي رمه لاا 
عندهم, والمذهب الصّحيح أن رسول لله يقرا قي" 


ولاكتب. 
وقال الباجي'و غيره: أله كتنب لظاهر حديث 
الحدييية. وهذا القول ضعيف. ۱۸۳ 


آبرخیان: اي لارا و لانکب. ( 
نا وهي الجارحة التي يكتسب بهساء و ذكرها 
زيادة تصوير الئفي عنه من الكتابة. 

تا ذکر [نزال الکتاب علیه. -متضتتامناثبلاخة 
و الفصاحة و الاخبار عن الاسم الستابقة و سور 
المغيبة, ما أعجز البشر أن يأتوا بسورة منله -أخز 
,کون نازلا من عند له بأد ظهر عن رججل أي 
الايقرأ ولايكتب, ولايخالط أهل العلم. وظهور هذا 








ألقرآن اذل عليه أعظم دليل على صدقه. وأكشر 
المسلمين علي آن رسول ال للم يكنب قط ولم يقرا 
بالتظر في كتاب. ۰ 

تحودحسد عبد المتسم الجمال. ‏ (4.61) 

أبن كثير: [نمو السابقين من أن الل كان ميا 
لايكتب ولايقرأ وأضافم] 

وهكذا كان رسول لله دانم إلى بوم الدين. 
لايُحسن الكتابة و لاط سطر] و لاحر فا بيده بل 
كان له كاب يكتبون بين يديه الوحي والرنسائل إلى 
الأقال ليم. [ثم ذكر قول الباج ي اله طا کنب بيد ¢ 
رده فراجم] ۳۳:۵ 

الشربيني: (نخهاي لجددو گلازم 
خطةه. وصور ا خط ده قول: ما4 

فإن قيل: مافائدة قوله: ييمينك 14 أجيب: يائد 
ذكر اليمين التي هي أقوى الجارحتين. وهي التي 
مزآل ا الط زيادة تصويرء مالي عه من کونه 
كانبا. الاترى أنك إذا قلت في الإثبات: رأيت الأمير 
نط هذا الكتاب ييمينه, كان أشمد لإتباتك أله تو لى 
كثبه. فكذ لك الثقي, ولي ذلك إشارة إلى أله لاتدث 
البية في أمره لماقل إلا بالواظبة القوية التي ينها 





عتها ملكة, فكيف إذالم يحصل أصل القسل. و لذلك 

فال تعال:(اذأ0اي لو كنت عقن يطو قر اركاب 

أي علا رن ل 
ود طه الدره. ANY‏ 
أبوالسُصود: أي ولاتقدر على أن تقطه 


یمین" #حسیما هر العتاد. او ما كانت عادتك أن 





تتلره و لاأن تخطه. ۵۷:۵ 

لبْرُوسَوي: ولاأن تكتب كتاها سن الكسبء 
والخنط كالمت ريقال: ما له طول. يعبر عن الكتابة 
بالط ینت 4 حسیما هو العتاده يمني ذكر 
اليمين. لكون الكتابة غانبًا باليمين. لا أكه لايخطل" 
بيمبنه ويف بشماله. إن المخط بالسنتمال من أبعد 
۷ 





أو ما كانث عادتك أن تتلوه, و لاتخطه. و ذْكْر السيمين 
ازيادة تصوير لماثني عنه لمن الخعا. فهو مثل العسين 
في قولك: نظرت بعيني في تمقيق الحقيقة و تأكيدهاء 
حتى لايبقى للمجاز بجاز [ثمذكر سیب الار تیاب 
والاختلاف في كتابسه, فراجع و لاحسظ: ربا 
«ارتاب».] ل 
الراغي: [نمو الستابفين في ند التي ولو 
كان يكتب لارتاب المبطلون وأضاف:] 
وام يكن امرك هكذالم يكن لارتيايهم وجه. 
Mr‏ 
سید فقطب:وهکذا ی القرآن الكريم مواضع 
شبهاتهم حثى النتاذج الول سهاء فر سول لفق 
عاش بينهم فترة طويلة من حياته, لايق رأ و لا يكتب» 
م#جاءهم بهذا الكتاب العجيب الذي يعجز القارئين 
الكاتبين. و لربّما كانت تكون هم شبهة لو أله كان من 
قبل قارنًا كانياء فماشبهتهم و هذا ماضيه بيتهم؟! 
ونقول:إله يتتبع مواضع شبهاتهم حتى الاج 
الطّفويمنها. فحثى على فرض أن رسول لله كان 


خطط / 40۷ 





نب ما جاز هم أن يرتابوا. فهذا القرآن يشهد 
پذاته علی أله ليس من صنع اليشر.  )۲۷٤١:0(‏ 
عزةدروزة: تعبير[الآية]صريح قاطع بان 
اکیلم یکن يكنب يقرا أما تعبير دالأميّ» فلا 
يمني ذلك بهذه المتراحة والقطميّة, ولاسيّما أن هذه 
الكلمة اسعملت هي و جمعها في القرآن, للدلالة على 
غير الكتابيّين, أو على المرب الذين ليسوا كتابتين. 








المرب كتهررن يقرأون و يكتيون كما هو ثايت. 
وبالرغم مسن هذء الصّراحة فإن «كاتياني» 
یره من المستشرقين ظلّوا يمُصرون على دصوى أن 
ئی کان يقرأ و يكتب. و منهم من قال؛ إله كان 
يُخفي ذلك و يُراوغ فيه, فلايعبته و لاينفيه, لاله يعرف 


أن متهم من كان يعرفه فيه. 

و لو تذگروابان هذا تما قد یکون وجه إل اللي 
مباشرة. وأ نّالقسرآن قد ردعليه وزيفه علئا 
وبصراحة قطميّة. وأ أصحابه وأخصاءه كانوا يتلون 
هذا ال المتريح القطمي لوروا على أنفسهم الثعبء. 
ولماعرضرها لتهمة الغرض والعناد بل والوقاحة 
و الكذب. فلايكن آن ُملن اي بلسان انقرآن 
و بأسلوب قاطع صريح له لیر لایکتب و کنان 
يقرأ و يكتب, ولاسيّما لوكان أصحابه يعرفون ذلك 
فيه. لله يدير حالًا شك هؤلاء في ربائيّة القرآن 
وصدی اللي بر هذا وذالك من ال طورة كان عظيم 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... 15 
عظيم.[ثمأدام رأي المستشرقين و رش] ‏ (۲9۸) 

أبن عاشور: هذا استدلال بصفة الأميّة المعروف 
بها الرتسولء قو دلالتها على أنه موحى إليه من لله 
أعظم دلالة. »وقد ورد الاسستدلال بها في القرآن في 
ما لت کی الاب ان 












تلد ۳0 5 

وسسن: وت لت رن لهس ککاب» 
أْك لم تكن تقرأ كتابا حتى يقول أحد: هذا لقن 
الذي جاء به هو تتا کان پتلوه من قبل. 

و ولاكشل: )اي لاتكب كاياو لو كنت 
الاتتلوه, فالمقصود نفي التي التْملم, وهما التَملّم 
یالقراة, و عم بالکابة استقصاء في تس 
الأمية. فإ آلنيبفظ کناب لامرف یکبس 
نا اما اشني. الدي سیم إن كيبن 
يُلقى إلمد و لايحفظ علمًا. ادا سل تام 
فا 





وة والنط تحقّق وصف الأمية. 

وان جواب ر جزاء اترط مقتر بان باه 
مفروض دل علب فوله: وا لت لوا 
و لته والتقدير: لو كنت تتلو قبله کت و 
تخطه لاارتاب المبطلون. و بجي جسواب (لذ) مقتركا 
باللام التي غلب اقتران جواب (لَ) بها د ليل علي أن 
المقدر شرط ب(لو).[ م استشهد بشم] 

و وجه التلازم بين التلاوة و الكتابة المتقدمين 
على نزول القرآن. وبين حصول | في نفوس 








المشر كينء أنه لو كان ذلك واقمًا لاحتمل عندهم آن 
يكون القرآن من جنس مأ كان بتلوه من قبل من کنب 
سسالفة؛ و أن يكون تا خطّه من قبل من كلام تلقام 
فقام البوم بنشره و يدعو به. 

وإلما جمل ذلك موجسب ريسب دون أن يكون 
موجب جزم بالتكذيب, لان نظم القرآن و بلاغته وما. 
احتوى عليه من المعاني. يبطل أن يكون مسن نوع ما 
سبق من الكتب و القصص والمُطب و النثمر. و لكن 
ذلك لما كان مستدعيا تأملا.لم ونع من خطور خاطر 
الارتياب على الإجمال, قبسل إقام التظر والقأسل: 
يحيث يكون دوام الارتياب بهتانا ومكابرة. 

و تقيد لفط ) بقيد 
الخط لايكون إلا باليمين. فهو كقوله: ووَلَا طَائر 
لیر یجاح الاما ۲۸ tt‏ 
ظاهر امیر في قوله؛ ونا 
کته نرا في العادة, أي لم يكن من عادتك أن 
تلو وتخط, كما يدل عليه وله فيموضم آ 


ان 




















وقيل: للرادبهنشي القدرة يم کشت تقد آن 
تتلو وتخط من قبله. والوجه الأول أنسب بالتسبة إلى 
سياق الحججة. وقد أقامها لتنبيت حقّية القرآن ونزوله. 
من‌عنده. 

ر تقیید قول ال بقل 
نوع من التمشبل, يفيد التأكيد. كقسول القا: 
بینی وس بأذن. 

والمعنى ومأ كان من عادتك قبل نزول القآن أن 














تقر أكتاببا. ولاكان من عادتك أن تخ طكتابا 


و تكتبه.أي ما كنت تحن القراءة والكتابة لكونك 
ان Qin‏ 


عبدالکري القطیب: مذا نطاب للئيالكرم 
من ره سبحانه و تعالی, یکشف لاهل الکتاب اذ: 
کانوا نی هذه البيشة الأميّة جاممة الملم وأساتذة 
طالبيه. هذا الخطاب يكشف هم عن حقيقة جهلوها. 
و تهاهلوهاء و هي نهذ الأمي في الأمه الأسبة لم يكن 
من ألمّوا بشي من القراءة و الكتابة. حتى على هذا 
المستوى المتواضع الذي كان لبعض نفر قلسل من 
ترمد يمن عرفولقراءة لكاي ومع هذا قر حمل 
في صدره. و على لسانه. وبين يديه, كتايًا عجبّا. [[لى. 
أنقال:] 

و إذا كان للأمئين المشركين أن يقولوا جهلا: الم 
يُملّسه بسشر. و إذا كان هم أن يقولوا يس ديعاوا أ 
استعظاما: إئه اخذ هذا العلم عن بسض اسهم 
أهل الكتاب فساذا يقول أهل الكتاب فيهذا 





الکتاب؟ رل سب يتسبوته. ر إلى أي عام مهم 


پسندونه؟ 

هم یجرز آحد من اهل الکتاب آن بقول کلمة 
واحدة في نسب هذا الكتاب إلى علمهم: أ إضافته إلى 
أحد من علمائهم [إلى أن قال 





ی و مس ۳ 


4۵٩ / خطط‎ 


ولاحضر مجالس الدّرس والتحصيل. 

وقد أثار الفترون جدلاطویلا حول مالذاکان 
الرتسول قد عرف القراءة و الكتابة بعد البعشة أم لا؟ 
و قال كتير منهم؛ نه صلوات الله وسلامه عليه قنده 
عرف القراءة و الکتابة بعد پعنته, و هذا آسر سا کان 
يصحأن يكون موضع بحت أو خلاف,فقد جاء القرآن 
ناطفًا صريمًا بأمية لبي وجمل الأميّة صفة دالّة 
عليه. يجدء أهل الكتاب في كل حال يلقونه عليهها. 
في كل زمن يوجّهون وجوههم ليه لله سبحائه 
و تسا ينول (ألذين يشون الرشول الب 
الأ الأعراف 00109 ٠‏ 1 

و اتید هتالا سل ي أمية القراءة و الكتاية. 
"اتا أمبّة العلم. فقد كان صلوات لله وسلامه عليه يما 
مم رته عا العلماء, وحكيم الحكماء. كسا يقسول 
سحان وتعالى اب لو رکنم 
ا ل اه ميك غطيمًا 4 تساه ۰۱۱۳ 

فكي إذن يكون اللي قد خرج عن سند الأتجة 
بعد البعنة, وعرف القراءة والكتابة, م يكون بهذا 
حجّة على أهل الككتاب الّذين يهدون وصفه في الكوراة 
والإغجيل نيما أميًا في الأمين؟ ثم ما حاجة الي إلى أن 
يعرف اثقراءة و الكتابة بمد التبو؟ أكان ينقل الكتاب 
الذي بين بدیه عن کتب آخری حى يضطره ذلك إلى 
معرفة القراءة و الكتابة؟ أم ماذا؟ لانجد جوابًا !! 

)44۸:۱۱( 

:اي لیس له سابتة نی تسم کناب 
جامع و بجموعة كافية. و قراءته و خطه ييمينك» حلی 











۰ /المعجم في تقه لهة القرآن... 15 
توجسب اليب والقرده في القسرآن القازل ليك 
(لارتابالمتطلون». 
فالتعبير بالخط دون الكتابة فإئه أدنى مرتبة 
وأنزل مؤنة والقصربح سالیمین لا کید و اترضیع 
المعنى. صقم 
مكارم الشتيرازي: [نمو السابق 
وعدم دراسته للكثب وإتيانه بعجزته وأضاف:] 
وينبغي الإشارة إلى أله لو سأل سائل: من أيسن 
نعرف أن اللي كام يذعب إلى مدرسة قط؟ 
فتجيب: أله قد عاش في بيشة, النتضون 
والمتعلّمون فيها معدردون و محدودون, حتى قيل: أن 
ليس في مك أكثر من سبعة عسشر رجلا يُجيدون 
القراءة والكتابة. ففي مثل هذا اشميط و هذم اللدة. لو 
فر لحد أن مضي إلى الدرسة فیتعلر الق و 
الكتابة. فمن المستحيل أن يكون مجهو لا بل يكر 
معروذًا في كلمكان. کا یعرف الات دوه 
یا فکین يكن مثل هذا التخص أن يدعي أله ني 
صادق ومع ذلك يكذب هده الكذبة المفضوحة 
المكشوفة؟ خاصة أن هذء الآيات نزلت في مكّة. مهد 
نشأة اللبي لاير كذلك في قبال الاعداء الألداء الذين 
لاتخفى عليهم أقلنقطة ضعف!! 
فضل الله: وتا کت کنر 
فلم يعرف أحد منك في تاریخلد الستایق 
إل كنت جر کب ای غيرهاغ, 








سس 








۳۸۲ 










تسمع به للم تسم ذللك من اي شخص,بل کست 


كغيرك من أبناء قومك أَميا لاتمارس القراءة والكتاية: 
وقد أراد لله أن ييمنك نيا أميّاء يدع النسالة سن 
وحي لله و يبلفها لتاس لیم فوا لها وح سن لله 
و ليست فكر؟ بشرماء لأن لبي الذي جاء به لایکن أن 
یکون اقلا له من کتاب رسالي سایق لأگه لا يقرا 
الکتب,ر لاکانبّا له من |سلاء شخص آخس لاه 
الايكتب. و لو كان الأمر على المكس من ذلك 
ولاركاب 4 (nA‏ 








4 ا 
الأصول اللغويّة 
٠١‏ -الاصل في هذه الماذة: المنط. وهو الطريقة 
المستطيلة في الأرض خاصة, ثم عم في کسل شسي 1 
والجمع: خطوط. يقال: خط الزآجر في الأرض يط 
شط أي عمل فيها ابا صیعه تم زجتم و الک 
خطرط نف الارض:طرائق لبم 





البلاد که اه 
اي یط برجلله الارض, وافتطوط اي تشط 
الأرض بأظلافها من بقر الوحش.و كذلك كل دايّة. 
و فلان يَحْط في الأرض: يُذكّر في أمرء و يديره على 
الجاز. 

والئط:الكتابة وحوها تايط يقال: خط 
الم اي کب ر ط ليم هط که بقلم 


أوغيرء. 








و الخط: ضرب من البضع. على الششبيه يذنك. 
عا خر سا 
والتخطيط: التسطير, و منه: إب مُخطْط و كساء 


مُشطط: فيه شطوط, وكذلك قر مُخطط ووحش 


_خوددط/۱» 


منطط. و یقال:بمز: خططت علیه ذنوبه.أي سجنلت. 
والمخط:العود الذي شط به الحائك الوب 
والشطاط عود تسوتى عليه الُطوط. 









عن سینا وهو انط قال 

والخخط: أرض ينسب إليها الماح الختَطية. وقيل: 
مرفا القن بالبحرين. يقال رشح خطيّ و رساح 
حيار 





و الخنط و الخطة: الأرض تُغزل من غير أن ينزها 
نازل قبل ذلك. وقد لختطكها لنفسه خطًا واخقطها. 
وهو أن يلم عليها علامة بالط ليُملّم أله قد احتازها 





عليه دار 

و طبار الي را سر 
هي؛ والجمع: خطائط, كأله حي حوها بط یال: 
0 يم یله ال خافة سا هواشداشه» 
فاستعارها للذ لا لممطيطة من الأرضين ذليلة. 
با من حقها وهي أرض خط أيتنا. 

والخخطة:الحال والأمر والتطب,لأكه _كماقال 
ابن فارس -امر قد خط له وعلیه.بقال: شه خطة 
شلف و طة سوه ولي راسه خطة: أمر اء وني 
المل:«جاء فلان و في رأسه حطة», إذا جاء و في رأسه 











هط سارت نی خطرط. رال الدتیق 





جیل, و خلت بالتیف وسطه.و حطه بالستیف 


نصفین. 

۲ -وقطع ابن فارس بزيادة «الاء»الَانية 
الكلمة: المخطيطة, وعدّها من (خ طأ) وانسد ل على 
ذلك بقول أبن عبّاس: «خْطَأ الله تؤءهاه. 

و لک نابا عبد روا بالطاء. و جمله من النطيطة, 
و كذلك فمل ابن الأثير. واحتمل وجها اننا و هوأن 
يكون من باب المعتلاللام. أي (خ ط و). 


الاستعمال الق رآني 
جاء متها ولمضارع» مرك في آية: 
لسن کاب وله 
یرتاب ون السگبوت:1۸ 
بلاید ان اه هن ی الکتایة فيه 





شوت 
نی ل عن رسوا تلاو الكتيد «ومَاکلت ترا 





ججواب شرط حقوف. واللقديرة و تکتب 


و جعله بعض جواب شرط ما تقدامه بتضمين (ما) 
معنى «لوه و زيادة (لا). و تقدير»:و لو کنت تقرا تیا 
آو تکنبه لشلتالبطلون, و هو ظاهر قول مقاتل وان 
یه ارس وخيرهم. والأول هو الظاهر. 
قبل: لم وصل الخط باليمين؟ يقسال: وصل. 
لقا کید أي و لاتتوأى خطد ييمينك, وونظيره قسوله: 





-۲ 
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القراءة و الكتاية. لإيصاد الباب في وجه من یر که 
خط القرآن ييمينه وكتيه بنفسه. و أختلف المفسّرون في 
ا معن هذه الآية. فمن قائل؛ عنى بذ لك قريشًا. ومن 
قائل: عنى أهل الكتاب. و لكل من القائلين حجة: 
فحجة الاول: آن سورة الننکبوت مك لا 
نالاد امل بر إضافة إل ألهسم کانا یام 








وحجةالتاني. أله عدم ذكر وأف الك" 


قبلها, 
فيالآية: 1 من هذه الستورة: ولاج ادال 
الككاب لبا م ىآضسن.. > فهم رن ذلك 
وما يجدر ذكره اختلف في منشأ هذه السورة 
أيضاء فذهب عن ابن عبّاس و غيره إلى الها مدنيّة. 
و يعضد, ورودانظ وال اكاب ) 
الألفاظ المدنية. و متله لفظ المنافقين: 
ین ایلاتیا المنکبوت: ۰۱۱ 





فیهاء لاه من 








و ذهب کت آخرون ال نها مکی وع ان 
ها مكية إلاعش رآ بات من أرهاء فإلها مدئئة. فهو 
أحد فولي ابن عباس أيضًا. 

وروی القرطي قولاعن الامام علي أن 
سورة العنکیوت تزلت بين مكّة والمديئة , وهو فيصل 
بين القرلين. [لاحظ «المدخل» بحث المككَيّ والمدنيء 
و لاحظ :ام من والأتين». 

اثانيا: جاءت هذه الماذة مرة في سورة مک 
الخلاف فيها كماسبق -بصورة منفية: شلد 4 
رمز إلى شذوذ الخ في مككة -و هذا من مؤيّدات كون 
السورة مةه -لان الدينة کانت بلد اقافة و الكتابة. 
ولاسّمابين اليهرد القاطنين بهار 

ثانا جاءت نظائر للخط في القرآن. و هي . 











ا 
الجائية : 15 





خ‌ط ف 


۷الفاظ, ۷مرات: ؛ مکی ۲مدنیّة 
في السور: "ا مكيّة, مدید 






حطنکم ۱-۱ الُخطف: الذي يرفع التتراع في البحر. 
آف ۱:۱ یف ۱:۱ اقب سرع انا لت وجل خطف 
۱-۱ قطن ۱:۸ | 


الصوص ال 


الخليل: الملف: الأخذ في الاستلاب. 





کرد تیم 


و کل سي. نب بهقي: خط ق ال: مور به 
سمة مطاف آو کافتطان. و هي ستة ناس منک 
کان استن بقرا(لا سر" خطف! 
ل !لصاقات: ٠١‏ على تأويل:ا. َف اختطافة, جل 
ربه طف أي هبه جتون. المصدر على بناء خطف يخطّف 
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الاختطاف: اخطافة. 
والخاطف:الذتب, لأكه يخطّف.[واستشهد 
بالتتعر ٣رًات] (ret)‏ 
سيبّيه: هالو قرأت واقثرآات. ير يدون شينًا 
واحدا. كماقالوا: علاه واستملاء. 
ومثله: خطف واختطف. et)‏ 
أبرعمروالشتيباني: والإخطاف:ان خط 
الحملبة وا مدر إذا خرج به مله شيء» افد اخكطقه 
۱ 








به خُطف من أهل الأرض. أي مسر (۲۲۹:۱) 











طلبني جمل فاحطَفني. آي أخطاني, و ثقد أخطّفت 
بني فلان قرييا أي أخطأ: 

ورمى الغرض فاخطف: إذا انفذ. رهتشي 

ا 

ین الارض. ۲۱ 

القنو من المحتب. فاذا کانمن اد 

(EY 

أخطف الرّجل [خطاف. إذامرض مرضايسيرة 

ویرآسریتا: (الازهري۲۱۳:۷) 

مثله ابن اكيت (۰) 

الأصتعي: ا لاف هو الذي تبري فيه ابر 





إذا كان من حديد. فإن كان من خشب نهر لو 
ومن الطير طائر يقال له خاطف ظله.[تم 

استشهدبتم] 
الا 

أي متا ند وما من سرض [لار له شطف اي 











اطف, وي الخواطف. 
(الازهري (۲٤۳:‏ 
ابن الأعراي: الحطيفة هو الجبُولاء. 
(بموهري»: 4۱۳۵۲ 
ترمي الرئئمة فخطى. 
0۳ 
لفقم 







أبن دُرَيْد: الخطف: خشف الطائر بيناحهه إذ 





إأسرع را 

وفيه لنشان نصيحتان: لحطف يخطف خطْنًا 
ولف يُخطّف. والمصدر فيهما: التَطْف. و كل أخذ 
في سرعة فهو شطف. 

والمتطاف: طائر معروف. 

والتطاف: لكلاب الذي يملق مالثتي. ليجطيه, 

و تسى عذالب السسباع: خطاطيف. 

و صني «الخطفى » جلا جرير. 

د في التتزيل: «الامن لحطف الْخطمة» الصّاقات: 
۰.وهي کات اف أعلم. 


و لاف رادید اي تدور فا 








آخطاته.(م استشهد بشعر] 
والاخطاف ن التبل: ضد الانتضاج. وهو عَيْبُ في 
الیل. (لازفري۷: ۲4۲) 








الأزقري: يقال: خطفت النشيء. والخكطتكه. إذا 
ريال 
و الخَطفى:ستيرته. 
يقال لست مُوسم به اليمير, كأكها لاف 
خطاف أيضنًا. 


و بعي“مُخطٌوفء إذا كان يد هذه السلمة. 

وا یل اف الک 

و کل حدیدة و نات خجت: نهي خان.( 
استشهد بشمر] 





اف جلد فيه 


وفي حديث أنس: «أله كان عند أ یماد 
فجدئثه, وجملت للبي: 8 خطيدة فا سلذني أدسو]/ 
والحطيفة عند المرب أن لز د 1 
فتن مذ عليه دقيقة 0[ 











أو يُختطفه الكذب الظاري من 

تي تصاد من لحم أو غير والنصّيد 

حي كما افوا سياس شخ 
رايد 








وهو الرّجل يأخذ في الحسديث ثم يسدو له فيقطيع 


خ‌طن 5۵ 


حدیته, وهوالإخطاف. 

وبقال: لَص الذي دشر نفسه علی التيه 
کلت خطاف. 

عن أبي نطاب خطفت الستلينه وت اي 
سارت 

.يقال نطقت اليوم من شمان أي سارنتء 


للك فلك 
الصّاحب: :نمو اليل واضاف:] 





والمنطاف: طائر معروف. وهو من الفرس: موضع 
عقب الفارس. 

والاخطاف: أن ترمي الرمية شططی قرب 

وأخطَتها. إذا كاد يصيدها. 


وسهام خواطف. 
وأخطْقه اللوت. أي فهامنه بشي. قليل. 





ومامن مض إلاو له طف, أي يب رأ منه, 
و رجل به حْطْف" أي جتون. 
و الخطيقة: القيق مر له لب یطخ 





يُخقطف به الظني. 
وخطاف:من أسماء الكلاب. :۳۹۱ 
الْخَطَاني في قمة أحد: «إن رأيتمونا يَحَطمنا 
الطير فلاتبرحرا مكانكم». 
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نا لطر مثل»» والعنى: إن رأيتموة‎ 


MEY 





ويقال: إما عت 
سلب بالملاعق استلايا في سرعة, 
ومن هذا قول عائشة في الرتضاع: « لامختررم 


OMA) 





الفاق 1۳ 
الجوقر: اشطف:الاستلاب.رقد خطنه 
بالكسر يَخَفه خطفًا. و هي اللدة الميدة. 
وفيه لغة أخرى حكاها الأخنش: :شلف بالج 
يُخطف. وهي قليلة رديتة. لاتكاد تمق 
و مخاليب الستباع: خطاطيفها. 
و«التطاف»" "با لفتح الذي في امیدیت مر 
الشملان. يتخال الع 














هوطاثر بقال له: ارفا 
رأى ظله في الماء قبل اليه خط 
والخاطف: الب 
يرق خاطف لتور الأبصار. 
ورم الرّمية فاخطقها. أي اخطاها. 
وإخطاف المشا:انطواؤه. يقال: فرس مُخطّف 


اف نا 





(۱) هو حدیت الإمام عاي «تفقتاك ریا و عة 
للخ 












شا _بضمٌالميم وفتع الطاء -إذا كان لاحق ما 


مشيه عشقهء أي يجتذب. و تلك المترعة هي 1. 
بالتحريك. 

والَطتى أيضًا: لقب عوف. وهو جد جرير يسن 
غطية بن عوف النتاعر, سئي بذلك. [و استشهد 
بالشم امرات] ۱۳۵۲۰۱ 

نحوه الرازي: (e‏ 

اپن فارس:الناء و الطاء والفاء اصل واحد 
مطرد منقاس, وهو استلاب في خقّة. 

خاش الاستلاب. تقول: طنشه ال 

خط بط اخطهه. 

دیرق خاطفة لور الأبصار. قال لله تمال: 
وکا ارق يط ف سصاارطم»اليرة» 
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و بقال للشيطان: «التطاف», وقد جاء هذا 


الاسم في الحديث. 

وجل حيطف سريع لل وتلك الستُرعة: 
ای 

وبه يا نطی, و الأصل فيه واحد, لأن لسع 
بقل ل قوائمه على الأرض, قكأله قد خف 





التيء. 
ويقال: هوسُخطف المعاء إذا كان منطوي الحشا. 











وذلك صحیح :لاله کان لحه حيلف منه فرق و دق 

قأمًا قوهم:رمى الرّمئة قأخطْتها. إذا أخطاها. 
فسسكن أن يكون من الباب. وبمكن أن يكون القناء 
بدلا من الهمزة. 


و الممطّاف: طائر, والقياس صحيح. لاله یَخطف 
التي یله يقال لحخاليب السباع: خطاطينها. 
ا لاله يُختطف ها 







یقال: احعطّف الذلب الةء و منه يقال لذي يُخرّج 
ابه الدّلو من البثر: خطاف. 





«أله نبى عن الْجنمة واناه 
المتطقة: ما اختطف الذئب سن أعضاء الشاة و هلي 
حية. من يد أو رجل, و كلما أبين من المييوأن وهو 
حي فهو ميتة لايل أكله. OY‏ 

أبو سَهل الغْرَوي: خطف الشيء يَخطّنه. إذا 
أخذء بسرعة. ۸ 


أبن سيده: المتطف: «الأخذ في شرعة وأستلاي. 








و .خف البرق المر,وخطقه 





وکا المع اف کل جر یل 


خ‌طف 1۱۷ 





والقيطف والخفى: سرعة انجذاب الث كاله 
یختطف لي سشیته عقه أي بجتذبه بقال:عشقا 





وجل حيطف سيره كذ لك آي سرع ار 
وقد خطف, ولختلن يُخطف شا 
والخاطوف: شب بلج يُشذ في حبالة الصّائد 


حدیدة تکون نيال ملق مشها 
الأداة والعطلة. 

والمتطاف: حديدة ى 
جيانبيها 

وخطاطيف الأسد:براتتته, 

افطاف: ستة علی شکل اف الک 

و الحطاف:القُصفور الأسود. وهو الذي تمدعوه 
العامّة: عصفور الجكة. 

وأمًا قول تلك المرأة لجرير:يابن خطاف!فإئما 
قالعه لد هازئةيد. 

وهي الخطاطيف والطف. والمخطّف. والخطّفِ 
جیفا: دم نون 

و الخطاف: أن ترمى الرية شخطئ قرييا. 


3 


ڪجناء سل که من 





بالحديدة 





والخطيفة: دقيق بذ على لبن ثم يطب فيلمق. 
[و استشهد بالتعر امرات] )14:0( 
:ار رخ لهم الجلب.ورجل 
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مُخطف الحشا و مَخَطُوفه وأخطّفه:ضائره وقد 
خطف الرجل. (الإفصاح 03120 

الرأغسب :الف رالاختطاف:الاختلاس 
بالترعة يقال خطلف: بخطّف و ۰ 
وقری ما یا قال: چا من خطف ات4 
م#ذكر الآيات إلى أن قال:] 








3 
طيراته. و لما يُخرّج به الدلوء كأله يختطفه. رجسه: 
خطاطرف. و للسديدة التي تدور علها لكر 









سرعة ناب ال 
وأخطف الحشاء و سُخكطقه, که تلف اء 
ف 4 
ال خطف التي واحصلله وكقلاثة 
و لص خطاف. وبا مشطف, 
المرض؛ خف علیهفلم یل 
عنه الحسى: 
ومامن مرض إِلاو له : 
واخطف الراسي:اخنی, واخطْف السهم: 











اي خلت 


ختطف لي فلان من حدينه شيا م سسكت. ذأ 
أخذ يمدتك, ثم بدا له فنكت. 
ومن الجاز: ابرق يُخطف البصر. والشيطان 








)١(‏ يعني أخطا لقدف. 








و هذا سيف يُخطف الرأس. (و استشهد بالتعر ؟ 





مرات] (أساس البلاغة: 00186 
مین اي من اتف قي بها 





العضو الذي يُخطفه الستبع, آو یتمه الانسان من 
أعضاء البهيمة المية. وهو ميتة لاتمل وأصل هذا أله 
حين قدم المدينة رأى الاس يب يون نة الإببل 
والبات الثم فباکلونا. الفاق ۱ ۲۸ 
2 التطف:اخذ ن استلاب: يقسال: 
خف يخطف, وخطف يَخطّف. لنتان,واشالی 
أفصح. و عليه القراءة, ومنه؛ العاف 

و بقال للّذي يُطْرّج به الذلو من البشر: شاف 
(AN)‏ 

المديني: في حديث ابن تسعود ذكر بالخطاف» 
کرک لیر سریع الطيران, و بقال له: ادود اطا 
وجمعها: الحتطاطيف والخفاديد. 

ولي حدیت علي رضي لله عنه: «نفقتك رياء 
وسٌتمة للشطاف». 

قال إسحاق بن سليمان: يمني التيطان, عمسي بنه 
الاختطافه استمع, وهو تكثير الخاطف. 

رقال المبان: هو بضم‌اطنام, يذهب به إلى 
اف يط به لت وهي حديدة 
حجنناء كاللُوب. 

و في حديث عائعة رضي لله عنها: «لائصركم 
الحتطقة و الختطفتان» ته تعني الرضمة القليلة بِأحُدها 





الاختطافه. [م استشهد بتمر] 











الصّبي' بسرعة. و هو معتی المدیت؛ «لاگحسرم لد 


والمتان». (or)‏ 
ابن الأثير: فيه «أيلتهية أقوام عن رفع أبصارهم 





إلى السّماء في الصّلاة أو خفن ابصارهم». 
المتطف:استلاب النثيء وأخذه يسشرعة, يقال: 










لف. وهو قليل. 

ومنه حديث أَحُد إن رأيكمونا تختطثنا الطير 
فلائثرحواء أي تسكلينا و كطيريشاء وهو مبالضة في 
اقلاك. 

ومشه حديث الجن «يختطفون الستمع »أي 
يسكرقُونه ويُسكلبوله. وقد تكرّر في الحديت, 

و في حديث ابن مسعود: الأن أكون تقض يدي 
من بو يمن ان بتع ملي لضاف 
فيتكسر» اماف الطائر للعروف. .ال یلص 


AN 








ل ية بذاك وهو حرام 
والمنطاف تقدم في ت رکب «ختت». (1: ۷٤‏ 
لفيروزايدي: خطف ال .. کع و ضرب. 
-أو هذه قليلة أو رديئة الق البصر: 
ذهب به. و انتبطان السمع:اسقرقه. كاختطله. 














خ‌طف 11۹ 
وخاطفظله: طائر إذا رأى ظلّه في الماء أقيبل 











إليه ليَخطّفه 

والخاطف:الذئب. 

والتطقة:العضو الذي الستيع, أو يقتطعه 
الإنسان من اليهيمة الحيّة. 

و كجمزى: لقب حُذيقة جد جرير التاعر, 
والسرعة فی الشي, كالمتيطفى. 

وهو جتل خیطّد, کهیگل, وقد لخطف, كستمع 
وضرب خطّفائا. 


والحخاطوف: شسبه اللجتل ی ببانة العتید 
دباي 

والخطيقة:دقيق يدر عليه اللبينء 
ملف بالملاعق. 

و کرننان: طاثر اسود, و حديد: 
کر لالخ او کل حديدة جا 
و کشداد: فرس آخر. 

ورجل اخ امیا و موف ضامره. 
خطاف البكرة. 














و کقطام: هب کی 





راخ ال نمی امد 


۳۹۱ 


اش يحي: في الحديث: «نبى رسول الله تعن 
قعل لاف »هو بض الخاء و تشديد الطاء:الطائر 


۷۰ /العجم ني فقه لفة الق آن... ۱5 
العروف. 

یقال: له صفقة و رحسته و یستی زوار افشد, 
و يعرف الآن بعصفور الجمئة. و هو من الطيور لقواطع 
إلى الئاس تقطع البلاد البعيدة رغبة في القرب منهم. 

و في «حياة الميوان»: إن آدم م9 ا أخرج من 
الجئة يشتكي الوحشة فأئسه بالمخطساطيف. و ألزيها 
البيوت. فهي لافار بني آدم آنا مم قال: وميا 
أرب آیات من کتاب فه لوا ناهد اما ان قلی 

که سشر: ۲۱ ی آخر الستورة ود 
أصراتهايقول: «العزيز الحكيم» 
وفي الحديث؛ «تسبيح الحتطاف قر 
وعن کمب الا حبر لاف مقول: وا یور 
تجدوه» 

راشف ایشا شبیه الاب من حدددو یز 
خطاطید. 

و المتطاف يفتح التاء العجمة و تشدیدا له نم 
سمكة في اليحر. 





الحمد». 





طائر. يقال له: البرقراق. إقارأى 





التممّل والافتعالمن القرةوالتكرار.  )۳٤۳١(‏ 
العدناني: 


زوار افند. وا 





المعذاف: الطائر الائيس الذي بُستى 






ي نميه العاشة عُصفور الجئة. 


والثتبيه ب سونو أر هو السّونو, كماقالالمة 
والوسيط: يُسَمَوته والحتأاف»اعتمادا على قول 
مميط الميط. والواب هو: الاق 

جاه في ۳ في 






آکون تقضت يدي من قبوربنيء أحَب إلي من أن يقح 
ملي بض الحط اف فيتكر» الط اف الط اثر 
المروف. قال ذلك شفقة ور 

وتن ذكرالممُطّاف»أيضًا. يضم خائه:ا لجاع 
الكَرْماني والصحاح,واین سید ورب و الختار. 
والأسان. وكتاب حياة الحيوان الكبرى للدميري. 
والقاموس. والتاج , والمد وأقرب الموارد. والمتن, 











والوسيط. 
و يُجمّع لاف على: خطاطيف. 
و قدتكون كلمة «الممُطّاف»: جع خاطف. 
)0( 
خلت ال اتید 
و يُخطتون من يقول: خط ف اللّْصالحقيسة, 
ويقولون: إن الصّراب يلف والميقةٍ 





هي أن کلاالنعلين جائ لكي الاجم تقول إن 
خطَف يلف جائزة. وهي لغة قليلة رديشة. مع أن 
قد حكاهاء ومع أن يونس و أبارجاء ويج 






بقرة الآية:: ۳ 
بكسرالطاء. 

أما جميع المصاحف التي بين أهديناء فتكتب الفمل 
خطف يعخطف, كما جاء في الآبة العشرين من مسورة 








البشرة. و كسا جاء فيالآية الماشسرة سن سورة 





التاقات. حبت یقول تعالى: الا من خطف النقطقة 





عليه يسرعة ورماء. 

ويقال: رمي الحتطف: الرّمي المصوب بسرعة. 

والتدريب على رمي الخطف:نوع من الكدريب 
السكري. 

ب:الخاطف: الجندي الذي يُصوّب بسرعة. 

ج:الخطافة:وهم جماصة من الجنود در 
ندري ممتاز؟ على رمي الَْطْر 

المصطفوي: الأصل الواحد في هذه الملادة دو 
اجب والاخذ دفعةء ویر عنه فرب یک 


«ربودن» والاجتذاب بسرعة. والاستلاب ي خف 








رودم 





و الاختلاس بسرعة: مفاههم قربية من الأصل. 

و بهذا يظهر تطبيقه على المصاديق المذكورة. فإله 
ملحوظ في جميعها. 

والفرق بين لحطف والاختطاف والتخطف, هو 
اختلاف الصّيغ. فإن «الافتعال» يدل على مطاوعة 
الجرد.و «التَفسّل» يدل على مطاوعة «التفميل» 

والملحوظ في الجرّد هو اتتسسية, و في «التقعيل» هو 

اة رجبة الرترع إل الترل والطارعة هر 
الموافقة والإطاعة من دون إياء و 


خ‌طف 4۷۱ 


القُصوص التفسيريّة 












الا من خط الخطفة ية شةاب تانب 

۱ 1 ۱ اسان ت۰ 

این عبّاس:الامن اختلس لته و استمع 
استماا ی کلام نلانکة. ۳۷ 

سعید بن یر إلامن استرق الستمع. 





(لاررديه: ۱۳۱ 





زندین علي: استلب. 
:لا من استرق التمع مهم 
(ven.‏ 
لخطف) بفتح الطاء وكسرهاء يقال: 
زط أخطّف. و حلفت أخطف إذاأخذت الثشيء 
يسلرعة. و يحبوز: (الا من لخطّف) بتشديد الطاء وفتح 
ز اخطف) يكسر الحناء وفتح الطاء, 
والعنى «اختطف» فأدغمت الثاء في الطاء. وس قطت 
الألف لمركة الخاء. فمن فتح الخاء ألقى عليها فتحة 
الثاء التي كانت في #اختطف». و من كسر فلسسكونها 
وسكون الطاء. فامًا من روى (خطف ا لخطفة) 
يكسرالناء و الطاء فلاوجه له إلا وجهًا ضعيفًا جد 
یکون على إتباع الطاء كر الخاء. :۹ 
وه الط (۱۵: 0۷. امن موز (4۸:۷). 
المي يعني يسممون الكلمة فيحفظوتها. 


۳۳۱ 


(re) 

















۲ /المجم ن فقه لهةالترآن... ۱٩‏ 





الواحدي: اختس الکلمة سن کلام اللانکة 


مسارقة, rr)‏ 
مثله البقوية. (vt)‏ 
الَيْمُدي” أي إلاامسترق يخقطف كلم من لان 
ملك مسارقة, فيزيد فيها أكاذيب. (Fe A)‏ 


الَخشتري: و قر:(خطف) بکسر اطداه 
والطّاء و تشدیدها و (حطف) بنتح تاه و كر الا 


و تشدیدها و أصلها:اختطف. (rr?‏ 
أبن غَطية: إلامن عند فخطف خير ونب 
Yt)‏ 


سيالا من ونب الوب إل قاو ی 
السماء, فاختلس خأستة من اللائكة إراسكلي 





اسلا بسرعة. (rye)‏ 
الفکبري: اه مصدر. ولاف و الام 
فيه للجتس. أو للممهره متهم. ۱۸۸ 


أبن عرّبي” في الاستراق: فموءة كلامه بهيئة جلية, 

و أوهم الح بصورة لورية, استفادها من كلمة حنّة 
(rv:‏ 

المخطف:الاخستلاس. والمسراه 
اختلاس كلام الملائكة مسارقة و لذلك عرق 








الخ 
وقسرئ (خطف) بالك دید مفتوح الضاءو 
مکسورها: و (TAA)‏ 





نحوه الستفي(۱۷:4). و آبرالستود(۳۲۱:۵). 





و الکاساني(): ۲۹۵),و الشهدی(00۸:۸»و شتر 





:۲44 
ابن جُزي: (مَن) نی موضع رفع بدل من الطتمیر 
في قوله: رن لفات ۸ رالعنی لانستع 
التياطين أخبار السّماء إلا التيطان الذي خطف 
المخطقة. Qer)‏ 
وه آبوحتان, (or)‏ 

السّمين: فيه وجهان؛ 


أحدها: آله رفوع امل بدلاسن ضير 
رن 4 المانات: ۸ وهو أحسن لاله غير 






اوموصولة وخبرها لبق4 وهو 
استثناء منقطع. و قد نصُوا على أن مل هذه الجملة 


الا من کی ره الغاسية ای 
مصدر معرف بأل الجنسيّة أو العهديّة, 

وقراالعائة لخطفة) بقح المناءو كسرالطاء 
إقنادة والحسّن يكسرهما وتشديد الطاء. 
وهي لغة قي بن مر وبکر بن وائل. وعدهما یاو 
عن عيسى بلح ناه و کر الاء ملد وعمن 
الحسن يا خطف كالعاتة. 

وأصل القراءئئن:اختطف, فلمًا أريد الإدغام 
وقبلها الخاء ساكنة. فاتكسرت الخساء 














لالتقاء الستاكدين, ثم كُسرت الطاء با مرک الا 
وهذه واضحة. 
وأمًا الثائية فتُعكلة جد لأن كثر الطاء إلما 
کان لکسرالناء و هو مفقود. و قد وه علی اشرقم. 
وذلك ألهم لما أرادوا الإدغام نقلرا حركة القاء إلى 
الحاء فحت وهم يتوقمون أئها مكسورة لالتقناء 
السّاكنين - كما تقددم تقريرء- فأتبعوا الطذاء حر كسة 
الحناء المتوهّمة. و إذا كانوا قد فملوا ذلك في متضيات 
الإعراب, فلأن يفعلوء في غيره أولى. و بالجملة فهو 
تعليل شذوة. 
وقرأ ابن عباس (خطف) يكس الخساء والّاء 
خفينة وهو إتباع كقوهم: «نصم» بكسر اللون. 
والعين. (Nye)‏ 
نحوه ملع التربيني( 4۳۷۱۰۳ و الاالوسي 
MrT)‏ 
أبن كثير: أي إلا من اختطف من لاطي 
داب .وهي الكلمة يسمعها من السماء فيُلقها 
إلى الّذي تمته و يلقيها الآخر إلى الذي ته فرتسا 
أدر كه الشتهاب قبل أن يُلقيها.و ريسا أ لقاسا بقسدر لله 
تعالى قبل أن يأنيه السشتهاب فيحرفه. يذهب ها 
الآخر إلى الكاهن كما تقدم في الحديث و هذا قال: 
تفه شاب تانب اي 
)0 











:الاخىتلاس 
بسرعة, والمراد: اختلاس الكلام, أي كلام الملاتكسة 


خط ف/ "لام 
مسارقة, كدا يُعرب عنه تعريف ال سُخطْقة 4 أي 
لايسمع جماعة التباطین لا الشبطان الذي خطف. 
اي اختلس الق اي اسر الواحدة. يمني كلمة 
واحدة من كلام الملائكة. (A)‏ 

الّراغي؟ اي لا من لاحت له يارقة مسن ذلك 
الجمال, وعّت له ساغة منه, فتخطّفت سصيرته 
كالنتهاب الثاقب فحن "إلى مثلها. و بت نفسه إلى 
أختهاء وهام بذلك الملكوت العظيم: باحثّا عن سر 
عظمته؛ و معرفة كنه جماله. وهم مّن اصطفاهم اله من 





عباده. و آتاهم الحكمة من لدئه. وأيدهم بروج مسن 
عنده, وهم أنبيائه وأولياؤه الّذين أنصم عليهم مسن 
الصنیتین و الشهداء و الصامین. 

و اخلاصة:[ن نبا نت فرشه الارض, و سققه 
لسيمَاء. و سراجه الكوكبء والبيوت الرّفيعة العماد, 
العظيمة إلبناء كما رين بالأنوار ربن ب لتقو التي 
تكسها لآلاء وبهجة في عيون التاظرين. و لکن لن 
يصل إلى إدراك تلك اللماسن إلا الملائكة الصَافّنء 
والأنبياء والعلماء المخلصون. أما الجهال و التتياطين 
لمتمرتدون من الجن و الإنسس فأو انك عمن معرفة 
بحاستها غافلون. فلقد يميش المرء متهم ويهوت وهو 
الاو عن درك هذا الجمال, إذ لاينال العلم إلا عاشقوه, 
وقد تبدو فم أحيائًا بارقة من حماسن هذا الجمالء 
فتخطف بصائرهم كاالتهاب اقب فيخطفون منها 
خطفة يبعها قبس من ذلك الور مُضيء قلسوهم, 
و يكير ألبأيهم , قمكونون ين كتسب لله لمم الستعادة, 
وقيّض هم التوفيق واهداية, ومن اصطفاهم رهم 





6 /المعجم في فقه لفة القرآن ... 15 


(ff rr) 


برضوانه» والفوز بنعيمه. 





أبن عاشور: ذ. 


خر لسن 4 








الرة مه فهو مفعول مطلق (خطف 4 لیسان عدد 
مرات الصدر, اي خطفة واحدةء و هو هنا مستمار 





3 صقن 

الطباطبائي” والمراد ب (السْخطمة م اختلاس 
المع وقد عيّر عنه في موضع آخر باستراق المع 
قال تمال: امن استری السنع تاهاب ی 2 
4 الحجر: 18.والا. ن ضمير الفاعل في قوله: 
یسفن )المانات:۸ جوز یمهم کون 
الاجا طا [۱۷: 0۱۲ 

المسعنطفري: التسبير في الآستين الكريتين 
بالتخطف إضارة إلى جعلهم ذوي قسدرة و اختیار 
وألهم يخطفون بالاختيار والحمرية مسن دون مانع 
الا من خطف ال 








واسترق كلمات ومطالب ناقصة بسرعة وخفية من 
الملا الأعلى, ثم يتبعه شهاب ثاقب معنوي” و جعل 
استرقه وأخذء باطلًا ومُتمحيًا وزائلا. فیطردون 
ويصيرون مدحورين. 

وتد ل الآية الكرمة على أن التيطان و كل روح 
شيطاني' من إنس و جن فهو سد حور و سروم عن 











الاطلاع على الممارف والقضايا والأحكام الفييّة 
التي هي من وراء عام الماذة وخارجة عن السماء 
الا ؤاثازيًا النماءالاسيا.. 4 السصساقات: 7 
فالتتياطين كما ألهم مدحورون عن الستماء الدکیا 
پواسطة وجودنظم نی حر کات الکواکسب واشوی 
الجاذبة و التاقم بينهاء كذ لك مدحورون عن استماع 
المطالب من الملا الأعلى. Avr)‏ 

عبدا لكريم الخطيب: هو استنناء من الفاعل في 
قولهتای: متشون ) اي[ حؤلاء السشياطين 
لايسممون إلى املا الأعلى إلا طق من بعضهم. من 








بنفسه منهم في سبيل ذلك إلى التهلكة. حيثف 
يُرمى بشهاب راصد لكل من حام حول هذا الحمى. 

(Men 

مكارم السشتيرازي:أي اختلاس التي 

(NE) بسرچة.‎ 

فضل الله: فير رور سريقا خاطفًا بطريقة 

الاختلاس, ۳۸ 





البيان أراد أن يذهب بأبصارضلالتهم. 0 
يلتمع'" أبصارّهم و لما يفعل. (الطبري: 168:9 


(1)يختلس,يقال: بلتمع الشتيء: يمنتلسه. 





الطَجّري؟ يعني يذهب بها و يستلها و لتمعها من 
شد ضبائه ولور شعاعه. 

والخطف:اللب. ومنه الخ الذي روي عن 
التي هله نهى عن الحتطقة» يعني بها التهبة. ومنه 
قيل: للشطاف الذي يُخرّج يه الدّلو من البثر: خّافء 
الاختطافه واستلابه ما علق به ثم استشهد بشعر] 





Narn) 

وه وس A1)‏ 
ابن قتيّبة: يذهب بها.و أصل الاختطاف: 
الاستلاب. و يقال:اخكطّف الذّنب الثّاة من الفنم. 
و مته يقال لمايُشرج به انلو أله يختطف ما غلق يه. 
[م اسع (r)‏ 





)۳۵«( 


التعلي: اي تخطنها یلها ومنه لاف 

وقرا أي (يتخطف). وقراابن أبي إسعاق: ب 
الخاء والتشديد (يُخطف) فأدغم. و فرا الحسَنَ: كر 
الحناء و الطاء مع التشدهد أتبع الكسرة الكسرة. 

رفرا الما تخنیف لقوله: هار4 





0:۱ 
نموه این الجوْزي۱1: 6۵).وانيضاوي(۳۰:۱), 
رالژتشتتري( ۲۱۹:۱), و ابوال‌شود (۱: ۰6۷۵ 
رالَيّدي(۱: ۸٩۲‏ 
ا ماوردي؛ معناه يسعلها بسرعة. 
٩‏ و النازن(۱: ۳۲). 
الراحدي: النطّف: آخذ باستلاب, یقال: خطف 


OY) 









خطف/ ۷ 
طف خطةاء و منه الخطاف. وهذه الآية من قام 
والمعنى يكاد ما في القرآن من ا مج ج | 
خطف قلوبم: من شد إزعاجها إلى الثظر في اسر 
(Av:)‏ 


التمثيل. 





(0A) 
بة: الطف: الاتتزاع بسرعة,‎ 

واختلفت القراءة في هذه اللنظة. فقرا جهور 
الئاس (يَخْطف أَبْصّارهم) بفتح الياء والطَاء و سگون 
الخاء على قوهم فيه الماضي» «اخطف» بكسر الطاء. 
و هي أفصح لغات العرب و هي القرشييّة. 

وقرأ علي بن المسين ويحى بن وكاب (ططف) 
بفتح الياء وسكون الخاء و کسر الطّاء على قول بعض 
یرب ق الاضي «خف» بشتح الا اولسب 
آلهذري هذء الترهة إلى الحسن و أبي رجساء؛ ذلك 
وهم 

وقرا لسن وآبر رجاء وعاصم ابخذري وقتادة 
:(خطّف) پفتحالیاء و سر تاه والطاء و تشدید 
الطّاء. وهذه أصلها ويمختطفء أدغمت الث في الطناء, 
و کرت الناء لالتقاء الساكنين. 

وحکی ابن تجاه د قراة م نها إلى أحد 
(مخطّت) بفتع الياء والحخاء و تشديد الطاء الکسورت, 
قال أبو الفتح: «اصلها: يَختطف نقلت حركة التساء إلى 
الخاء وأدغمت الثاء في الطاءه. 

رحکی أبو عمرو الداني عن الحسّن أيضًا أله قرأ: 
5 )بفتح الياء والخناء و انطّاء وشلتها. 
وروي آیشا عن اسستن و الأعسش (یخطف) 











7 /المعجم في فقه لفة القرآن ... ١15‏ 
بكسر الثلاثة وش د الطاء منها. وهذهأيضاأملها 
«يختطف» أدغم و كرت الخاء للالتقاء. و سرت 
الياء إتباعا. 

وقال عبد الوارث: رأيعها في مصحف أب بن 
كمب (يتخطف)بالتاء بين الياء والخاء 

و قال القراء: «قرأ بعض أهل المدينة يتح الياء 
وسكون الحاء وشدالطاء مكسورة». 

قال أبو الفتح: «إئسا هو اختلاس 
فيلطف عندهم فيرون أله إدغام ذلك لايجوز». لأله 
جمع بين ساكنين دون عذر. 

و حكى القراء: قراءة عن بعض الئاس بضمّاليباء 
وقتح المناء وش د الطاء مكسورة. كأله تعديد مبالفية 











لاتشديد تعدية. ay‏ 
حوهالتمین. o‏ 
الفكتري: موضع «ططْن) #نمب, لاله 


خبر«گان»,والنی قارب البری خطف الاتمار [م) 
تقل القراءات كما تقدم عن ابن عطية] 

لياف لاغذ برع ٠‏ و مضه معي 
الطير خطَاًا لسرعته. 

فمن جمل القسرآن متلا للُخويف. فا ممنى أن 
خوفهم نما يغزل بهم كاد يذهب أبصارهم. 

ومن جعله مثا للبيان الذي في الرآن. فالممنى 
أله جاءهم من البيان ما يرهم [تمذكر أقسوال 
اللفرتین] (rra)‏ 

نحوه ملحتصا الوکاني: 

اليسابوري: 


(F1) 





r 





الأخذ بسرعة.(۱: ۱۸۷ 








نحو شبن (A)‏ 
مثله این عاشور( ۳۱۱:۱). و آبوحیان(۸۸:۱). 
البُرُوسوي” 
شد فونه 
نحوء الراغي 
ال لوسي: اس 


بسرعة أر الاستلاب إليه. من باب إسناد الإحراق إلى 
الثار [تم,نفل القراءات نموما تقلم عن ابن عطية] 
(Ve)‏ 
فضل الله: و پستلبها لشده آسانه.و لکتهم 
ينطلقون ليهتدوا به في الظّلام الكثيف الدامس. 
OMEN)‏ 






الج ۳ 
:فتأخده الطّير. و تذهب به حیث 
۸ 
يريد خطّف مه (لطنرسي: ۸۳ 

القراء:وقوله: ب 
«يْقمل» على «فقل ».و لو نصبتها فقلت:(فتَحطَقَهُ 
ال كان وجهًا. والعرب قد تجيب بس «كألماة 
وذلك الها في مذهب يسبل ليو أنه نكالها 
مردودة علی الآ یج ول یل ال 












تأويل جصد؛ كلك قلت: كاك عر ُكسم. 





(fro 0 


والتاویل: لسستابع "كر 





ور امسن سم بكسراقاءوالحاء رالا 
فمن قرأ فطلم )باخفيف فهو من خطفة 
يُخطف. والمتطف:الأخذ بسرعة. ومن قرا (قشخطلفة) 
-بكسر الطاء. والتشديد -فالاصل: فتختطفه. فأدخم 
اقا في لاء. وألتي حركة الثاء على الخاء فتتحهها. 
ومن قال بكسر الخاء والطاء. كمسر الخناء لسکونها 
وسكون الطاء. ومن كسر الا والخاء والطاء دوهي 
قراءة الحسّن ‏ فهر على أن الاصل: تختطفه. 
5 م 
E‏ و اليد 
والرت 






الشعلي: اف رالاختطاد: تتاول لته 
بسرعة,وقرا أهل المدينة(فتخطفه) بفتح الحاءو تشدی 
العطاء. أي تتخطأفه, فأدخم. وتصديق قرا 








(Hv) 

الطسوسي :اي تتاوله بسرعة وقستلب, 
والاختطاف و الاستلاب واحد. .. یقال: خطفه په 
عطقا إذاأخذه من كل جهة بسرعة 








بو 

[ قال نحو الرجاج] ۳۱۳۷ 
الواحدي: أي تأخذه بسرعة. من قوهم: خطف 

يُخطف خْطًْ. إؤاسليه. ۳۲۰۳ 
وه لطس( ۸۳:6 و اتفي (۱۰۱:۳). 








خ‌طف | 4۷۷ 





ن عر 0 


:۰ 
الرطي: اي هن دای ابو قیل: هذاعند 
خروج روحه و صعود الانكة بها ی تصاء ادا 
فلايقتم هاء فيُرمى بها إلى الارض. ۰ (46۵:۱۲ 
البَيُضاوي: فإنّ الأهواء الركديثة تورّع أفككاره. 
و قرأ ناقع بفتح الخاء و تشديد الطاه. انلك 
متله السشهدي (1: ۱٩)بو‏ نحسوه أبوالسُعود (4: 
۳۸ 
الخازن؛ يعني تسلبه وتذهب. لمع 
نموه طنطاوي. An‏ 
أبو حَبّان:[نقل جميع القراءات المعروفة والثاة 
فلاحظ] ۳ 
وی الط ف:الاختلاس بالسترعتر 
و صيغة المضارع لتصوير هذ المالة اهائلة | 











عليها المشرك للسساممين. ۳۱ 
شبر: تأخذء يسرعة, فترفمه قطَمًا في حواصلها. 
(O‏ 


ان الاهواء امد توزع آنکاره. 
وه ی جوارح الطير. 
وهو مآخوذ من ترله تمال: شرب اللا 
4 آمسر:۲۹. وأصل 
الختلف: الاختلاس بسرعة.إثمذكر مو الزبتاج 
راضان] 





4/8 /المعجم في ققه لفة القرآن... ١‏ 

وفي إيثار المضارع إشمار باستحضار تنك الحالة 
العجيبة في مشاهدة المخاطب تعجربًا له و جوز 
أبوالبقاء أن يكون الكلام بتغدير: فهو يَطَفه والمطف 
من عطف الجملة على الجملة. 0 

راغ فترقت أجزاء. في حواصلها رب ًا 
أو عصفت به الرتبح فهَوّت به في المهاوي البعيدة التي 
الارجعة له منها. ۱۱۰۱۷ 
قُطْب: و اللحوظ هو سرعة ا حركة مع 
عنفها و تعاقب خطواتبا في اللفظ بالفاء و في المنظر 
بسرعة الاختفاء على طربقة القرآن الكرم في 
التعبير بالتصوير. 

وهي صورة صادقة لمال من شرك بان يووئ 
من أفق الإيان الاق إلى حيث الفناء الاطزاء كر 
يفقد القاعدة الثابدة التي يطمئن إلهيا.قاعدة 
القوحيد.و يفقد المستقرالآسن الذي ينيب إليه, 
فتخطقه الأهواء تخطف الجوارح .و 
تقاذف الرياح.وهولائيسك بالعروة الوثة 
تة تي تربطه بهذا الوجود 
(rut)‏ 











ادف الأوهام 









للمبالفة. الخطف و التخطّف:أخذ شيء بسرعة» سواء 
كان في الأرض ام كان في الجر.ومشه تف 





DNANY) 
قضل الله: لتذهب به حيث تشاء. فتطرحه في‎ 
الأرض. أو تأكله. أو تُمرّقه و تتركه للرياح. فلاهدك‎ 


أن يستق رمن موقع إرادي الدرللن 












ذکررااذآک‌قلیل 
تخاثرنآن بعکم اگاس تاریکم ود کم 







عم تشکرون. . الانفال:۲۳ 
دكم أهل مكّة أو يأسروكم. 
iv)‏ 
لمعي يذهب بكم اللاس > کمک 
۳۵:۱ 
وه البقوي. لخم 
الواحدي: يستلبكم المشر كون من العرب. 
(torr)‏ 


حره لطس[ ۲: 0۳۵).والسابوري[1: 0۱0۳ 
أي امع تهم کانوا ناخ رجوامن 
بلدهم خافواآن پتخطنهم المرب, لالهم کانوایخالون 
من مشر کي لعرب: قرم منهم و شا عداوتملم. 
00۰ 

آبوخیان:نزلت عقب بدر: فقیل: خطاب 
للمهاجرين خامة, كانوا ببكّة قليلي المدد مقهسورين 
فيها. يخافون أن يسلبهم المشر کون (:۸۵) 
الشربيني: أي تاخذكم الكقار بسرعة, كما 
تتخطّف الجوارح الصّيد. 
البُرُوسّسوي: التخطف: الأخذ والاستلاب 
بسرعة. وهم كانوا يمخافون أن يخرجوا من مكّة حدر 
من آن يستلبهم کقار قریش ویذهبوابيم. (۳۳۸:۳) 
الآلوسي” و التخطف كالخطف:الأخذ بسرعة, 

و مشر هنا باستلاب. أي و اذكرواحالكم و 








l0) 








و ذلتكم و هوائكم على اللساس. وخوفكم مسن 
اختطافكم, أو واذكروا ذلك الوقت. )10:4( 
رشيدرضا: أي تضافون من أوّل الإسلام إلى 
وقت الهجرة أن يتخطفكم مشر كو قومكم من قمریش 
وغيرها من العربء أي أن بنتزعوكم بسرعة فيقتكوا 
بكم كما كان يتخطف بعضهم بعسضًا خارج الحسرم. 
وتتخطفهم الأمم من اطراق جز 
اهل الحرم واو 
رهم العنكبوت:1۷. 
مثله راغي N.)‏ 
این عاشور: و اتخطف شده المتطف, والحتطف: 
الأخذ بسرعة, وقد تقدم عند قوله تسالی: هک 
البر خط أتصتارهم »اليقرة: "٠‏ 
وهو هنا مستمار للغلبة السريمة, لان الفلبة عا 
الأخذ. فإذا كانت سريعة أشبهت النطف. قال تمالي: 
وو بشخ الاسم خوالهم» المدكبوت 54 أي 





QAF.) 








پاخذکم اعدازکم دون گبری لاطول 
محاربة:ٍذکنتم لقمة سائفة هم و کانواأشد منکم قو 
اولان لله صرفهم عنکم. 


اوقد كان المؤمنون خائفين في مكّة, و ك.أنوا 





ائفين في طرق هجر تيهم؛ و كانوا خائفين يسوم يسدر 
حكى أذاقهم لله نعمة الأمن من بعد اللصر يوم بدر. 
(VE:‏ 
یر إل 
الضعف وقلّة العدد التي كان عليها المسلمون في ذلك 
الزرمن. و كلهم كانو ينا مسغير) مما في الواء؛ يميت 









خ‌طان ۱۷۹ 


يكن للأعداء أخذه متى أرادواء وهي إشارة لمسال 
المسلمين في مككّة قبل الحجرة قبال المشر كين الأقوياء. 
أو إشارة لحال المسلمين في المدينة بعد المجرة في مقابل 
القوى الكُبرى كالفرس والروم. ۳۵۵ 

فضل الله: في ما یل ضفکم ن اش والمدد. 
بحيث كتتم عرضة للاختطاف في ما هدّله ذلك مسن ذل" 
رتهانة و استضعاف. 


و لکن هذ لقع قد بل [لیواقع جدید بسد 
الهجرة, فقد أعطاكم الله القوة من خلال دينه. وهيّا 
لكم الأرض الطْيّية التي استقبلتكم بك ل حبّة و إيان. 


(re) 





أبن عبّاس: يطردهم و يذهب بهم عدوهم, 
فلایدخل عليهم في الحرم. (FFA)‏ 

إلهم قالوا: ها محمد ما ينمتا أن ند خل في دينك إلا 
منافة أن يتخطّفنا التاس لقلتناء والصرب أكثر مكاء 
فمتى بلغهم !نا قد دخلنا في دينك اختُطفنا فكنا أكلّة 
ود (الدُرالمتعورة ۷۷) 

الضتخال: یل بعضهم بسطاء ويسبي بسطهم 
بعطًاء فأذ كرهم لله بهذ العمة ليذ عنوا له يا لطاعة. 








(الارزدي):۲۹۵) 
كان هم في ذلك آية أن الناس يُزون 


قتا 





۰ /العجم ني فقه لهةالقرآن... ۱٩‏ 





و يُتخطفون وهم آمنون. .۵۸ 
لطبي يقول:و سلب الثاس من حوهم قحلا 
نا Une)‏ 
نحوء التستقي. (rer)‏ 
الواحدي” يعني العرب يُسبي بعضهم بعشاء و أهل 
مک آمنون. (YU)‏ 


مئله ابن ا جوزي (1: ۲۸۵) و وء اليشوي(۳: 
) والخازن(0533:6. 





و قيل: إن أهل مكّة كانوا غير آمنين قبل خسروج 
رسول لله #6 فلا خرج آسهم لله من الخنوف, 


ا 


من الجوع. و ذلك قوله؛ دى آطقتهم' 
امن لوف ) فريش: £ يالاد 
فمل ذلك غير ل . فكيف یکفرون مت اي هي و 
ر یصدقون الباطل, فیجملون الارثان آهة ۷(/۹: 51 
لسغ الاحد ضا 
ذقرهم سبحاه اکسة لیذعنوا له پالطاعة, 
ویازجرواعن عبادة غیره. Wirt)‏ 
القُرطي؛ أي جعلت هم حرمًا آمنا آمنوا فيه من 
الي و الغارة والقعل و خلصتهم في الي كما خلصتهم 
في البحر, فصاروا يشر كون في السو لا يشر كون في 
البحر, فهذا تعجب من تناقض أحواطم. (5314:1) 
التييضاوي؛ يختلسون قحلا و سبي إذ كانت 
ارب تغاورو تاهب (Me:‏ 
تحوه آب و السشود(۵: ۱3۱), و الکاشاني(4: 
۳« الشهدي(۸۷ ۵۵۲), ارس( 169۵ 























.وش (۵: 6۷4.رالقاصي(۱۳: 16۷۹۳ 
ابن عتايصيب غير أهل مكّة من 
القتال, أو أخذ الأموال. ۱۹:۳ 
أبن كتير:و من دخله كان آمكاء فهم في أمن عظيم؛ 
و الأعراب حو له ينهب بعضهم بعضًاء و يقشل بعضهم 
طا :۳۹ 
الآلو سي [غو الييضاوي رأضاف:] 
«الظامران أن الجملة حماليّة بتقدير مبتد!. أي وهم 
ف ED‏ 
الْراغي؟ أي أدلم مر هؤلاء المشركون من قري 
ما خعتصتا هم ببه سن اللعسة دون سائر عبادناء 
فأسکناهم بلدا حرمنا علی ناس آن دخاوه لشارة 
آو حرب, و آمنا من سکنه من لقتل و السبي, و الئاس 
امن حوهم یتتلون و یسیون ی کل حسین, فییشکرونا 
على ذلك ويزدجرواعن كفرهم بناءو إشراكهم ما 
یشیم و لابضرهم. (r‏ 
سيد قب و لد كان أهل الحرم لمكي يميشون 
في امن یمهم اللاس من أججل بيت الله ومن عوطم 
القبائل تتناحر, و يفزع بعضهم بعضًاء فلايهدون الأمان 
إلافي ظلالبيت الذي آمنهم لله به وفيه. فكسان 









عجيبًا أن يجعلوا من بيت الله مسرا للأصنام. و لمبادة 
غير الل أيا كان. نيليا 
نمو عزة دروزه. (ev)‏ 


أبن عاشور: و قد كان أهل مكّة في بُحبوحة من 
الأمنءو كان غيرهم من القبائل حول مكّة و سابد 
منها بفزو بسضهم بعطتاء ويتغساورون و يتنساهيون, 





وأهل مكّة آمنون لايمدو عليهم أحد مع قلّنهم. 
فذكرهم لله هذه الئممة عليهم. ett)‏ 

الطّاطبائي: والتخطف كالمطّف: استلاب 
الثثيء بسرعة واختلاسه. وقد كانت العسرب يومشق 
تعيش في التغاور والتناهب, و لايزالون يغير بسضهم 
على بعض بالقتل والسبي و اللهب, لکتهم بت سون 
الحرم, ولا يتمرضون لمن أقام بها فيها. (17:-019) 

مکارم الشتيرازي: فاثه التتدر علی آن سل 
في هذاالبحر _المتلاطم والطوفان حدق بأرض 
الحجازمن الفتن _حَرَم مكّة, كالجزيرة الحادثة الآمنة 
رسط البحر. کیف لایکنه آن یمفظهم من اعدائهم؟! 
و كيف يمفافون الثاس العاف قبال قدرة الله العظيمة. 
جل وعلا؟ Minn‏ 

فضل الله: في ما كان بعيشه المرب مسن حال 
استلاب وخطف في أوضاع النزو التي يُيير فيهآ 
بعضهم على بعض بالقتل و السلب و اللهب ولتي 
بحيث لابشعر أحد بالأمن في مكانه. فكيف يغفلون 
عن هذه العسة العظيمة التي كانت هي من لله, 
استجابة الدعاء نيه إراهيم 3 ولامشکرونبا 
بالانفتاح على رساثة لله التي جساء ا معدل 
اليخرجهم من الظلّمات إلى الكور؟! ۸۸:۱۸ 








بل فاصم 


خ‌طف ۶۸۱ 


این عبّاس: نطرد. (YA)‏ 
إن المسارت بن نوفل الذي قال: ان یو 
الهٌدی. 6و زاگ رال سید 
او لکلا ناف امن 
رل ره ی من تیش تا شش إن 
الثاس. (الطري »۸۹:۱ 
ان يُقير بعضهم على بعض. 
(اطتري۰ ۸9:۱ 
الط ول تعالى ذكرء: وقالت كقار قریش: 
إن نقح الح الذي جستنا به معلك. ونتيز من نداد 
والآغة, يتخطّفنا الئاس من أرضناء بإجصاع جسيعهم 
على خلافنا وحرينا. AA)‏ 
: كانوا قالوا للكبي ‏ إلا ملم أن وما 
یه :و لكثانكره - إن آمشا بنك -أن كعد 
ولتخطف من أرضناء فأعلمهم الله أله قد تفضّل عليهم 
لب اعلمهم أن قد آمنهم بجرسة اليستء 
ومنع متهم المد اي فلو آمنوا لكان أولى بالتمكن 
والأمن والسّلامة. :06 
التَعلي: الآية نزلت في الحارث بن عثمسان بسن 
نوفل بن عبد مناف» و ذالك أله قال للك :ا لتعلم 
أن الذي تقول ح؛ و لكن ينمتا الباع ك أن المرب 
تتخطفنا من أرضناء لإجماعهم على خلافناء و لاطاقة 
تیم دنز اه یاه فراع اهذی 
مع كلتخطف امن أراضنا مكّة. (too)‏ 
وه رد( 73۰), لطس (۸ 6376 
رالیفسوي(۳: 0۳۹).والشرالسرازي(۲۵: ۸۳ 
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والشرطي (۳۰۰:۱۳).ر اي (۴: ۲۵۰), 


و السابوري(۲۰: ۵9), و النازن(۱۸:۵),و این 
جزي(۳: ۱۰۸ أبو السلمود(۵: 4۱۳۰ و سوه 
ALYY‏ 

تيالو اف الاعراب علی سنا ان 
صدکناله,وآمتا لد لاججاعهم على خلافنا و لاطاقة 
نا جم.فقال ال تملی: و کیف تخافونجم و تسرون لله 
فلکم علی عدوکم, و حکمنا بعظیم کم و جملنا 
مک ین لها رات کل شي. من ار باه 

و يقال من قام بق اله سبحانه سكر له الكون 
بجملته و من تغل برعاية سره وقام بصق لفه, 
واستفرغ أوقاته في عبادة لله مُككن من اصرف تیه 
في بملكة له. فالخلق مسر له.و الوقت طوع اسر 
و الحق سبحانه متو لياه وأعماله بقل 
ولامْضيّم حقّه. 

أما الذي لايطيعد فيهلك في أودية لان َه 


(Vi) 








فی مفازات خزیه, و بوه بوزر هواء. 
الراحدي قال المفسرون:قالت قريش لممّد 
قل إن البعناك على دينك خفنا؛العرب علی الفسناآن 
ڪخرجونا من أرضنا مككّة إن تر كنا ما بعيدون. و معنى 
التخطف:الانتزاع بسرعة. (os)‏ 
الطَيْرسي؛ أي لسكب من أرضنا ثم ذكر نحو 
اشلي] (r)‏ 

التيضاوي: تخرج منها. [إلى أن قال:] 

ونحن أكَلّ رأس أن يتخطفونا من أرضنا. 
avir)‏ 








نحوه أبوحيان. ۳ 
السّمين: قوله: وكخطف' هالمائة على الجزم 
جوابا للشرط. وامنغريبالرفع علی حذف الفاء. 
۲ 
أبن كثير:يقول تعالى عذبر) صن اعتذار بسض 
الكقار في عدم ائباع المدى؛ حيث قالوا لرسول لله 
وان لبم اذى مغك امن آرضتا )اي نمی 
إن امنا ما جشت په من الهدى. و خالفنا من حو لنامن 
أحياء المرب السشركين. أن يقصدرنا ب الأذى 
والحاربة, و يتخطفونا نما کا )1:0( 
الشربينية أي من أي خاطف أرادناء لأنا نصير 
قليلافي كتير من غير نصير ومن أراضكامكما 
إتتخطّف المصافير لمخالفة كاقة العرب لناءو ليس لنا 
انلسبة إلى كثرتهم و لاقوتهم. فيسرعوا لین فیتخطفوناء 
أي يقصدون لخطفنا واحد) واسدا. فإكه لاطاقة لنا 
كى امه الاجتماع, و أن لايش بعضنا عن بعض. 
Q.A)‏ 
ال لوسي: اي ُخرج من بلادنا و مقرا. واصل 
نطف: ال ختلاس بسرعت, فاسشمیر لا ذکر [ذکر 
۷:۲۰ 
وه اي Writ.)‏ 
عرّة دروزة: بعنى تصبح عُرضة للعدوان. را 
(Morr)‏ 
اشرر:و اتخطف: الخطف. وهو 
انتزاع شيء بسرعة, و تقنام في قوله تعالى: نون 
أن بطم الئاس 4 في سورة الالقال ۲١:‏ والمراد 

























يأسرنا الأعداء معهم إلى ديارهم. فر ةلله عليهم بأن 
قرينًا مع قلتهم عدأ وعد أتاح لله هم بلدا هو حرم 
آمن يكونون فيه آمنين من العد على كثيرة قبائل 
العرب و اشتغاهم بالغارة على جيرتهم, وجبي إليهم 
رات كثيرة قروا طويلة: فلو اعتبروا لملسوا أن هم 
ممه رائيّة وأنالله اممذي آمسهم في القسرون الحخالية 
متهم إن استجابوالله و رسوله. ۱:۲۰ 

الطّباطبائي: التخطف: الاختلاس بسرعة, 
اف و اخطف: الاستلاب من کل رجه, 
و کان تلهم من آرضهم استعارة آرید به القتل 
والسبي و نهب الأموالء كأكهم وما يتعلق بهم من هل 
ومال يؤخذون, فتخلو منهم أرضهم. 

والمراد بالارض: أرض مككة وا مرم.بد ليل قؤلة 
بعد دم تكن هرم امك هر الفائبل بلكلل 
مشر کي مکة. 

والجملة مسوقة للاعتذار عن الإيان تالا 
آمنوا تخطفتهم المرب من آرضهم. أرض مکة. لالم 
مشركون لايرضون بإيمانهم و رفض أوثانهم, فهو من 
قبيل إبداء المائع, ففيه اعتراف بمقية أصل النتعوة, 
وأنّ الكتاب با يشتمل عليه حق لكن خطر التخطّق 
مان من قبوله والإيمان به. و هذا عبر يقوله: «إنالتببع 
الذي مَعلكه ول يفل: إن تقبع كتابك أو ديتك. أوما 
يقرب من ذلك. جع 

الْصْطَفُوي يراد: الأخذ و الجذب, والاختلاس 
AYY)‏ 














برع 


فضل الله: هم يفكرون الآن في مواقعهم. كموقع 


خ‌طف 4۸۳ 
اقتصادي يحافظون على قوّته. و کموقع سياسي 
يعملون على الحفاظ على سلامته. وهذا ما يناقشه 
القرآن في هذا الفصل: 

ؤرقالو ان بع الْمُدى تع ك#خطدامن 
أرضكاه هذه هي الحجئة التي خرجوا بها بعد أن أبطل 
القرآن في آیاته. و الي في أحادينه, كل ما موه من 
جح مضادة في مسألة العقيدة؛ فهاهم الآن يتحدثون 
عن موقعهم بت کقوک كبيرة مهيمشة على الواقع 
کله و علی الاس كلهم في ما حسوهم من المنساطق. 
وفيمن حوهم من العرب, وذلك من خلال قيسادتهم 
نط التترك. وإشرافهم على القيم المتحرفة التي 
تتحكّم بالذّهنية العامة للئاس, بالإضافة إلى الكعبة 
إلتي تكرئست, كموقع توحييدي: من لسدن إسراهيم, 
و أبكثها تحرّلت كمر كز للأصنام في دائسرة الجا 
ذلك في مزج غامض بين الإهان بال الذي تله 
أألكمبةازأبين النترك به. الذي كمئله الأصنام. وقد 
استطاعوا ان يستفيدوا من ذلك موقمًا اقتتصاديًا 
انیا بارا فكانواسادة المرب 
و أشراف المنطقة.إلهم ممُرآس القيم العرييّة المنحرفة 
المتختطة في أجواء السشرك و الجاهليّة. ولآن كل 
امتيازاتهم تقوم على هذا الدور, فقد كانوا يراجعسون 
حساباتهم الماية قبل أن مُدكُرو با لآخول في الإسلام, 
لأئهم بذاك سوف يفقدون كل دور مز لأن الدتين 
سيكون لله. وستكون الحياة كلها في خدمة القيم لني 
أوحى بها الله وستتحرك قم جديدة لامجالقنها 
للباحتين عن ذواتهم في حركة الواقع. لأن الذات 














ما و موا 
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سوف تكون في دائرة الإيهان في خدمة الله والحياة,‎ 
لتؤكّد وجودها لدى لله. بقدر ذَربانها في خدمة عياده‎ 
في ساحة رسالاته.‎ 

و لكثهم كانوا بريدرن التعبير عمًا في داخلهم 
بطريقة أخرى. فهم يحتجون با نوف مسن الک شرید 
والابتماد عن أرضهم عندما بهجم عليهم اتناس 
انتقامًا منهم: لألهم تركوا الشترك وائيعواالتوحيد. و 





شتا فلابيقى مناأحد فيها. ولاييقى لناشي. متها 
عندما تهجم علينا العرب من كل جائب فتقتلنا. 
تنهب أموالناء لأكنااسوف نواجههم ممك عندما كحي 
السرب بينك وبیشهم,قتکون ليموقع العف : 
ديكونون في موقع القرة. وهذاما ينا من لتكلا 
لي دينك, لائنا لاتتحمّل التدائج الصعبة امير كبة علب 
ذلك..و لكن, هل هم جادون في ذ لك؟ ول كلعز 
ستقف هذا الموقف لو دخلت قريش في الإسلام؟ أو أن 
المسألة ستطوّر لمصلحة الإسلام. باعبار اقانر 
الكبير لقريش على القرار المريي -آنناك لاله 
من موقع متقدام في مصالم الئاس هناك؟ 

إن منطقهم هو متطق التهرتب من المسؤو قية. لهم 
يعرفون أنهم لكون أكثر من موقع قدو في ا منطقة. 
اميطة بهم؛ وأنّالعرب سوف تسدخل في الإسلام إذا 
سارت قريش معه. فإنأكثر الحسروب التي خاضها 
ات6 كانت بتدبير قريش وتآمرها على الإسسلام 
دالمسلمين وإذا كان الي قد اتضشصر على المسره 


وَرَثَائوا بع الْمُذى تفش تقطن من 














بدون فريش. فكيف إِذا كانت مم؟! ‏ (۳۱۹:۱۷) 


0 
الأصول اللّْويّة 
١‏ الأصل في هذه الماذة: الحتطف. أي الأخذ في 
سرعة واستلاب.يقال:خطف النتيء يَخطنه خطقاء 











و اشتطاف: اي بر هه ملع 
فيختلسه, والمُصفور الأسود, لأله خطب الذياب 


والبعوش. 

والطاف أيضانالحديدة الُمرجمة يُختطّف ها 
إلشتيء. و حديدة حَجئناء تعقل بها الببكرة من جانبيها 
فيه امور وسمة على شكل خُطاف اليكرة.يقسال: 
بير مخطرف. إذا كان به هذه السكمة او ا جسع: 
ايت والحقطاطيف: عناليب الستباع. 

و الحخاطوف: شبيه بلمنجل يد في حبالة الصّائد, 
تيف الى 

و القطف: ال الستريع. يقفال: مرتخطّف خطْنًا 
متكا أ عزمرأس ريما وججل ططق سرع افر 
وقد خطف وخطف يخطف و يخطف حَطْنًاء ون 
خيطف وخطقى. 

والْميطف والتيطفى:سرعة انجذاب السّير. كاله 
يُختطف في مشيه علق أي يجكذبه ومنه: لطت 
السقيئة و حطَفّت:سارت. يقال: خطقت اليسوم من 
شان, اي سارت. ۱ 














شاهاب بالبعر یقال: خطف البرق 
يخطفه خطفا.أي ذهب به. وسيف 






البصر بلمعه. 
استراق الستمع. يقال: خطف 

التتيطان المع وامطْقَه, أي استرقه. وهو شطاف. 

والإخطاف:أن ترمي الررمية ُخطئ قريبًاء كلها 
رقرب المهدف مر سريمًا. يقسال:رمى الرّمية 
فأخطفها أي أخطاها. 

والإخطاف: انطواء الحشى؛ وهو عيب في الل 
کان حشاها قد شف منها. يقال:فرس تُحْطّفٍِ 
المشی.[ذا کان لاحق سا خلف امصزم من ته 
و العف و العف الفتم و خلّة نم للم ورجل 
ماطف و عخطوف. 

واخطد ارجسل: مسرض سرت 
سريمًا. يقال أخطفته الحمَى.أي أقلّصتعنه. و سامن 
امرض إلاو له فاي را منهو شلف و المتطف: 








رسكت وهوالرتهل يأغذ في المديثه 
ميبدوله فيقطع حديته. فكاله يُخلف منه خطفًا. 

١‏ -ومن كلام المولدين:امقطف لونه. أي تفير 
نحو الصسّقرة,و لونه خطوف, و كأله من قول العسره 
أخطف الرتبجل, إذا مر ض يسيرا مب رأ سريعا. 








خط ف | 4۸۵ 
الاستعمال القرآني 

جاء منها مدا «الاضي» مرگ و «الضارع» 

مركتين. والمصدر:لالَْطَْة) مرة؛ و مزيدا من الافتصسال 

#الضارع» لا مرت و جهلا رین آمات: 

1 - الام خطف الخطقة جع سباقب 








لَكمٌاكاس فاويكُم 

الانفال: ۰۲۹ 

رانک دی ناه گخطف من 
أراضنا... » القمص: 0۷ 
3 اروا لاجعلا خرشاامكا و طف 
اس من خرلیم..4 العنكبوت: 7۷ 
پلاحظ الا أن الختطف جاء بمعنى الاستلاب في 





هذءالآيات, وفيهابُحُوث: 

:00( -عبر عن الستع إلى الملائكة بالف لي‎ ١ 
وال تن خطف الخطقة > أي استلب الشمع اسعلااء‎ 
وفيه إشارة إلى شدة بأس النتياطين و كيسدهم: فهسم‎ 
يستطبون الستمع رغم اتخاذ القدابير المشنادة ضلهم,‎ 
كحفظ الستّماء من الاقتراب إليها. ورمسهم بالهبٍ‎ 
من كل جانب منها. غير أن ذلك لاينفعهم؛ لإصابتهم‎ 
بر صرق« ها باب‎ 
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تبه المشرك بن خرمن الستماء في (5): لمن" 
كنا وين لشفا 4 مقس خروده 


سّحيق .و كلا الأمرين عذاب له. 

وذهب أغلب الفسرين إلى أن خطف الطير 
للمشرك: تتطيع لحمه و هلاكه. ولكن لاشاهد لم من 
القرآن؛ إذ جاء فيه العذاب عقوبة له. كما في قوله:«8 





گنه غفورارحنا 4 الاحزاب: 10۳ 

قَسر بعضهم «الترق:» في (2ابالقرآن: وياد 
رن یط بارهم ).اي یکاد خرفهم با بل 
بهم يذهب أبصارهم. ار يكاد بيانه پسهرلصارهم. 
وهو على لمثل. و فسره بعضهم على الحقيقة أي يكاد 
البق من شدة ضيائه يذهب بأبصارهم و مستلهاً. 
و كأنهذاالممنى أقرب إلى الستياق. 

ذكر لله المسلمين بحاهم. 












تقاط لاس فسن عله براي 
صدعهم رشعم فبدل خوفهم من القخطف 





لیات 4 فابتدئ ترتيب المنن با انتهى إليه ريب 
الم 





6 -ننصّلت قريش سن الإقبسال على الإسلام 
والانصراف عن الفثلال واهية نی (۵): رتاو 





( قطنا سيث يدل زمه ووزقة على الاستمرار. 
أي لانزال نخطف و لستلب من مكدّة على مدى الأهام, 
لأن «التفمل» يفيد وقوع ال ا 2 





7 -أنكر عليهم أيضًا غفلتهم عن الحرم الآمن في 


مکة, و التاس خارجها یتخطتون ني (1): ولو 






ا ويلحظ أنه التقل» في هذه الآبة رالأيتين 
النين سبقتاها جباء في سياق الامتنان على سكا 
مكة؛ حيث ذكر لله الملمين بضوفهم من تخطلف 
ا مشر کین هې في (1) حينما كانوا في مكّه رغم أن هذه 
الآية من سورة مدئيّة. و أنكر على المشر كير 
بعبادة الأصنام وهم ينممون بالأمن في مكّة وغيرهم 
يُتخطف خارجها. في (8) و(). 

ثانيا: من هذه الآيات السّتائتسان:(١1)و(0)‏ 









الأولى منهما: الا تن خطف الخطلة 4 في مع 
التتياطين من خطف الوحي. 


AY Ib 






على المؤمئين في المديئة بأيوائهم و لصرهم. 
لکن اثنتان منها:(1) و(1) خلاف في سورتيهما 

في كونهما كلا أو بعضًا كي أو مدنية..لاحظ المدخل 

بت اي و المدني مع أنّالآبتين نفسهما معان 





خط و 


وات 


الفظ واحد, #مرات: ١‏ مكيّة 4مدنيّة في اسور: ١‏ مكية 1 مدليّئان 


توص ال 








ان 
الأنمام: 161 ومن ختّف ققال: خطوات, بعر 
التتيطان, أي لا تقتدوابه. 
ومن مر جعل الواحدة دخطا؛» من الخطيئة, أي 
مامد (rst)‏ 


القراء: العرب تبمع «مُطلة» من الأسساء على 
«فثلات» مثل: دسجرة و سُجرات». فرهًا بین الاسم 


واشت. 
اللعت:یْخقّف متل: خلوه و خلوات. فنذلك 
صارالتتقیل الاختیار. 


ريما خف الاسم. و رتسا فتح ثائية, ققيل: 
رات». (الأزهري:411) 
آپوزید: بقال ناتتك هذه التخلیات اف 
أي ناقة قوية جتلدة قضي رخف اي قد سَطت. 
(الأزهري97: )2 
الاصمَعي: ی فلان الئاس غيرمهموز. 
یت تفطیا ‏ لایکون لقطات. 
و خطوت اخطوواناخاط مقصور. 

و مكان و ی وی ید غير مهمو[ 
استشهدبشمي] ر 
ابن السكيت: المطو»: ما بين القدمين, 

رد الفعل. (لازخري: 90 
نحوه أبن كيب لمهم 























و 
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أبن آي الیصان:اقطوء بشما شاه ساببین 
القدمين. و الحَطَْة ب الفتم الفمنة الواحدة. قال الله 
تعالى: طلا کک قرا وات السشبطان 4 الأنمام: 





CA جم لت‎ ۲ 
ANP) ۲ 

شرت الا )اي في 

الشئر...يتقل. و اختاروا التنقيل ما فيه من الإنسباع ... 


تكسي 

و الما ترك التتفيل من تر که ات لعشم مع 
الوار, يذهبون إلى أن" الواو» اج گم من النتتد. 

(الازفري190:۷) 

:و الْودجع: خطوتر بل شلی 





أبن 


وغطا يُخطو خطر). 
اللو أيضًا مصدر خطا خط واد 
والمشطر»: هي المسافةبين القدمين في اشير 





المتوء», أي ذقع عه السوء. يقال حطس عناكه 





أي أبط. 
وات واختطيت بعنى” و أطي خيري إذا 








(TYA 
۲. 1 
۱4 اي رات اسان‎ 
يعني مسالکه و مذاهيه.المعنى: لاتسلكوا الطريق الذي‎ 
يدعوكم إليها الششيطان.‎ 

و واحد الحطُوات؛ خطرة, و هي ما بين القندمين. 
فالحخَطوة -بالفتع المصدرءيقال: حطُْرت لخطرة 
واحدة. و جمعها؛ خُطُوات. 

و تخطى إلينا فلان.و مته الحديث:«دأله رأى رجلة 
يجخطى رقاب الاس يوم الجمعة». (ovr)‏ 

این سیده: خطا خطرا, واختطی, واختاط 














مابين القدمين. 
والجمع: خطًا, و شطوات و خطرات. 
قال سميريه: و طلوات, لم يقلبواهالواد» لأئهسم لم 





فهذا منزثة «فطلّة», و ليس ها مذ كر. 
و قبل: اوه والحتطُوم. لفتان. 
و تخس ااس,و اختطاهم هم و جاوزهم. 
وفلان لا يتخطى الطّلبء أي لا بيعد عن البيت 
للتفوط, باو لؤما و فذرا. 








و في الدعاء: «خطي عنك السوء» أي دقع 

: التزق. (۵: ۲۸۵ 
سي المخطوة: يعد مابين قدمي الماشي. 
المرة من الحتطو؛ و هو نقل ماما 

واقول: لحطوة. وسشطوة واححدة. والاسم:الخطوة. 
و جمها: شلی: 

وقوله سای لفلف خطات انب 
الأنعام: 61١,أي‏ لا ېموا آناره ولا تقتدوا به. 

و أصل الباب:التطو: نقل القدّم قنّمًا. (0/1:5 

نوه برسي (rer)‏ 

الراغب: خط وت اخطو قط وه اي سره 
شمان امین 

تال سای: ولا شرا خطرات الستان) 
البقرة:178, أي لا تقبعوه. وذلك نسو قوله رل 
(yet‏ 























واسعة. وهو فسيح الحطى وبعيد المطى, 

وسن الجاز: قطاء المكسروء. وتيت إليسه 
بالمكروه. 

وبين القوئين على بسيرةإذا كانامتقاريين. 

و قرب الله عليك الختطوة, فاتصرة 
اللسافة. (آساس البلاغة ۱۱٩:‏ 

أبن الششجري: إذا قلت مأوت خطرة و كرفت 





it) 





خطر/0 

ابن الأثير: في حديث الجسمة: «رأى رجلا 
بتضلی رقاب الناسء أي يَخْلّو حُطْرة خطوة. 
اوه اطم بعد ما بين القدمين في المشي ءوبا لفتح: 
المرة. وجسع المخطرة في الكشرة: خُطّىء وفي القلّة 
خطوات. بسكون الطاء. و ضتها وفتحها. 

ومنه الححديث: وو كشرة الممُلَى إلى المساجد» 
و خطرات التتبطان. )1( 











مالحداء: ما بين قدمي 








اماشي من الأرض. وا 
المصدر. يقال؛ خطا يَخطُّو خطر: مشى. و يقال: هو 
واع ال 

الح بالضتمّ عبارةعن المسافة التي يخطو فيها. 
كر فة و القبضة. و ها عبارتن من الشيء الروف 
:«امقيو ض. 

و في جبها بالألف والياء ای تلات:اسکان 
آللّاء كحاها في المفرد. و هي لغة تيم و ئاس من قیس, 
و ضمة الطاء اتباعًا لضمّة الخاء. و فتح الطاء. و يجمع 


کسیر علی خی ر هو تیاس نظره ل نله 
(EVN)‏ 
WEEN}‏ 





(۱)جاء نی هام الكتاب:كذافي الاصل.و الذي ی 
السان: ولا وا ات السيطان4 قيل :هي طرقه. 
أي لاتسلكوا الطريق التي يدعوكم إليها. 
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و الحو بالضئم؛ مابين لین 

و جمع المفتوح. خطّوات. على لفظه. مشل: شهوة 
جع الضموم: خی و وات: شل: 
غرّف و غرفات لي وجوهها. 

تیه و خطثه,[ذا خطوت علیه. ‏ (0۷6:۱) 

الفيروزابادي: خطا غطر) و اختطی, واختاط 
مقلوية مشى. 

والخطرة ويُفتح: ما بين القدمين جممه خی 
وشلوات. 

وبالفتح:المرة: جمعه: خطوات. 

ر تَفْطى الئاس واختطاهم ركبهم وجاوزهم. 

MIN) 

اي دام شفوا و رل 
عقبه»في معنی قندی به و استن ستته [ گر نو 
القيُومي و اضاف] 

خطا خطوا: مشیء ومنه «تر الط ولا اي 

هو اي مشيه» أي يتمايل ويمشي صشية 
العجب. 

و«تفطیستالستتيد»:تجاوزته: و لایقال: 


ممم 


وشهوات. 








و یستون مسافة ما بین القدمین عند اطقطوه للم 
الواحدة: و و برون آن العتواب هو: او کم 
قال: معجم ألفاظ القرآن الکرم, و الصحاح, و معجم 
مقساييس اللّفة,و مفسردات الرآفب الأصفهاني» 


والأساس.واللهاية, والمختار. والمصياح. وال 

ومن ذكرأنهالمطرة» تعني مسافة سابين 
القدمين.دون أن تكون للمرة الواحدة: معجم ألقباظط 
القرآن الكريم. و الصّحاح. و معجم مقاييس ال 
و مفردات الراغب الأصفهاني” والأساس. و الهاية. 
و الختارء و اسان , و للسباح, و القاموس. والقاج. 
والمدو حيط المسيط. و أقسرب الموارد.والمان, 
والوسيط. 

وهناك من ذكر أن المحطّرَة لفة في «الخطوك», 
و تمي الم الواحدة أيضًاءكالأسان. و القاموس. 
راثا را 





وة» قدتفتج. 
وذكرالوسيط: التطوة و طوة کلتبهما, و قال: هم 
اتعنيان مسافة ما بين القدمين عند الحَطُو. 

و تجمع المطرة على: شعلى, و سشطواتو مشأوات 
و خطوات. قال تعالى في الآية: ١74‏ من سورة البقرة: 
ولا ليث ارات نهک عنم 

وجمع انطو على: خطوات و خطاء. 

سارت الفاوضات خطو: شلره.او شمو بلطو 

و يخطتون من یقول:سارت الفارضات طو 
خط .أو خطرة ططوة. 

ولکن: 


 تلاق‎ 





الاسالیب. ان مت لالم 
پالقاهرة ی سزقر». نی دورته ال لسةوالارسین, 
والمنتهية في ١١‏ ربیع الارل ۱۳۹۷ هس الوافق ل ۷ 
آذار [مارس) ۱۹۷۷,ماياتي: تشیع هذه الأيام عبارة: 





| -سارتالفاوضات و لو 
ب-_وسارت للفاوضات خطوة بقلو 
وقددرسئهما الأجئة. ماه ت إلى أكهما 
صحيحتان. على أن تكون «حْطْوة خطْوَة»في العبسارة. 
الأولى حا مؤوئلة ببشتق” أي مرئية أو متتابعة. مها 
مثل قوظم: دخلوا رجلا رجلًا.أي متابعين. 
و لي المبارة الثانية تكون «خٌطْرة» حال ایشا 
و «مطْرة» بمدها صفة لما والممنى خُطرة منبوعة 
بخُطوة. ف لياء يبعنى «بعد». و يويد قول أمرئ القيس: 
فلاما بلأي ماحملنا غلامنا 
على ظهر محبول السنراة حلب 
ال الاعلم التنتمري: لیا بلاي أي جهن بعد 
جهد.و بعد المناقشة وافق المؤتمرون على العبارتيني 
)044 
امُصْطَفَوي: و القحقيق أن الام ل الولجدي 
هذه المادة: هوالشي قدتا قدتاءلاللشي الطلق. یل" 
علیه مفهوم « فده للسرة منهاء و «ثْملّة» لاقمل 
وسائرمشطاتها. 
وأا التجاوز و اكسدي والذّهاب عن فمن 
لوازم الاسل. (۷۸۹:۴ 


الأصوص التفسيريّة 
9 
وايش ۳ 
3 الفرة ۱1۸ 
أبن عبّاس :[أي] تزيين النتيطان و وسوسته في 











اخ طو/ 458 





تحريم الحرث والأتعام.. (r)‏ 
عمله (الطبري ۸۱:۲ 
مُجاهد: خطاياء. 

5 (الطبري؟: ١م‏ 
الضّحّاك: خطايا التتيطان التي يأمريها. 

(الطبري ۸۱:۲ 

الحسّن؛ نزلت فیما سوه من البحيرة و الستانبة 

وغوه این 2 ۷1( 


الإمام البا قرو الصّادق عليهما السّلام:إنمن 
لخطوات الشيطان:المذف بالطلاق. واللذور في 
المعاصيء و کل مین بغي رلك تعالى. (الطبْرسي ا (or‏ 

[وجاءت بهذا الممنى روايات أخرى فلاحظ] 






يعطاء: زلاته. (أبوحَيّان 41/4) 
يدبن علي معناء: آثاره. و واحدها: خطْوة. 

00 
وه مرج الدوسي .. (ابوحیان6۷۹:۱) 
السسدي: أي طاعته. ۳0 
أبوعْبَيْدَة: معناها أثرالشتيطان. لضن 






أبن أي لاتتبعوا سبيله و مسلكه. 
وهي جمع لخطوك و الخطوة: مابين القدمين بطم 
الحناء و اوه ال لواحدة, -بفتح ا لاه - 
و إثباعهم خطواته: ألهم كانوا يحرمون أشياء قد أحلها 
لث و یعون اشیامحرنهال. ۸2 
نيما یتخطی بکم إليه بالأمر والقرغيب. 
لوس۷۲۲ 
الب وا ممى في التهي عن الب اع طواته: 
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اهي عن طريقه وأثره فيما دعا إليد. نا هو خلاف 
طاعة لله تعالل ذكره. 
و اخخلف اهل اتأويل في معن الات فقال 





ورن( 
المعاصي. 

و هذه الأقوال التي ذكرتاها. عمّن ذكرناها عنه في 
تاديل فوله: وحُطْرَات النيطانٍ 4 قرب“ معلى 
بعضها من بعض, لان کل قائل منهم قول في ذلك. فإائه 
أشار إلى نهي اتباع التيطان في آثاره وأعماله. ير 
آن حقيقة تأویل الکلمة هو ما ینت من الا 
بين قدميه, ثم تستعمل في جميع آثارى و فا نا 

كنت ATT)‏ 
جاج: و نی (خطوات ان هلر 
أي لاتسلكوا الطر بق الذي يدعو كم إليه الشيطان. 
(ENN)‏ 








3 قرانافع وأبو عمرو و حمزة و أيسويكر 
والسژي(خطوات) ساکنة الطاء: و حجتهم.لهم 
استقلوا لین بدا «واوه ي کلسة واحدة 








افسكنوا الطاء. ۰ 
و قراالباقون رات يضم الطاء. و حجتهم 
أن أصل «فعلّة:إذا جُممت أن ُحرك السين بح ركمة 





الغاء. هذا المستعمل في العريية مئل ظّلمة و ظُلمات. 
رخجسرة شک رات وترسة فسات وخطوة 





ر طعوات. ولو ولم تستتفل العرب ضمة العين. 





0 
عبد الجبار: الذي يزئن لكم الهو ر الموى. فإله 
عدومبين. )1 
يريد وساوس الشتيطان و سخواطره. 
(الطبرسي :0703 
الما ورئدي: و هي جمع دشطرة» و اختلف أهل 
التفسير في المراد ها على أريعة أقاريل.[ثمذكر 
ن الطبري]. (e)‏ 






[ذكر الأقوال رقال:] 
ن هذه الآية نز لت لماحرتم أهل الجاهليّة - 
من تقيف. وخزاعة, و بني مديح من الأتعام, 
والحرت. والبجيرة'" والسّائية والوصيلة. فنهى لله 
تعالى عسًا كانوا يفملونه. وأمر ا مؤمنين بخلاافه. 
و الإذن في الحلال يدل على حظرالحرام على اختلاف 
ره و أنواعه,فحملهاعلى العموم أول. 
Wr)‏ 
القشيري: كل مايحملك على نيان مسقأو 
عصیان المت. فهو من خطوات الشیطان, ‏ (0۵۸:۱) 
الرتَخشري: رفری «لطوات4بضتنین 
و( شطوات)بضتة وسکون و(حلزات) بضتتین 
وهمزة.-جعلت الضّمّة على «الطاء» كألهساعلى 
«الوار» و (خطَوات)ينتحتين و لخطوات) يفتحة 





(۱ في الأصل:ر الحرث البحيرة.لا 
(؟)في الأصل: ضررريه.لا 


ب ج كك بي وبحي بسع وبع و ری و 





الخاطى. وهما كالقرفة والقرفة, والقّبضة والقبضة. 
يقال: ائبع خطواته و وطئ على عقبه؛ إذا اقدى يه 
۳۷:۱ 
نحوه این از( ۱۷۲:۱). و الفا وي( :١‏ 
e‏ 
ان عَطیّة: رات 4 جع: لو وهي مین 
القدمين في المشي.فالمعنى: الئهي عن اباع السنشيطان 


واستيسلته. 


وسلو سبل وطرائقه. 
الط رالرازي: نی سائل: 
المسالة الأولى: قرأ لبن عامر و الكسسائي” وهي 


(trv) 


[حدى الروايتين عن ابن كثير و حفص عن عإه 
لات ب بضمّالناء والطناء. والساقون بكوك 
الطاء. 

أمامن ضرّالعين فلان الواحدة: رد5 
جمعت حُركت العين للجمع, كما مل بالا ماء التي 
على هذا الوزن, نحو عُرفة وعُرفات, وتحريك المين 
اللجمع, كما فعل في نحو هذا الججمع للفصل بين الإنسم 
والصتفة. وذلك أنّما كان واسشاء جمعته يتخرينك 
العينء تحوقرة و قرات و غرفة وغرفات وشهوةو 
شهوات. وما كان «نعمّاء جمع بسسكون السين, نحو 
طتطمّة و ضطمات وغَبلة و عبْلات, و«الخطوة» مسن 
الأسماء لامن الصّفات, فيجمع بتحريك العين. 

وأمّا من خقف العين, فبقًاء على الأعصل و طالب 
ات 





السالة النية: قال اين السکیت فیصا رواه عنه 





غرفتغرة والفرفةداسم لا افترفت, 
BES‏ 
اشر ات با فكو ال لا 





اجاج وان 





ايان 
طرقه. و إن جملت «الحخطوة» يعسن «التطوة» كما 
ذكره اللجبائي, فاقدير: لا تأئوا به و لاتقفوا أثشرء, 
والممنيان متقاريان و إن اختلف التقديران. هذاما 
بل 

راما العنی: فلیس مراد ها هنا ما یتعلیبالغةء 
بل كأله قيل لمن أبيح له الاكل على الوصف المذ كور: 
أعذ رآن تتّعداه إلى ما يدعوك إليه التتيطان, وزجّر 
المكلف بهذا الكلام عن تفطي الحلال إلى الشبه, كما 
جره عن تخطيه إلى الحرام, لأنّ الشتيطان إئما يلقي 
ال هي روا ن بذاك مالا يمل 














ی هرز 
سماد آي معطا م انار رشان الم 
ی أريسة مشهافي قوله تسمال 
مهمو لهم ولام رهز تيت ن 
ام ولمم مق ن خی #التسساء: 16 
ر تلاتة ها نی قوله تمالى: شنم صراطل 








داقر رک 
شاكرين» الأعراف: :۰ فلا الحزم التيطان 
هذه الأمور كان عدي متظاهر) بالدارة: فلهذا وصفه 
الله تعالى بذ لك. 


م 





لقم وبإسكانها للتخفيف ويجبوز في غير القرآن 
نها 
رئ في الاد يمز الواو مورا نت هو 
ضيف 
ويقر أاذا بفتح المداء و الطاء. على أن يكين 
الواحد والحطوة بالتع: مصدر جو 
وبالفتمٌ؛ مابين القدمين. و قيل: هما لفتن بل وا 
Fs)‏ 
الرطي: (خطرات 4 جع ره کر 
واحد إمذكر القرائات وقال:] 
واللمنى على قسراءة الجمهور: ولائقنُوا شر 
النتيطان و عمل ومالم يرد به الترح فهو من سوب 
إلى العتيطان .إثم ذكر الأقوال ووقال:]) 
والصّحيح: أ نّاللفظ عام في كلما عدا الستن 
و الشرائع. من الببدع و المعاصي. (FA)‏ 
1 طرفي الاصل: ما بين قدمي 
الخاط. 
يقالى: ائبع خطواته, إذا اقهدى به و اسک بسئته. 
Av)‏ 




















إلتهي عن ائباع خطوات الششيطان 
الاقتداء به. و عن اتباع ما سن من 
المعاصي. [ثمنقل الأقوال وقال:] 

رهذه آقوال متقاربة العنی صدرت سن فائلها 
على سبيل التمثيل. و المع بها كلها لهي عن معصية 
لله. و كاله تمالى لا أباح طم اللاكل من الملا لیب 
نهاهم عن معاصي لله وعن التخطي إلى أكل الحسرام. 
الأن الشتيطان يلقي إلى المرء ما يبري محرى النشبهة, 
فيزن بذلك مالايمل. الله عن ذلك 
و لین هنا إبليس. و انئهي هناعن الباع كل 
فرد فرد من المعاصي. لا أن ذلك يفيد اجمع. فلا يكون 
نهيًا عن المفره. (V4n)‏ 

أبوالستعود: أي لاتقتدوابها في اتباع الموى. فإله 
ريح في أن الخطاب للكفرة. كيف لاو تمريم الملال 
على نفسه تزهيد) ليس من باب ابساع خطوات 
بان فضلاعن کرنه تق وال و افتراء على لله 
تعالى. و [ئما الذي نزل فيهم ما في سورة المائيدة مسن 
۳ ین لوالا لحرشرا میات فا 
الآية ۸۷ :۲۲۹ 









(۱: 4۱۹۲ 
(۱: ۱۷۲ 
الوسر اوه تحار من نقل الق 

وبالضم: مد ما بین قدمي اماشي. خطواته 





أي لاتقتدوا بآ نماره و طرقبه و مذاهببه نی اساع 





الهوى. و هي وساوسه. فتحرسوا الحسلال و تحلّلوا 
ارام (r)‏ 
مود الالوسية ۳۹ 
القاسمي: وهي طرائقه ومسالكه فيماأضل 
أتباعه فيه من تحريم اليحائر و السّوائب و الوصائل 





و نحوهاء مما زيند لهم في جا هليّتهم. صم 
طنطاوي: لاتقتدوا به في اباع الموى تحريّا 
وتمليلا. للحم 
الراغي: أي لانتبعوا سسيرته في الإغواء. 
ووسوسته في الأمر بالسوء والفحشا: (Er)‏ 
أبن عاشور: واتباع النطوات قديلية. اصلها: أن 


السّائر إذا رأى آثار خطوات السائرين تبع ذلك, 
المسلك. علمًا منه بأئه ماسار فيه التاثرقبله لاله 
موصل للمطلوب, قشبّه المقددي الذي لادليل لله 
سوی المقتدي به و هو يظن سلكه موصلا الذي 
يتبع خطوات الستائرين. وضاعت هانه له 
صاروا يقولون: هو یتبع ی فلان, جعي يقت دي به 





ریت له 
والحطُوات: يضم فنسكون جمع:«خطوة» نشل 
الثرقة والقيضة يضم أطماء عن خط و اروف 





و اممبُوض. فهي بمعنى خط ة اسم لمسافة ماين 
القدمير ,عند مشي المائسي, فهر يخطوها. وأمًا 
«التطوة» بتع الحناء فهي المرة. من مصدر هالمحَطوء 
وتطلق على المخطرمن إطلاق المصدر على المفعول. 

وقرأ الجمهور (ُأوات) بضمّ فسكون على أصل 
جع لام وقرأء ابن عامر و قنيل عن ابن كتتير 


خ‌ط و / 4۹۷ 
رحفص عصن عساصم: بضم الناء والظاء علی 
الإتباع؛ والإتباع يساوي السكون في الخفّة على 
QM)‏ 





3 بعد أن أباح لله اللثاس الحسلال. حذرهم 
من اي ال ارام وعيّرر عن هذا التحذير باللهي 
عن اتباع النتيطان و وسوسته التي تزيّن للإنسان ما 
الايحل له.و كل خاطر بغري بارتکاب ا جرام, هم 
و الزّق و الكذب و الرتباء. أويجذرمن فعل الواجب. 
كالمخوف من الفقر إذا دي ماعلييه مسن حق” اوسن 
الضّرر إذا جاهد أو قال الحق” كل ذلك وما ]ليه هو 
ان. و قدحكي لله عن التتيطان قوله: 






رف تاکن الاعراف :۱۳ ۱۷, 
(roan)‏ 
الطباطائي: رات السنئيطان ‏ هي الأنور 
التي نسيبها إلى سرض الستتيطان, وهو الإضنواء 
بالترلك.[إلى أن قال:] 
ان هاهنا مور تستی خطوات ال 
متعلقة بهذا الاكل الملال الطيّب -إما كف عن الاكل 
اتباعا للشيطان, و إما إقدام عليه الا للشيطان. 
۱۷۱ 
طه الدر: وخطوات السیطان هد زخارنه 
و وساوسه و أحابيله. و تزيبنه: تحليل الحرام و ترم 
الحلال. (u‏ 








ان - 
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حجازي : يقال: ائبع خطواته, إذا نس بسئته 





وسار على طريقته. للحم 

حسنين مخلوف: آناره و زلانه, و طرق التي 
يحرم بها الحلال و يحلل الحرام. جمع: «لخطْوة» كثرفة. 
وأصلها: مابين القدمينءم استعيرت لماذكر. و قرئ 
بسکون الط )00( 

لو التحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو المشي لالمشي المطلق. و يدل 





عليه مفهوم لَه للسرة منها. و تمل مايقل 
وسائر مشتقاتها. وأناالتجاوز والتمدي والذهاب 
عنه: فمن لوازم الاصل.إثمذكر الآيات وقال:] 
ولا کان الاباع والشي انشام خلف سخص 
يقنضي أن يسلك مسلكه و أثره في أي طري دباي" 
طربق و إل أي طريق و في ك لدم و إلى کل جاب 
قدمًا فقدمًاء فكذ لك الائباع في الأعسال و الأجلاق 
والسّلوك المعنوي للنتيطان. فان اباعه یوق ال 
القلال و ارتکاب القحشاء و النکر و اقعدي ای سا 
حرم لله. و الخروج عن طاعة لله و صراطة المستقيم: 
وعن‌التسليم و الطاعة له تعالل. 
شلٌواته؛ عبارة عن قطمسات سيره و سلوكة 
و جزئنات حرکاته زسکونه, و لایغفی آن ول تدم 
منه هو رزیت الکفس واقرجه الهاو تکیرها 
و تجلملهاء و هذا يخا لف العبوديّة و يج الانسان إلى أي 
واد مظلم مضل مهلك. AA)‏ 
0 الشتيرازي :و « ارات » جى : 
شطوة» رهي المرحلة التي يقطهها النتيطان للوصول 











إلى هدفه. و للتغرير بالناس. 

ا تكرت 
خمس مرّات في القرآن الكريم, و كانت في موضعين 
بشأن الاستفادة من الأطممة والرزق ال(هسي: وهسي 
استهلاك هذه اللعم الإهيّة في غير موضعها. 
وحت على الاستفادة منها على طريق المبوديّة 
والطاعة لا الفساد و الطفيان في الأرض. 

اللهي عن الباع خطوات اليطان في اسستتمار 
مواهب الطببعة. توضّحه آيات أخرى تتهى أيضتًا عن 
الإفساد في استثما ارما وهبه الله للكاس. كقوله تسالل: 
وراد يران رذق لله ولاك قاق 
مُفسدين 4 البفرة: ٠٠‏ .و كقوله سبحاله: (كُلُوا من 
یات تا رزاکم رل تطفرافب 4 ط:۸۱.هنه 
راهب والامکناتينيني نتکون طنة دافعة فمو 
الطاعة. لا وسيلة لارتكاب الدنوب. [إلى أن قال:] 





تحذير 














قد تهير إلى مسال تربويّة دقيقة.هي أن 
خل ساحة النسان بشکل سدريي لا 
دفعي فوري: فتلوزث شاب با لقمارءآو شرب طفسرر 
آوبالخدرات پم علی مراحل: 
پشترل ولا فرشا نی جلسة من جلسات 
اتارین ار القامرین, ظائًا أئه عمل اعتيادي لا ضير 
فيه. ثم يشترك في القمار قرو عن النفس دون ريع 
أوخسارة أويتناول شين من المخدترات بحجة رفع 
التعب إوالمعالجة. أو أمتاها من الحجج. 
وفي الخْطوة الأخرى يارس العمل المحم قاصدة 
أله يهارسه مؤْقكًا. وهكذا تتوالى الخُطُوات واحدة بعد 


الاتحراقات 














أخرىء و يُصبح الفرد مقامر) ترقا أو مدا خطر؟. 

وساوس التتيطان تدقع بالفرد على هذه الصّورة 
التدريجيّة نمو هارية السقوط؛ و ليست هذه طريقة 
التیطن الا صلي فعسب. بل کل الاجهزة الستيطائيّة 
یذ خططلها الشوومة علی شکل «خُطّوات» لنذلك 
بر ارآن کشیر) سن الخاذ الط وة ول علمی 
طريق الانزلاق 

جدیر بالذکر آن الاعمال الخرافيّة غير القائمة 
على أساس منطفي اعتبرتجا اللصوص الإسلامّة من 
خعلوات التتيطان. 

وقد ورد في رجل أقسم أن يُذيح أبته ال لاسام 
چم بن تحمّد المّادق لة؛ «ذلك من خطوات. 
الشيطان». 

وعن الإمام محتد بن علي الاق 3« كليل 
بغير لله فهو من خطوات التتيطان». 








على شيء, و الذي حلّف عليه إتيانه خير من تركه 














14۱۷ :۱( 

ایحائاته و وساوسه و شططه 

الإغوائية الاغرائيّة مما يزيّن به للإنسان مسن أقوال 
وأفعال و أفكار بعيدة وعن مواقع 
رضى لله. وقريبة من موارد سخطه التي تؤدي إلى 
عذابه وإبعاده عن رحمته. Mw)‏ 


؟ -يآءبهاالّدينَ اتشرا اذخ را فالس کل 


gb 


ولیک ات 





أبن عباس: تزيين الستتيطان في تصريم الستبت 

لحم الجمل وغيرذ لك. ۳ 
القرآء: أي لاتبعوا آناره, فإلها معصية. 

۲: 

الطّبسري: دعراطرائق الشيطان ر آشاره أن 

تبعرها. فإئه لکم عدر مبين لكم عداوته. و طريق 

الشیطان اي نباهم آن سوه هوماخ الف حكم 








الاسلام و شراعه و مه تسبیت التبت»و سارستن 
أهل الملل التي تخ لف ملّة الإسلام. 
الب 





(ran 
آي لاتشعنوا آناره لان ترککم شيامن‎ 
(AY “تيرانع الإسلام ائياع التيطان.‎ 
البرتوسَوي؛ أي لاتسلكوا مسالكه, و لا تطيعره‎ 

فيما دعاكم إليه من الستبل الزائقة, والوساوس 
ا (ran)‏ 
|الآلوسي: بمخالفة ما أسرتم به أو بالتفرق في 

جملتكم .ابا تفريق بالشترائع أو التمب. ‏ (:۱۸) 
رشيد رضا: الملُوات جمع: خط بالط 

وبالتع, و هما مابین قدمي من ینطو بنقلهما في امشي, 
أي لاتسيروا سيره و تبموا سبله في التفرق في الذین 
أو الخلاف والتنازع مطلقًا وسبل التتيطان ومخطواته: 
هي كلّأمر يخالف سبيل الم قو الخسير والمصلحة, 
وهي ماعترعنه بالتبل ني قوله تصالی؛ رآن هن 
مرا سار کاس تن 
بكم سیل لاسام ۱۵۲. فذكرتعاى أن له 

















1 /المعجم في ققه لهة القرآن...‎ ٠ 


سبيلًا واحدة اها صراطًا مستقيمًا. لها فرب 
طريق إلى الح والخير والستلام. وان هنالسبلا 
متعددّدة بتفرق متبعوها عن ذللد الصتراط, و هي طرق 
التتيطان. و قدغلم من جعل التق تابمًا لائباع سبل 





من یهام ٩‏ نهم قديطر أ علهم سيب 
E UE‏ ی 
RE N‏ 






۳ 
ERY‏ 
قبة. فالآيات يفتربعضها بعضا إذأ نحن 

بججملته, كما أمرنا. 

و قال الأسعاذ الإمام: هذه الآيات ججّة ألما 
الأصول القائين بأن' ا مق واحدلابتصدک لت 
أصحاب هذاالاصل فرضوا علی انفسهم الاجساع 
لكل خلاف يعرض طم, والبحث عن وجه 
بلاتعصب و لامراء حتّى إذاما ظهرظم أجمعوا عليه 
و إذاهو لم يظهر لبعضهم نابر من م بظهر ل على طايه 
بإخلاص. لايعادي فيه أحدا. و لايجمله ذريعة لتغريق 
الكلمة. 

طريق الحسق هو الوحدة والإسلام.و طرق 
الثتيطان هي مثارات افر : 
نی کل الأمم, و لک التیطان یمین طرقه و یسوال 
للناس المنافع والممالح في التفرى ب الخلاف. فقدكاتت 





أخذنا القرآن 











يهودأمّة واحدة مجتمعة على كتاب واحد هو صراط 
لله. فسرّل طم الشيطان فترقوا وجعلوا لمم مذاهب 
وطرقا؛ وأضافوا إلى الكتاب ماأضافوا. و حرقوا مسن 
كلم ماحرّفوا. واتيعوا استبل فتفرتقت بهم عن سيل 
الله.حتى حل بهم أطلاك و مره و مزکوا کل مسق 
و كذلك فمل غيرهم؛ كألهم رأوادينهم ناقصًا فكمّلره. 
و قليلا فكترره. و واحذا فمتدره. وسهلًا فصميره, 






فتقل عليهم بذ لك فوضعره. فذهب لله بو حدتهم, حت 





کا امان تی رر لمن ناكل وعقل فسن 
لم يدرك ذلك في مبد! الخطوات أدركه في غیها عند 
مايذوق مرارة مفيته. لامسبّما بصد تسذكيرالله تمالى 
وهدايته عباده إل ذلك, قلا عذر لمن بلقتد هذه اهداية. 
إذابقي على ضلالته و استحب الممى على المدى. 
(۲۵۹:۲) 
ن عاشسور:وقوله: لوا رات 
ن4 تحذير ما يصدهم عن التخول في الستلم 
الأموربه ريق اهي عن حلاف الأموريه, 


وقائد 














لتنبيه على أنّما يصدر عن الدّخول في 
الستلم هو من مسالله التيطان المعروف بأ له لا يشير 


باطر. 

فهذا التهي إِمَا أخصّمن المأمور به مع بيسان علّة 
الأمر إن كان المراد بالسلم غير شعب الإسلام؛ مثل أن 
يكون إشارة إلى ما خامر نفوس جمهورهم من كراهيّة 
إعطاء الدئيّة للمشر كين بصلح ا حد يييّة ... 

وإمًا جرد بيان عل الأمر هالدتخول في السّلم إن 
كان المراد يالسّلم شعب الاسلام, والكلام على معنى: 
لا وا خطوات النتيطان إله لكم عد رمبين, وما فيه 
من الاستعارة تقدّم عند قوله تعالى: (يَا يها اناس 








كلام فى اررض حَلَالاطيا 4 البقرة: م5٠‏ 
r)‏ 
نامراد سن الجاع خطرات 





الشیطان لیس اباعه نی جع ما یدعوالب هطخ 
الباطل. بل الباعه فيما يد عو إليه من أمر اليل يان 
زین شین من طرق الباطل بزينة ال حقو مستي مآ 











ليس من الدّين باسم الدّين في خذ به الانأن كن خب 
علم, وعلامة ذلك عدم ذكر لله و رسوله إيه في ضمن 
التعاليم الديية, 0۰ 
لابوا خطرات التبطان الهلَكُمْ دو 

: ۱ الانعام: ۱۸۲ 

این عبّاس: سزیین التتیطان پتحصریم اضرث 
والانعام, (n)‏ 
ین :لو طعته هي ذنوب لكم. و هي 
طاعة r)‏ 








الطتري: ط ثرا وات النتيطان» كما 


عط و/انة 
انبعها باحرو البحيرة, و مسيّبو السوائب فتحرصوا 
على أنفسكم من طيسب رزق لله الذي رزتکم سا 
حرّموه, فتطيموا بذ لك التيطان, و تعصوايه مان 





رتجها و اسکانا و ستی رات 
طرق الشتيطان. قال بعضهم: تخطي النتيطان املال 
إلى الحرام. و الذي تدل عليه اللغة أن المعنى: لاتسلكوا 
الطريق الذي يُسوله لكم العتيطان. :۲۹۸ 

الماوترادي فيها قرلان: 

أحدها: لها طريقه التي يدعوكم [ليها من كفر ر 
خلال. 

و الَاني: ألها تخطيه إلى تحريم امسلال و تحریم 
۳ ۸۰ 

الآلوسي: أي طرقه. فإن ذلك منهم بإغوانه 
واستباعه[باهم ۲ 

این عاشور:وسستی لاه وا عطوات 
!ليطانب اللهي عن شؤون الشرك فإن أوّل خطوات 
اليطان في هذا الغرض هي تسويله طم ریمض 
مارزقهم الله على أنفسهم. و خطوات التثيطان قثيل. 

(Mov) 
مكارم الشتيرازي: هذه العبارة إضارة إلى أن‎ 








)١(‏ هكذا في الأصل, و جاء في اامش: لملّه و «تمليسل 
ا حرام ». فإ السياق يقتضي ذلك, رهو العتواب, انس 
ذكر هنا في التسخة لامعنى له. 


/المعجم في فقه لغة الق رن ... 1 
هذه الأ حكام والمقركرات العارية عن الدئيل, و التي 
تنبع فقط من اطسوی و المهل, ساهي [لا وساوس 





(ott) 







يحبى بن سلام: خطایاالتبطان. 
(الماررزدي ۸۳:٤‏ 


orn 
(الماوردي 14م‎ 
الرماني: هو تلي الیطان لالز سرام‎ 
والطاعة إلى المعصية. اوري‎ 
الطبري: لانسلكو سبيل الستبطان ر طرقه.‎ 
و لاتقتفواةثاره. بإشاعتكم الفاحدة في الْذين آمشوا.‎ 
و إذاعتكموها فيهم؛ و روايتكم ذلك عمّن جاء به قان‎ 
الشتيطان يأمر بالفحشاء. و هي الرّق. والمنكر من‎ 
(AA) القول.‎ 
المارردي: فيه أربعةأوجه:[ذكر ثلائة م قال:]‎ 
الرأبع: هو اللذور في المعاصي. قاله بو مجلأز.‎ 














سل خاستادانتکرن (خطوات اسان 
4 الانتقال من معصية إلى أخرى. م أخوذ سن تقل 
لدم الط من مکان لیمک :۳ 


القّخر الرازي: والمراد يذلك: اتير و الأريقة. 
وا معنى: لاتتبعوا آنار الشتيطان ولاتسلكوا مسالكه 
في الإصفاء إلى الافك و اي له وإشاعة الفاحشة 





إنّه تعالى ص المؤمنين بذ لك, لاله توعٌدهم على 
اتباح خطوات بقوله: نع خطرات ا فان ) 
وظاهر ذلك الهم م يتبعوه. و لو كان المراد به الكقار 
لکانوا قد اثبعوه. فكأله سبحانه لمابيّن ما على أهل 
الإفك من الوعيد أدب المؤمدين أيضا. بان خعهم 
بالذّكر ليتشدّدوا في ترك المعصية, لثلا يكسون حاهم 
أكسال أهل الإفك والفحشاء. و الفاحشة: سا أفرط 
قبحم, و التکر: ما تتکسره اللقسوس فكلضر عشه ولا 
ترتضیه. (MAY)‏ 

الآلوسي: اي لاتسلكوا مسالكه في كلما 
تاتون و ماتذرون. و الكلام كناية عن الباع البتيطان 
و امتئال وساوسه. فكأ له قيل: لاتبم وا النتيطان في 
شيء من الأفاعيل التي من جملتها إشاعة الفاحشة 
وحبها. ۲۳:۰۸ 

أبن عاشور: هذه الآية نزلت بعد المثر الآيات 
المتقنئمة. فالجملة استثناف ابتسدائي: ووفوعه عقسب 
الآيات العشر الني في قضيّة الإفاك مشير إلى أنّما 
تلك الآنيات من المناهي و ظنون ومع 
شبوع الفاحشة كله من وساوس النتيطان, فشي حال 











فاعلها ی کونه بسا پوسوسة الشتیطان بپيشة 
التتيطان يمشي. والعامل بأمرء تع حطى ذلك 





مب على تشبيه حالنة 
عمسرسة بحالة معقولة؛إذ لايرف السامعون 
لنشيطان خطوات حثى يتهوا على الباعها. 

وفيه تشبيه وسوسة الشتيطان في تفوس الذين 
جاءوا بالإفك بالمشي. 

و مرت ) جمع شلوة بضمٌالمداء. قراء نافع 
وأبو عمرو وحمزة وأبر بكر عن عاصم. واليزيعمن 
ابن كدير يسكون الطاء. كما هي في المفرد. فهو جميع 
اسلامة . وقرأه من عداهم بضمٌالطاء. لأنَعَيرَتَك 
المين الستاكنة أو الواقعة بعد فاء الاسم المضسوية أو 





الحناء:اسم لتقل الاي |حاتی 
قدميه التي كانت متأسمرة عن القدم الأخرى. و جملها 
متقدّمة عليها. 
مكارم الشتيرازي؟ و إذا فسّرناهالتتيطان» بأله 
کل مخلوق مذ و فاسد و ماب یْضح لنا شمولية هذا 
التحذير لأبعاد حياتنا كلهاء وحيث لايكن جر أي 
إنسان مؤمن متطهر مرة واحدة إلى القساد, قن ذلك 
يتمخطوة بعد أخرى في طريق الفسادة 
وه الأولى؛ مراققة الملوئين وا منحر فين. 
الخنطرة الّائية: المشاركة في يجالسهم. 
الحُطوة الثائئة: التفكير بارتكاب الذنوب. 


۱:۱۸ 








خط ر /۰۰۳ 
الحخطوة الرابعة: ارتكاب الأعمال المشتيه بها. 

الحتطوة الحنامسة: إرتكاب الذتوب الستقيرة 
وأخير) الابتلاء بالكبائر. و كأن الإنسان في هذه 





المرحلة يسلّم نفسه جرم ليقوده نحو المارية. أجل هذه 
وخطرات الشیا. (An‏ 


1 
الأصول اللغويّة 

٠١‏ _الأصل في هذه اماد الحخطوة؛ ما بين القد مين 
والجمع: شُطّى و خطوات و وات وخطوات. 
والخطوة: الفمل من الَطو, والمر الواحمدة مله 
والممع خطاء و خطّوات. يقال: خط تخطّر خطر), 
و اختطی واختاط, اي مشی, و أَخطیتا غيري مله 
لین بو فلان ,نی رقاب اتتاس: و 
جلو 
وتخطی الاس واختطاهم: ركهم و جاوزهم. 


و ی ای کسداء تم اوزو فسلان لابتخطسی 









الب لایم هن الیت لوط جر اقفر 
ولي التعاء شعي عنك السو دنم و شلي 
عنك: أميط. كأئه خطا عنك و تباوزك. 


٠‏ -وجمل ابن فارس الحتطاء مسن هذه الماذق 
و علّل ذلك بقوله:«لأ له بجاوزة حدالمتواب» و ليس 





مید 
و عدى الربيدي الفعل؛ «ئخطّى» ب «عن». فقال: 
فلان لابتشلی عن اطّب: لایبمد عن البیت لوط 


نا و لؤمًا وقذرا. وهو سهو مشه؛إذالمأثور عن 
العرب بدون«عن», كما تقلام. 


٠ 4‏ /المعجم في فقه لةالترآن... ۱5 


الاستعمال القرآنی" 
جاء نها سم الصدر چم )مات 
آپات: 
١‏ ويا يها الئاس كلُوا مما فى الأراض خلال 





را ماف اعرا 
الانعام: ۱۶۲ 
ای رای انس 






بلاحظ الا أنه ل س ورت( جع 
خطرة إلى وَالشيطانٍ في هذه الآيات. سوک 
تثيل و جماز دو فيه بُعُوت: 

٠١‏ -خاطب لله النأس في (1)و أمرهم بالأكل ما 
لي الأرض حلالا ی رجاهم عن اكبساع خطوات 
الشیطان: احعطلاتِالتيطانٍه. 

i NESE 
ردان مدا ل ا وكرام‎ 

رم خصاده رف 0 
شرف ».مهم بالأكل نما رزقهم, راهم 
عن اتباع خطوات الستيطان: وا ات 
4 
و خاطب المؤمنين في (۳) و أسرهم بال خول في 














الكلم کاق نمام عن اباخ خطوات السشيطان 
دیف خطوات ایان 4 

و خاطب المؤمنين في () أيضًاء و نهاهم عن ائباع 
خطوات النشيطان دون وارالسلف ثرا رات 
الأله إوّل الكلام و ليس عطفًا على ما 
قبله م عطف عليه جملة النشرط هومن يبع 
لخطُرات الشيطانٍ 4 و يريد الئاس في (١)المؤمنين.‏ 
الأله أمرهم بالأكل الحلال الطَيّب, وهو قوت المؤمنين 
-ولأنالمورة مدنية -فحينما يأمرلله بأكل الال 
الطيّب. فالمأمور والمخاطب هو المؤمن _لاحظ وح ل 
و هذا لاينع من تهوها لفير المؤمنين 
مكلفون بالفروع كما ألهم مكلفون 








۲ - كدت الحخغطوات و رحد الستبطان لي هذه 
الآسايت؛ لكشسرة وساوسه و نشرق طرقسه وتو 
أحآبيله: وهو يقوم بها وحده فأفرد. و نظيره ما أضيف 





جز اش کر ابر ةمادن وه 





نكا ت أخرى, ستتنارها في وش ط الله 

؟ -أستدالائياع إلى الخطوات للتخصيص. فلو 
قيل:لانتبعوا الشيطان إل لكم عدر مبين. لأفاد 
التعميم, أي كلما يت إلى الشتيطان بصلة, مت كييده 
و رجسه و وسوسته و فتنته و نزغه وهمزه وقوله 


و فمله. ونظیره قوله: لوالا 








تخت لام الیطان ال قلبلا 4 اکسا.: ۸۳. 
ويراد بالتخصيص -والله أعلم ماد ل على القمل 
والمحركة, لأنالمخطوة كما تقدم ما بين القدمين. 
أي المشي. وهو يدل على الفعل. 

ويحتمل فيها كون الجمع للثعميم. فيشمل جميع ما 
ذكر ومالم يذكر. وهر الأظهر. 

4 -_كثير منهم عمّواالخطوات» يك لآثار 
الشیطان, فقالوا في تفسير النطوات: خطاياء التي أمر 
بهاء زلاته, آثاره, طاعته, سبيله و مسلكه. ما يتخطني 
بكم إليه بالأمر و القرغيب. الذي يسزيّن لكم الهو 
والموى, ووساوسه وخواطرء. مأيحملك على نسيان 
الح أو عصيان الح/ الاقنداء به و الاسستنان بسسكته, 
عام لما عدا السّنن والتترائع من البدع والمماصي امنا 
سن من المعاصي, ما يخطو بكم یه و فریکم له من 
منالفة الله. سسيرته في الإغواء, وسوسسيه في الأيس 
بالستوء و الفحشاء. و هي اتسور اي تسیل 
غرض النتيطان. و هوالإغواء بالنترك, أفعال و أفكار 
بعيدة عن خط الاستقامة, طرائقه. ما خالف حكم 
الإسلام, و تجوها. 

و منهم من خصثها في اسبهاء ققالوا في 
(۱: راما فی الأزض لالا مارلا شرا 
د الشْطان 4: تزیین الشیطان و وسوسته ی 
تمريم الحرث و الأنعام, ما سكوه من البحيرة و السّائية 
ونحوه. كاله نا أباح لهم الاكل من الحلال اليب 
نجاهم عبن أكل الحرام, فيما اط 
و الستواتب و الوسائل و نحوهاء ما زینهالشتیطان شم 





ومنه 














تحريم البسائر 


خط و/قدة 


في جاهليّتهم. تزيينه لهم: تمليل الحرام و تحريم الحلالء 
طرقه التي يُحرئم بها الحلال و يحلل الحرام, و نحوها. 
و قالوا فی (۲)ایا: رام رک .4 
تزيين الشتيطان بتحريم الحرث و الأنعام, طاعته وهي 
طاعة للخبيث, كما ما باحر و البحيرة و وا 
السَوائب, نحرموا علی آنفشسکم من طیّسب رزق له 
الذي رزقكم ما حرّموء. تخي التيطان المملال إلى 





ارام و رها 
وقالوا في (0: دلوا فى 
لطرات الان ) بخالفة ما أمرثم به بالتفريق في 








جملتكم, لاتسيروا سيره و سبله في التغريق. 
يصدّهم عن الدّخول في السّلم المأمور به. 
وأمّا ما جاء عن بعضهم فیها: تزبین الشیطان ی 
مرم البت ولحم الجمل ما خالف حکم الاسلام» 
ومنه تسيييت الستبت... فلاوجه لاختصاصها بتحريم 
بت و تم ابممل, لعدم ذ کر ما قبلها ولا بعدهار 


مرت 





لاتقتفوا وداک اد ی شا 
الأفاعيل التي من جملتها: إشاعة الفاحشة وحيّها. 

.وهذ! إشارة إلى آيات الإفك المتقدّمة عليها. قال 
أبن عاشور ما حاصله: إشارة إلى أن ما تضمّته تالا 
الآيات من المناهي و ظنون السسّوه. و ريّة مسووع 
الفاحشة, كله من وساوس التتيطان. 

© -قال ابن عاشور أيضًا: «إنّائياع خطوات 
الشبطان تصبيد هيثة التتيطان يمشي و العاسل بأمره 


5 /المعجم في فقه لفة الق رآن ...15 

يتبع مخطى ذلك الشتيطانء ففيها متیل مبني على تشبيه 
حالة مسوسة بحالة معقولة, إذ لابصرف السامعون 
للتيطان شُلُوات حتى ينهوا على اتباعهاء. 

وقد عبر غيره أيضًا عنهاءالتمتسل؛ ويصضهم 
هالكثاية و لابأس بهما. 

-قال الماوزدي” «يمتمل أن تكون خطوات 
النتيطان: الانتقال من معصية إلى أخرى. مأخوذ من 
نقل القدم بالخطر من مكان إلى مكان». 

و قد وضّحه مكارم التتبرازي: فقال: هو حیت 
لامكن جر أي إنسان مؤمن متسر سرة واحسدة إلى 
الفساد, ان ذلك يهم خطوة بسد أخسرى في طريسق 
القسادة 

المطوة الأولى: مرافقةالمثرتين والمتحرقين: 
انية:المشاركة في بجالهم .أ 
لتفكير بارتكاب اتوي 

الخطوة الرابعة: ار تكاب الاعما لاله يا 

النطوة الخامسة: ارتكاب النوب المتغيرة. 

و أخير) الابتلاء بالكبائر: و كأنالإنسان في هذه 
المرحلة يُسلَم نفسه لمجرم ...». 

و هذا أيضا يبري مجرى | 
كون المثطوات بهذا الطريق هالذّات. 

و قال أيضًا تعميسًا التتيطان: دو إذافسّرنا 
«النتيطان»بأئه كل مخلوق مؤذ وفاسد و سُخرب 
ينضح لنا تمولية هذا التحذير لأبعاد سياتا كلها», 

۸ قد فتر رشيد رضا الآية (۳): (ا(غلرافی 
السلم كافة #بآيات تدعو إلى الوحدة و حذرعن 








التفرقة مشل :أن" هذا صراعلى شکتین تفر ول 
برا الل فز بک Np a‏ 
حكى عن الأسناذ امام ما حاصله: أن طريق الحو 
هوالوحدة والإسلام؛ و طرق النتيطان هي مشارات 
التفرق والخصام ... و استنتج مها أن هذه الآيات 
حجة لملماء الأصول [أصول الفقه]الفائلين بان الح 
واحد لايتعددء أي يكقون الول بلتصویب, فا لیشهم 
فرضوا على أنفهم الاجتماع لكل خلاف بسرض 
لهم والبحث عن وجه الم له لا تمعلب. 

وهذا ترغيب هم إلى الاجتهاد و الاستنباط جا 
لافرد. حتّى يتوحّد رأيهم في المسائل الخلافيّة النقهيّة,. 
ويرتفع تعداد المذاهب. و فيه صسث طويل لاحظ: 





فى ه: «ليتفقهوا». و.ن ب ط: «يستنبطونه». 
١‏ وقد جاءت وخُطرَات الشيطانٍ) في كلمنها 





مرج و خمت الآيسة (4) بتكرارهامركين بسصورة 
القياس اهتما ما بالتحذير عن الفحشاء والمدكر و كل 
ماجاء في آياث الإفك من المنكرات 

ذه الآيات: ثلاث مدنيّة, و واحدة () 


ان منها )١(‏ و(1) رغم أن إحداهها مدنيّة, 












والأخرى مک فموضوغهما واحد, وهو أكل الحلال 
والحرام. و هذا من التسشريع المشترك بين المكَي” 


والمدني. فهاتان تؤكٌدان على الأكل تنا في الأرض أو 
سا رزق لله.و أن الأكل مسن غيره يننا حمر في 
الجاهلية الباع خطوات النتيطان. 
واثتتان:(7)و(4) وكلاهامديّة _يختليف 
موضوعهما. فهر في (7) التعوة إلى السلمٍ والوحدة, 





ط ۰۷ 


وأ نّالاختلاف ناشئ عن إئباع خطسوات الشتیطان. 
و في (4) الاجتناب عن القحشاء وا مدكر. و ألهما من 
خطوات التتيطان. 

وهذان انسب بالتشریع الدن لاسیما آن( )امن نس :رح خی الق جمع اب 
نتم آيات حادثة الإفك المدئئة. أو 











تا ورد ما یناظر الط في ترآ وهو: اوقب قاف 
ات و نها ار سیرانیفا تیاب فرغل Niet‏ 
تایه المرور: وزی الال تیا جا 





الاسا: ان دی آشزی 1 ع الشتاب» و 





خفت 


لفظان. ني ۳ سور: ۲مکیتان, واحدة مدنيّة 





غات انا ۱-۵ 
النُصوص اللغويّة 

الیل مشوات خفیت, و قفت اي 

خض لوا 

ويقال للرّجل إذامات:قد خت أي انقطع 








دامت و حدهاء اي تستحسنها فإذا صارت بين اللساء 
غائها. و قوت فها التواء وانقباض. 
ويقسال: اللّقُوت الكثيرة الالتفات إلى الرتجال, 


و الخُوت: التي تخفت في جلب من کان احسن منها. 
م 

الیث: وت وض العتوت من المع 
(لازهري۷: ۱۳۰۱ 





الاصمّعي: و نات ماع واحند وهو 
العف من جوع أو مرض. (اين گرد ۳: 16۷۰ 

اللحياني: وت من النساء: المهزولة, 

(ین‌سیده۵: ۱۵۲ 

أبوعبيْده في حديث أبي هريرة: «مثل المؤمن 
الضتعيف كمسل خافت الرّرع ميل سر ويعخدل 
آخری» 

قوله:«الخافته يمني الذي قد لان ومات, و طذا 
فيل للميّت: قد خقّتء إذا اتقطع كلامه وسكت. إثم 
استشهد بشعر]. 

وهذامشل الحسديث المرفوع: «مثل المؤمن كسثل 


٠١ /المعجم في ققد لغة القرآن ...ج‎ 23٠١ 
الخامة'؛'من الررع یلها تیا مر عكذا وسرة‎ 
هكذا» يمني الفضة الرتطبة.‎ 

و إلما يراد من هذا الحسديث. أنَّالؤمن مُرَراً 
بدا ناه رام و لسن كما 
جاء الحديث في الكافر: «ممّله كالأرة المجذيّة على 
الارض, حتّي يكون انجعافها مرة». فالأرزة: سجر 
طوال يكون في جبل اللّكام و تلك الجسال. ويسضهم 
يروي حاديث أبي هرا کمتل خافة لزع » باطاء, 
فإن كان هذا هكذا. ملا أدري ما هو؟ ومن روى 





«شافتة الزرع» فهو مثل «خافت» و هو العتواب. 
۲۸۷ 









این الاعراي: «ات» بضم اضاء و سکون 
الفاء السذاب, و هو اج ل و الشیجن, [مامتنههد: 


(الازخري ۱۳۰۹ 
: مصدر: خفت الرجیل, 


ا 4۲۲۰ 


أصابه ضعف من سرض أو جسوع. وبه شفات: اي 
ضيف 
الاسم الحثفات. n)‏ 
الأ ز هري و الابل خافت المطع, إذااجنترنت. 
يقال: شقت من التعاس: أي سكن. 





١1)جاء‏ هذاالحديث في تصالز خشري يو غبره 
هكذاء مثل المؤمن الشتعيف مثل خافت الررعة. 


وَرَرْعخافت. إذا كان عضا طريًا ناعمًا. 
(rom)‏ 
أهرّوي: الخافتة والخاوت:السترارة. وأصل 
التثرت:الستكون. ومنه يقال للميّت؛ قد خف تأي 
و في الحديث: «افئومُه سبا. 
ضیف لاخیرله. و انوت: ختض المئوت. 





ات و سمه خفات» أي 








۷۳:۲۱ 
:المنقوت: خُنُوض الصّوت من الجوع, 
و عونا فی 
وإذامات ال جل فقد فت 
رز حافت لكل تطل. 


والقارئ بُخافت بقراءته. 





سرا Wrst)‏ 
۸۵۰۱ 
سمه شات 





رتیت تارات». 
رالتفات: ضعف امس برد له لایندرلل 
ارت هی ترا .والمتقوت: شل 





خفض المرت. 
ته في الكلام. قال لله سال: ول جوم 
تاها م الإسراء: 1١‏ 








و الما تیل؛ للمّت خافت. لانقطاع صوته. 
و اطعا له العمات: من منّت. 
والسکات:من‌سکّت. (ort)‏ 
الموكري؛ خفتالمتوت شولا سكن و فا 
قیل الّت: خلت [ذنتطع کلاسه و سکت؛ فیسو 









التخافت: إسرارالمنطق. 

لت متله.(م استشهد بشمر], ۰ (:۲4۸) 
أبن فارس:الداء و الفاء و اشاء أصل راحد, 
وكتمان. 

إسرار التطق. و كخاقت الرجلان. قال 
اھ سال: 000 
يا 


ریض:[ذانقطع صوته,(۲۳۳] 






وهو سرا 











و خفت الرتجل خقوگا: مات 


والمثقات: موت الثلثة. 





غنات /11ه 


الحقُوت) هي ات لا تکاد ین من افزال. 


ما داست: فإذا 





ف». (0۲:۵) 


إسرار المنطق. ثم 


Nen) 








النطشتري: خنت وله طلوگاءو وله 
خافت و خنیت. 
و خفت الرصل: سکت فلم یتکلم. 


واخذءالکات واشفات:التکوت. 

ومنطقه حفات. رخافت بقراء ته شم 
مرن 

يقال للميّت: قد حلت إذاانقطع کلامه, 

ومن الماز: رزع خافت: میّت. و نی الحسديث: 


الالو تن ید مل خافث الررع». 






نه تاخذها السین ماداست 
وحدهاء فإذاصارت بين التساء ُمْرْها. وَاللقُوتَه 
اك (أساس البلاغة:015) 

أبن الأثير: في حديث أبي هريرة رضي لله عنه: 
«ستل الوسن کمل خافت اروع سل سر و شدل 
«كمثل خافت الرّرع» الخافت 
لانو ضف من الرّرع القضء و لوق 








10 رع اليل وا 





07 /المعجم في فته لغة الق آن-.ج ۱۳ 
هام علی تأویل الب ومنه خفت الصوت:|ذا 
ضف و سکن يمن آنالزمن اي نقسه وأعله 
وماله. مَمنُو بالأحداث في أمر دئیاه. و روی: « کتئل 
خامةالزرع». 

ومنه امدیت: ولو من شبات ,و سم شفات» 





أي ضمیف لاحس له. 

ومنه حدیث معاوية و عمرو بن مسعود: «سَمهه 
نات هه تارات», 

و منه حديث عائشة رضي لله عنها قال 
فت الي 6 بقراءته, و ريما جهر ». 

وحدین ال خر:«أنزآت: لالج ملاسان 
ولا گفافست ها 6 لي الدعاء». وقيل:في القسراءة. 





ما 








وفي حدینا الا خر: هرت ی رجل وت 
کخافا فقالت: ما هذا؟ فقيل: إله من القراء». 
الشخائت: تكد الحفوت»ر هو اگم ف 
وإظهاره من غير صحة. 
ومنه حديث صلا ا لمنازة: « كان يقرأ في الركمة 
الأول بفاتحة الكتاب مُخافة ٠‏ هو «مقاعلة» منه. 
(r:‏ 








والحتقت:إسرار المنطق, كالمُخافكة والتخافت. 
والمتبت'”.وبالضمّالتذاب. 

والخافت: الستحاب ليس فيد ماء, وزرع ل يلّل. 

و الحَقُوت:المرأة لمهزولة. أو التي كسكطسئن 
وحدهاء لابين التساء. 






Qora) 
فرقم‎ 
وخافت بقراءته مخاقدة و خدّت بها يخفت:ل يرفع‎ 
۳ 5 و‎ 
۳۵ تخافتُوا تخافعًا: تحادتوا بطريق السارة(۱:‎ 





ُل ارنآ لخن یضارا 
ا 
الإسراء؛ ٠‏ 
1 
(Er)‏ 
نموه سعید بن سییر و قاد (الطري۸: ۱7۹), 
رالاج(۳: ۲۹6 
مُجاهد: لاتجهر بدعائك, و لائضافت بهاء و لكن 
۳ 
مثله عطاء و مکحُول. 








الرس 11:۳ 








(۱) کذارالمتحیح «الحفت» کم ني !| 








مظله قاد لیر ۸: ۷۰( 
الإمام الباقر طا الإجهار: أن ترفع صوتك 
معتل و لامع من مم إلا سر1 
(القروس (۲۳٤:۳‏ 
الامسام الصادق جهر بها رفع المّوتء 
والتخافت: مالم تسمع نفسك. (القروس (۲۲٤:۳‏ 
ابن شد: قوله: إلا تنه :عئابلا ولا 
فخافتبها.. 4 قال؛ السبيل بين ذلك» الذي سن له 
جبرائيل من الصّلاة التي عليها المسلمون. و کان هل 
الكتاب يُخافكون, تم يجهر أحدهم بالحرف فيصيح به 
و یصیحون هم به وراءه فنهي أن يصيح كسا يصيح 
هؤلاء. وأن يُخافت كما يُخافت القوم.ثم كان السبيل 
الذي بين ذلك. اذي سن له جبراثيل من الملا 
(طبري۸: 35 
أبوعْيَيْدَة: لائهفت بها و الشّووييا و لَك 
أجعها نفك و لاتهريها فترفع صو فدهي 
صلاة التهار المَجْمى, كذ لك تسمّيها العرب, وم تسمع 
في کلام المرب شین r)‏ 
ابن :اي لالخنها. (mm‏ 
نعوه السُجستاني: 0۰ 
الفشيْري: لاتجهر بجميمها. ولاگخالت بکلهاء 
رارقع صوتك في بعضها دون بعض. 
ويقال: و لاتههير يا جهر تمه الاعدا 
ولائضافت بها حيث لا يسمع الأولياء. 











(١)كذاءوالظاهر:‏ «الإخفات أن لالمسمع من معك إلا سركاء 


تخ‌فت /9۱۳ 
اد لت پل یکرن لاسباب 
مسموعًا. وعن الأجاتب تمنوعًا. 

ديقال: ولا جر بصلا سل :با تیار ولا 
4باللیل. (Lt)‏ 
البقوي: اي لاترفع صوتك بقراءتك أو بدعائك, 
ولالخافت بها. 

واْخافتد:خلض المتوت رالتکوت. وکا 
ن یل اي بین رواخ ONA)‏ 














المشر كين ولا لخافت) شى لامع مسن خلفك 
ابت )ا لمهر والمخافعة یلا6 رطا 
(ve)‏ 
نموه اتسلي(۲: ۳۳۱ والبيضاوي[ 101:1 
بن غطيّة: أمر رسول الله #أن لايجهر بصلاته, 
أن لايغات بها وه والإسرار الذي لايتسيعد 
آلكتكلم ب هذه هي حقيقتد, و لكله في الآية عبارة من 
خفض العتوت وإن ل ينمه إلى ما ذكرناء.[إلى أن 
قال:] 
وقال عد این شسعود: م يُخافت مسن أستع 
أذليه. و ما روي من أئه قيل لأبي بكر: «ارفع أننت 
قلیلا» برد هذاء و لکن اي قال ابن تسعود هو أصل 





و يستعمل المنفوت بعد ذلك في أرفع من ذلك. 
(arr)‏ 
HET)‏ 






614 /المعجم في فقه لفة الق رآن ... 








: لكلف 
اين عَريء اجه نی صلاة اهر ظهار 
عمنة الصئلاة عن نفسك, فيؤذن بالطّفيان. و ظهور 
الا ؤولائقافت هغاية الإخفات, فيسؤفن 
بالانطماس في حل الفنساء. دون الرجسوع إلى مقا 
البقاء. قلايمكن أحد الاقتداء بك. ( انالك 
یلا 4 سد ل علي الاستسقامة, و زوم ية 
المدالة في عالم الكثرة. و ملازمة الصّراط المستقيم 
بالق Vr)‏ 
الكلي: المخافئة: هي الإسرار. [تم ذكر في سیب 
الآية نحو ما معن ابن عيّاس] 
وقيل: المعنى: لاتجهر بصلاتك كلهسا. ولائخافتٍ 
بها كلها. واجعل منها سر و جهر؟ حسيما | جكيمة 
الگة.و قیل: اسلا هنا: النتعاء. Rin‏ 
أبو حَيّان:[اكتفى بنقل الأقوال) ._. . _ (3: 47 














الآلوسي: وا مخافقة: إسرار الككَم جك 
لايسمعه المتكلم, .ومن هنا قال أبن مسعود: كما 
أخرججه عنه ين أبي شسية وين جرير :ل يُافت من 
اسع أده ر 


وهن باب شرب -رخاقت 






0546) 
AD 





والمخافكة والتقت: إسرار المنطق. ‏ (0/4 


لاحظ: ج هھ ره وولای 





١‏ تاتون تلهم ان لش الا عترا. ط۱۰۳ 
أبن عبّساس: يعسارون فيمسا ينهم في هذا 
القرل. (r‏ 
نحره نجاهد(انرطّي۱۱: ۸۱ ۲)ر متا الط 
۸ ابن فكب 1۸۲0 و ال یتاج 0۳۷1:۳0 












بو اين 
وال‌ارزادی(4۲۵:۳),والواحدي(۰)۲۲۱:۳ 
رطس (۲۹:6)والقرطي(۱۱: ۸۲۵4 وحجازي 
WAY‏ 

۳4 وس۲۰۷۷( 
مه ند ین علي(۷۳ ۲و النزن( ۲7:4 ۲). 








مقاتل: يعني يتساء لون. (Or)‏ 
أبَرَعْبيْدة: يتسارون و تهمس بعضهم إلى بض 
بالكلام. (A:‏ 
اي نهاسون یشهم. و سر سههم إلى 
بض )01:۸( 
البقوي: أي يتداورون بينهم, و يتكلّمون خفية. 
(۲۷::۲) 

الرْمَشْشْرِي؟ تخافتهم لا يملاً صدورهم مسن 
الرعب والمول. (oor)‏ 


تحوه اليضاوي۲1: 0۰)و الشريتي[۲: 0۸۸ 
وأبو الشعود():۸۳۰۸ 


ابن غطيّة: أي بتخافت الجرمون ويَشِهمٍ> أي 








بسازون,العی لیم ول اطع وشدة تصاب 
آذحانم قد عزب عنهم قدر ال الي لبتوها. (14:4) 
وه اللسفي(۳: 10), و آبوحیان (1: ۲۷۷ 
الفخرالرًازي؟ المسالة الأرلى. ون 
أي يتسارو, يقال: قت“ خفت و خاقت من 
والتخافت: الترار. وهو نظيرقوله تعالى: فلا 
تشتع الاقشسًا طه: ۸ '. وإئما يتخافتون لاله 
امتلأت صدورهم من الأب والمول او لالم 
ساروا يسبب ا نوف في نباية الضف فلايطيقون 
الجهر. Mer‏ 
نجوه الليسابوري. (Mot‏ 
أبن جُري؛ أي بقول بعضهم لبعض في ال 
م 
البرُوسّوي: والتخافت: إسرار المنطق و |خقاژه 
أي يقول بحضهم لبعض: خفية من غير“رفيع صيرت. 
بسبب إمتلاء صدورهم من المنوف واطوان. واستيلاء 
العف :۲۰ 




















الآلوسي: أي يخفضون أصواتهم ويخفونها, 
الشدة هول امطَلع. 
والجملة: اسثناف لبيان ما يأ تون وسا يذرون 
حينئذ. أو حال أخرى من انس 4. 
(FUAD‏ 
القاسمي: أي يتسارون من الرحب والطول, أو من 
الضعف. (4۲۰۹:۱۱) 
المراغي؛ أي يخفضون أصراتهم و تهمس بعضهم 
في أذن بعض ما امتالات به قلوهم من الرعب و الذآعر. 


تفت /9۱۵ 

ويم الآية قوله تعالى: لالتعالا قنستًا) 
OANA ۱-۸:4‏ 

فسريد وَجْدي: أي يخفضون أصراتهم. (411) 

عزةدروزة: يشحاورون فيسابينهم مصاورة 
خافية. AV)‏ 

بنت الشتاطئ: التخافت: أن يتحدث بعضهم إلى 
بعض في خقوث, قصد) إى الميلولة, دون سماع أحد 
لا یتخافتون‌به. Morr)‏ 
مَطنيّة: من صفات الجسرمين يسوم القياسة. ألم 
د ما یعانون من الا هوال, یذهلون عن مدةمک‌تهم 
في الحماة الئیء و یقول بعضهم لبعض بلسان لقال آو 
امال. ر بموت خافشت: مالبتنا لا ععشر لسال, آو 
كبإعات. أو مات ۲۸:۵ 

الطُباطبائي: التخافت: تكليم القوم بسطهم 
بعضًا بميفض المتوت. وذلك من أهل ا حسشر لول 
الط (Ment)‏ 

عبد الكريم الخطيب: أي يتحدتون بحديث 
OTA)‏ 
(Wn)‏ 














خافت, يسترونه بيلهم. 
نحره مكارم راز 
فضل الله: يتحدثون بصوت خفي” يتهامسون... 

عند ما يدور الحسديث بينهم بشكل خافت. مول 

الموقف, الذي ينعهم من الجهر. (ete)‏ 











۲ /العجم في فقه لفة القرآن...ج 1 
نحوه السابوري(۲۹: 1۳), وجعفر شرف الدّين 








)14۰( 
کم یکلمون. 
غطاء: يُخفون كلامهم و يُسرونه. لثلا يملم یسم 
اعد 
مثله قتادة. ا لارزد ٩4:1‏ 
نيدن علي ستاءيسارررن. (۷ا) 
مثله مقاتل. ۰۱ 
أبوعْبيْدَة: أي يتسارون. (Mer)‏ 
مه این تب (ev)‏ 
الطيري؛ قمضوا إل سرتهم و هم یدازون 
QA A‏ 
أي سرون الكلام بينهم. ‏ (7.870: 
مثله الواحدي. ممه 
الماورندي: فيه أريعة أقوال: 


أحدها: [قول عكْرمة المتقدم] 





لفسه, و معنا هاهنا: يتسارون ينهم. ‏ (۸۱:۱۰) 
البقوي” يتسارون» يقول بعضهم لبعض سر 

)۱۳۸:۵( 

مئله الخازن. MY‏ 











الزْمخْشري: يعسارون فيما بينهم. و خفيء 
وخنت: وخ نلاثتها في معن الكَكم, منه الحقدُود: 
للشقّاش. لل 
مثله الفطرالرازي(۳۰: ٩۸و‏ انتْضاوي(۲: 
).وغوه ارسي [۵: ۳۳۷ بو ال مود (3: 
۸۷ 
أبن عَطَيّة: ممناه؛ يتكلّمون كلامًا خن 
0 
القرطي[اكتفى بنقل بعض أقوال المتتشمين] 
(TEYNA)‏ 
اللسّفي: يتسارون فيما بينهم, اثلا يسمعوا 
المساكين. (TAN)‏ 
یکلم بعضهم عا ف السار (۵: ۱۳۱ 
اي پتشاورون فیما بیشهم پعطریسق 
الخافتة وال كيلا يسمع أحد , ولايدخل عليهم. 
Mon.)‏ 
نحو الاالوسي(۲۹: ۳۱ اراغي(1۹: .۳٤‏ 
القاسمي: أي يكتمون ذهابهم؛ و يتسارون فيما. 
ANY‏ 








كي: وهم يخفضون أصواتهم حتّى 
o)‏ 
عرز دروزة: پتهامسون. (ot:‏ 
هَفنية: أسرعوا وهم بتسارتون متتبطین: لن 
یذوق لبم من‌قار بستاتا حروم. ۰۰ (۳۹۲:۷) 
الطّبساطيائي: و الخسقت:الإخفاء و الكتمان أي 





والحال ألهم یباترون فیسا بینهم بطریق الخافتة 
والمكاعة. ED‏ 
عیدالکرم الفطیب: اي [لهم سعان ما اجتع 
آمرهم؛ قانطلقوا مسرعين, يتحداث بعضهم إلى بض 
في صوت فيض هامس, گی لاس چم أده 
ولايستيقظ على خطوهم أو صوتهم مسن يسشهدما 
پلعلون, و هم یهنونرجتشهم. .۰۰ (۸۵: 0۰۹۷ 
نحو مكارم الشيرانية 
فضل الله: في حديث خافت يحذرون فيه أن 


(114) 


يسمعهم أحد. وهم يتآمرون و یتواصون فیماینهم. 
):4( 


2 
الأصول اللّفويّة 
۱-الاصل في هذه الا فقوت و هو خسف 
المتوت. یفالخ لصتوت فوگاء اي سکن. فهبو 












الیل ال اي خنتله. و 
اتقطع كلامه فهو خاء 
وخفت من الماس:سکن, 
والُخافكة رالقخافت: إسرار المنطق. و هو القت 





ضد الجهر. يقال: تخافّت"القوم. آي تشاوروا سر 
و الرجل يُخافت بقراءته. إذالم يبن قراءته رفع 
المترت. 

والخافت:الستحاب الذي ليس فيه ماء, لأكه 
ساکن لامبرح مکانه؛ و زرع خافت: کالهبقي, فلم 
يلغ غاية الطول. 


خف ت /۵۱۷ 





الخافت. 

3 -وامرأة خوت فوت قالخوت: التي 
تأخذها العين مادامت وسدها فتقبلهاء فإذا صارت 
بن اتساء غسترتها: لألهالاتكاد تبين من المزال. 
اللقُوت: التي فها التواء وانقياض. 

و جاء نی «احکم»: دطمركهاعبدل «طَسرئها», 
فأسند الفمل إلى المين. و ليس بشي». و كنذا جساء في 
اسان و تاج العروس. و الصّواب ما ذكرناء وبه 
يستقيم المعنى» أي أن اللساء يعلوثها ويسترنها. ويه 
قال الخلسل والأزري والرتطتريّ و الضفاني 
وطیرهم. 


من التساه: الهزوله, تشبیها بالزارع 





الاستعمال الق رآ 
جاءث مضارعًا من «المفاعلة» مرة. ومن 
اال مرتین ني ۲ آیات: 
۱- لاج ملاك ر لائخافتابټا..4 
0007 السرا 
۲- نارن تتم كك 
۱۳:4 
۳ - قال قراو مم حار ن ٭ انلام خللها 
0 سنکیا» القلم: ۲۸,۲۳ 








أله جاء من هذه المادة فملان: 
«تامشافت م نيا ر لانشن خير. وفيها 
موده 


618 /المعجم في قنه لغة الق رآ ...ج 15 
١‏ - الها للمستماركة وهي الأصسل في وزفي 
«المفاعلة» و «التقاعل» مع تفا 
قفي مثل «ضارب زي د عمررا».و 
وعمرر» الأرل دل على أن زيداهوالذي بدا 
ات ی لكان امسا أت بينهما. 











داك اک دا تردن 
اتیاق - فكانوا ياشونه في صلاتهم خلفه, و يسمعون 
صوته و هم خافتون, فجرى ذلك محرى المشاركة. 
فلهذا قال ول ُخانتا 6 اي لانشارکهم و لانبدوهم 
في الإخفات. ولم يكونوا يمجهررن بصلاتهم جماعة قط 
حتى يقول له: لاثجاهر, بل كان الجهر خاصصًا به بة. 
و المشافنة: مشتركة بيه وبتهم اشتراكًا خنی هر 
«المفاعلة» (لائخانت . 

وهذاهوال سي الشرق سير لجف 
۳ ۋلا تن (۱)من جالب. وب لا لخانت ‏ 
و ؤيكحافكون» في (1)و(1)من جا 






الجماعة», ماروي عن الإمامين الباقر رال 
عليهما السّلام: «الإجهار: أن ترفع صوتك لسمعه من 
يعد عنك, و لالمسمع من معك لاسرا »و کذ لك ما جاء 
عن ابن زيد: من أن هذا الحكم كان رم لطريقة أهلل 
الكتاب من تشديد الجهر والإخفات في صلوأتهم. 


۲ جا طاتا ١‏ لبان لعل ٠‏ لجز 





مد رد 5 
ومَایّطضی 4 
إلى فول وله يشم لجرو 
رنه 

الانیاه: ۱۱۰.و کذا فسرت الا یتان(۲)و (۳. 

+ فسّرابن عباس وسن تبعه (لگفافتایها 4ب 
«لاتسربقراءة الترآن فلائسمع مار قاد آراد 
قراءة الفرآن في العتلاة نقداصاب: و [ن آرادالقرامة 
في غير الصلاة فلا. اقوله: لاجر صلاتك رلا 
اكخافت بها ). حيث إن الضتمير في (با) برجم إلى 
ملاك 

و فسّرها مُجاهدب «لانجهر بدعائك و لاتخافت 
باه قال: والمراد با اونمن نسآم أن 
العملا لفة: الدعاه, ألها. 





















وف جع لوب تلع فقال: داي 
ارم موه ترا و دنك و اخافت اه 


إلى الراب رأريد به الدعاء خلال 











٤‏ صرح اَثري و غیره بآ المراد يها: لاتههسر 
بجبميع العتلوات. و لائخافت بكلها. بل ارقع صوتك في 
بعض دون پعض, و أضاف الكَلِي” «و اجغل منها سر 
وجهرا حسیما احکتته الستة» و خص بمفهم: 
الاخنات بصلاة اللهار, وامهر بعلاةاللیسل, 
أر الإشقات ببعض أجزاء الصّلاة و الجهسر بسيعضء 
أو المراد:المنع عن المداومة على اححدهما في السصّلوات. 
والأمربالتحول من أحدها إلى الآخر فيها. 

و ليس في الآية. سوى الأمر برعاية الح د الوسط 
بهن المهر والإخفات في العلا راک یذ لت 
سيا 4 وما سوى ذلك فكلّها مستفادُ من الستة. 
و يؤيّده ماجاء في سبب نزوطاء من ألها رد لطريقية, 
اليهود من اكشديد قيها. 

8 ذكروافي حلدّالجهر والاخفات: أن 
.و الإخفات: عدم إستاعه إياهو ران 




















و شما روي عن ابن مسعود: «لم يُخافت من 
أسمع آذنه هر یه ان عطتة حیت قال:«الاخضات: 
هو الإسرار الذي لايسمعه المتكلّم به. هذه هي 





وان ينه إلى ما ذكرناء . إلى أن قال:- ولك 
الذي قال ابن مسعود: هو أصل اللفة. و مُستعمل 
القُوت يمد ذلك في أرفيع سن ذلسك» و بظهسر مسن 
الا لوسي أله قال: بقول ابن مُسعود تمامًا. 


وعن الإمامين الباقر والعتادق عليهما السلام: 
ما تقندم من أن الإجهار: أن ترفع صوتك گسمعه من 


حخفات /۵۱۹ 


بع عنك, و لائمسمع من معك إلاسر) 0 
و في معناء ماعن الزتضتئري: «لاتجهسر حتقى 
تمع ا مشر كين و لا ُخافت حتّى لامسمع من 





7و عند العرفاء رأي آخ رحسب ذوقهم, فمن 
الحسّن: أله أو ل الجهر و الإخفات بالرّياء في الضّلاة و 
«أي لاثراء بها علائيسة ولاأنشتها. 
سره و قال: لاسن علانيتها و كسيء سرير تها». 
ونظيره عن سمسیدین جنر والاماسین الباقر 





تركهء حيث قا 


و الصّادن عليهما السئلام والفكحَاك - كما تقد في 

«ج هر» -:«لاتصل مراءاة الكاس.ولاتدعها عفافة». 
و قال التيري:«و یفال:ولاتجهر یا جرا 

يسمه الأعداء. و لاتقائات يساحيث لالمسيع 





مسدوعًا. وعن الأجاتب ممنوطا». 

وقال ابن عر (لاتجطهر 4 في صلاة النتهود, 
باظهار صفة الصلاة عن نفسلد. فیسوذن بالتلغیسان 
و ظهورالأنائهة وا داد غابة الاخنضات, 
فيؤذن بالاتطماس في بحسل الفساء, دون الرتجوع إلي 
مقام البقاء. قلايكّن أحدا لإفتداءبك. و يدل على 
الاستقامة, و لزوم سيرة العدالة في عام الكثرة. 
وملازمة الصراط المستقيم بالحق». 

٠‏ وقدتقدم في دج ها ره ثيل هذه الآية 
نصوص أخرى. فيها قوائدكثيرة, وقدجاء في بعضهار 
آنالآية ينة صدرها لا تمني الجهر و الإخفات 
اد بها المنع عن الإفراط 
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والتفريط كنموذج للاعتدال في كل الأمور. و لنابحث‎ 
فيها في «الاستعمال الق‎ 

۸-فسروا یگفانشون هن( او(۳)بدیتسازون 
مبسون, مُسرون» يُحفضُون أصواتهم و نحوهاء و فسُرء 
بعض كبار المفسّرين من الرتعيل الأول كساين عباس 
و ژندین علي بالقشاور, وهو عزیژ فة و استسالاه 
الهم إلا أن يكون التشاور انس بلغة بعض المرب 
في هذا البوم؛ يقر لون: شاوه أي هس في آذه وهم 
پشاورون, اي یتکلمونبکلام خنيء لایکاهمُشمم. 
وهذا بعيد. لطول الفترة بيدنا و بينهم, و تراخي زمانا 
عن زمانهم. | 
١‏ يبدو أن هذه المأ كانت في الأصل لغة أهل. 
مكة. فك ل آياتها مكية.و واحدةمنها و هي(۳) جادت: 
في سورة «القلم» ثانيية السور نزولا بعد يسورة 
«العلق». و القت و الإخفات يُمك سمالي سیون 
أيضًا في مكمة, حمث كانوا يُخفون صلوآهم. بل 
وإسلامهم في خوف من ا مشر کین. 
الاشتقاق من «شوّف» و تتبادر منه حمالة الخرف عند 
من يسمعه. فهذه المادة تناسب حائة المؤمنين في مك 
ماما 

تا 














آن «خفت» قریب 


اتضح من کلام الفسترین أن اموت إا 
خفض صوت کلام الانسان, وتا خفض حرکه, 








وعلی هذاء فان ین وبين الأصول الثالية اسواردة في 
القرآن اشقافا أکبر 
اشنا چاذلافی رده مرع۳. 
اشباه: مُطرج البو السوات والأراض » 
التمل:۴۵. 
انش و افش تا منیا 
امجر:۸۸ 








ات جیگ راد 


این 
لئود ان کالت لایخ رات 
خامدرن) بس: ۷۲۹ 


ال كنا حجتاز ذاه م سعيرا» الاسراه:۹۷ 
کماآن طذه الا - اي «خ فاته نظائر في 
الف رآنء ع تفاوت دقيسق بينها. يللم من الأظر في 





و 
Ug‏ 





ر 





الوسوسة: وقد خاشاالالسان 


وس بای 


خف ض 


لفظان. 4 مرات. في ٤‏ سور 


اخنض۳:۳ خافضة۱:۱ 
التصوص اللفويّة 


الخليل: فض نقيض الرقع. و عيش حَفضَه 
ذودعة وخصب. 

وخقضت النتيء فالشقض واحتقض. 

ولخقضت الجارية رشن الا 

والتخنسيض:مُسدك رأس السيعيرإلى الارض 
التركبه. [ثماستشهد بشعر] 0۷۸۸ 

وه الصاحب. :۲۳۷ 


ابن شمَيّل: عن الكي 4 0 إن له يُخفض” 


القسلط وترفعه »القسط: العدل. ومن تقلت موازيته: 
خلضت. ومن لت موازینه: شالت. 
ادا شت: له و جمه :الا وافض, 








و الرافعة: اين من الأرض:و جمعها: الروافع . 
(الأزهري 0131419 
اين الأعرابي” يقال للقوم:هم خافضون, 
إذاكانوا وادمين مُقيمين على الماء. 
و إذا انتجعوا لم يكو نوا في التّجعة خافضين, لألهم 
لا زالون ظاعنين ي طلب الكاإ ر مساقط الفيت. 
المتفض:العيش اللأيب. 
والتقض: الا نحطاط بمدالمُليٌ 
والحتقض:ختان الجارية. (الأزهري ۱۱۳:۷) 
أصيب بمصائب تخقض ا موت أي بمصائب ثترئب 
إليه الوت. لايفلت منها. (ابن سیده ۵: 4 
الاصمّعي؛ يقال لجاری:آعذرتا و طلشتا: 
ری :4۲۷۰ 
أبوحاتم: تقول المرب: مختد الفلام و لضت 
الجارسة ولايكادون يقولون: خت الجارية 











۲ المعججم في نقد لغة القرآ 


و لاخفضت الغلا 








جارية فمانت, 


0 


فقت إلى عمر,فقال: كيف ختضتيها؟ فال التتكما 





و عیش خافض رافم.[ذاکان سار 

والقوم في خفض من العيش. إذاككاتوا في تيش 
واسع, 

ويقال للرجل إذا أمر تسهيل النتى عليه؛ خض 
عليك. (rn‏ 
ویقال: عذرت الفلام رخخت الجارية. ولا 

فضت الغلام و لاعذرت ا ماري (۳۰۹:۲) 
اي ریس اي تال دال علو 














«ذا تفت فا شتي» ۹ اختلت جاریةٌ 
فلاگحتي نواتا و نکن اي سن طرفها شوه 
برد 


[ و ذکر کلام ابن سمل في حديث لبي و اضاف:] 





قلت: ذهب ابن تمل إلى أن«القسسط» ها هشا: 





يَطْه في الأرض مر و ظهر علیه هل سور الا 
و تطهیر) و استمتابا و کماشاء اه فاذاتابوا وأنابوا 
رفع المدل و اظهر آهله على أهل الجور. 

وهذا القول عندي صحيح إن شاءلله. 

والعرب تفول: أرض خافضة السقيا. إذاكانت 
سهلة السقي. وأرض رافعةالسُقيا. إذاكانت على 
خلاف ذلك. 

وقلان خاقض الجناح و خافض الط إذاكان 
وقوا ساكا. 

وامرأة خافضة الصّوت. و خفيسضة السصّوت, 
إذاكانت ذات وقا ی ۱۱۳۷ 








والمتفض:السير اللَهُن. وهو ض الرّقع.يقالة 
بيني ويينك ليلة خافضة. ير 


و خقضتالجارية, مثل نت الفلام. و اختفضت 








: اء و برع اي بضم. 
[واستشهدبالشمر ؟مرات] الال 
نحوه ملخعا الرازي: 
این سیده: لش :ضدالرن, خففته ففخم 

خنْضًا فالخقض واحئقض. 
والتحفيض: تدك رأس البعير إلى الأرض. 
وامراة خافضة الصّوت وخفيضة الصّوت: 


لان وسهل. 


۲۰۱۱ 











وخفْض عليك جأشك. أي سكن قلیك. 

و خلض الطائ جناحه: الال هو ضكٌ ليه 
اليسكن من طيرانه. 

و خض الجاريةخفضها خضًا. وهو كالختسان 





[واستشهد بالتتعر مركين] 


انحط بعدعْلنَ 
(لافاح ۸۱:۲۸:۲ 











خف ض /9۲۳ 











الراغب: اطتفض: ضدالرفع. و النفض:الدعة 
والتيرالن ۰0 
ابن القطاع: خض التي خنفا:ض د رفقه, 
والحرف بالإعراب:أسْجَته عن النصب. والجارية 


خفاضًا: شتنها. والمبش” أخصبء ريالمكان؛ اقام 















والصَوتغَضه والميص: كان صاحيه في دعسةء 
وأيظا سار سيا ادر هو ضتارقع. ‏ (00:1) 

اليو سي: ا خفض: ضدالرتقع و مكان خلض. 
أي مخض[ م استشهد بشعر] ۲۲ 

الرَمَخْشَرِي: خفض النتيء ورفعه فال 
وهوفي حال رفعة و حال خفضة. 


رشن الفلا رشقت الجارية.رفلانة 
زاقضة. و نشت الخافضة. و خض راس الببعيرإلى 
الا (ض: 

و من الماز: خض صوته و رمه و کلام خفوض 
کی و خفض له جناحه: تواضع له. 

افلان جناحمخقوض و خفیضی,و هومتقا لا 
خافض المَناح, وهو خافض اللير. وواقع اطي 
وساکن الط وتو 

و خلفت الابل: نفيض رَقمت.إذا لان سيار 
و طاخفض و رقع و مخفوض و مرفوع. 

وخْْض عليك: مون الأمر على نفك وسهله. 

و ارض خافضة ال تیاو رانصة السستیاء اي 





سهلةالئقي و صغبته. ومنه فض 
و رط يخفض نضا وهوفي 
و خقوض و 





بارد. 
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و قوظم: عيش خافض, كعيشة راضية. ومازالت 
تطفضني أرض'و ترقمني أر ضحتى وصلتإليكم 
[و استشهد بالشمر ۲مرات] 
(آسا ی البلاخت: ۱۱7) 
قال قل میم تفت ناشني ولا 
تنهكي فإله أشرى نلوجه و الى عند الزوج» 
التنض: لن المرأة خاصٌة, نتبّه القطع إلى اليسير 
بإشمام الرائحة, و التْك: المبالغة فيه. (الفائق :١‏ 0688 
ادن ی حدیت أبي بكر: دختضي عليك» أي 
هوني الأمر عليك. )04( 
أبن الأثير: في أسماء لله تعالى «الحنافض» هو 
الذي يُخفض الجبارين والتراعنة,أي يْسَمهم 
و همتهم و خض کل شي» مربد خفضه و اناد 
خدایق. 


ومنه امدیت: 








الله يُخفض القسيط و یرفس 
الفط :المدل. بزل إلى الارض مرک و یرما 

ومنه حديث الدجتال: «فرئع فيه و نض »أي 
عظم فته راقع قدرها. ثم وطن أمر» و قدره و قوئه, 
و قيل: أراد أئه رفع صوته و حْقَضه في اقتصاص أمره. 

ومنه حديث وفد تيم «فلمًا دخلواالمديئة يش 
عم النساء والصّبيان ييكون في وجوههم فا حْفَضّهم 





بالحاء المهملة و الظاء المعجمة أي أغْضَيهم. 
وني حديت الإفك : دورسول شیم 
أي بُسكنهم و ُن عليهم الأمرء من التفض :العة 


(or) 


والتكون. 





E ۳‏ 
الفيسومي؛ خقض الرتجل صوته امن یاب 





وضرب عير بد 


وخفض لله الكاقر: أهاله. 

وخقض المرفة في الإعراب. أجعله مکسورا, 

وخْتّضت الخافضة الجارية خفاضا:ختتهاء 
فالجارية منفوضة. و لايقال: الْحَْض إلاعلى الجارية. 
دون الفلام. 

وهو في خفض من العيش» أي في سئعة وراحة. 

(von) 

الفيروزابادي: التقض:الّعة. و ميش 
خافض. وقد شقض, ككرم, والسثير اللَّبّن. ضلة 
الرقع, و إمنى الج في الإعراب. و عضا لمنوت. 

والخسافض في الأسماء الحسسقى: مسن يُخفسض 
المبارين الفراعنة و يتعهم, 

خض بالمكان تخفض: أقام. 

ألحافضة: اقلم اتلد اند 
الفلا خاصٌ بهن 

و فإخافضة رافقة #الواقمة: ”أي رفع فوا 
إلى المئة. و كشفض قومًا إلى الثار. 

وهو خاقض الطير. أي وقور. 

راض لَُتاجكاح ادلم نّالراخئة» 
الإسراء: ۲١‏ تواضع هماء أو من المقلوب, أي جناح 
امه من الل 

و ديتفض القسط ويرقعد». يمسط لمن يشاء, 
ویر علی من یشام. 

و ارض خافضة الشتیا: سهلة الستي. 





و ختضت الجارية 











وختّض القول با لان: ینه: والامر؛هوانه, 
ورس البعير: شد إلى الأرض لر كبه. 

و اختقش الط واجماریة:اخیتنت. 

والحروف التخفضة: ما عدا«قففخصطظ », 

FH) 

اللهة: خض | ضه خذتا: 
قبط بد. ويقال:حقض له جناحّه. إذاتواضع له و 
الان جانبه. ۳:۱ 

نوه محمد سماعیل إبراهيم. 

العذناني؛ اسار منفوضة أر فد 

ويُخطتون من يقسول: »بيع دا نات بحه 
ی 


مَجمَم | 





MW) 





تقول: ان معنی خفض ال ضد رمه 
و قول مدالقاموس: إن القعل « خف پگاد: 
يكون مرادًا للنعل «خقض» نی کل مانی. وی لا 
اماز أيضا أن تقول: خقض الستمر:تقص منه. انا 
الخلض الم آو اشتفض, فسناه:انصطء و اکن 
«الوسيط» يقول: إن الفمل «خقْض #يحمل ممنى الفمل 
ومن معاني القعل «خقْض »د 
١‏ فض القول: لينه. 
۲ خاش الم هو ومنه قوظم؛ خض 
عنك» أي هون عليك. 
؟-حَفْض راس البمين: مده إلى الأرض لير كبه. 
(معجم الأخطاء الائعة: ۸٠‏ 








خ فض /۵۲۵ 


اي راتستیی ار الا صلالراسدن 
هذه المادة: هوا لتواضع مقارئا بالعٌطوفة و الرمة, كما 
أنالحضوع كان تواضمًا مع ااقسليم. 

ومقهوم اض هومطلق مايقايل القع سوا 
كان في مقابل أمرمادي أو معنوي و يدل على الأصل: 
البيان و التوضيح في آية ور ختض تا جاح ال 
مسن الأختة 4الإسراء: ۲١‏ فذكرالدلوالأحة 
اللمبالغة والبيان. 

و أمّامفاهيم: الانحطاط والإهانة وال والانقیاد 
فمن آثارذلك الأصل. 

وأمًا الم و الدعة في اميش فإن ترك القيود 
و الانخطاط في الجهات الماديّة و تخفيف العلائسق 
اجره والاغنفاض, توجب سعة في الميش وس 

وأا الخثن في الجارية, فإن الخئن أرّل مرحلمة في 
,ران بجي اة الجارية؛ وأرل تصرف في وجودها 
و جسمهاء وهذا أوّل وسسيلة في اليس والامتقناض 
للتهيو والاستعداد للتميّس المادي” والوررد إلى 
صراط الانقياد في مقابل الوظائف المر بوطة بها. 

ديد على كون في مقايل نع ولد ال 











١و‏ لازنا لواحف ض'بتاخل مدي 
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نو متانل! ۳۱:۲).والطّري( 01۲:۷). 
والزجساج(۳: ۱۸1).و الستعلي (۳۵۲:0) 





والت‌اوزدي 
رالبفري(11:۳)واسن جُزي(۲: ٩۱1)رایین‏ 
کی (۸: ۱۷۲ یر (۳۹۵۱۳).الراضي[۱4: 46۳ 
ETS‏ 
اس فم. (الارَزدي 4۱۷۱۰۳ 
الشتريف الرّضي: و هذه استعارة, و المراديها. 
ألن كفك لمم و دم على لطفك بهم. و جل سبحانه 
ى الجناح ها هنا في مقابلة قول العرب إذا وظيقو! 
د عدا لغضب:« قدطارطيلة دمن 


.و الطوسي (۹: ۳۵۳( 


سعید؛ 














هاذاقیل:قدخلطی جناحه, الا 
الانسان بلین الکلف و الک عندالقضپ.و ذا 


وصفه بطيرء الُقضب ولزوه | 





صف 








(تلخیص البیان: 4۷۵ 

نحوه ملحخضًا ابن عطيّة. (ver)‏ 
عبد الجيَار: أمره با لتواضعلمن آمن به. 

(تغزيه اف آن: ۲۱۵) 

:اي تا هم و افق مم الوك 

سود ول وان حول :۳۰ 

f1} 





الرمنين و ضعفاء هم رطب تفستاعن إي ان الاغتي اء 





والأقوياء. 4۸4:1 
نجوه اسف (۳۷۸:۲). و أبوالشود (r:‏ 
و الکاساني (۳: ۱۲۱).و السشهدي( ۲۸۲:۲) 
و الر ووي (4۸۷:۸),والقاسي (۱۰: ۱۳۷۷۰ 
ی 
ي: أي ألن لمم جانبك, وكان HE‏ 
ت به الو ليدة في الشفاعة إلى مواليها ئضي معها, 
إلى غيرذ لك من حُسن لق صلوات لله عليه و كان 
في الخير: له کان ندم يته و کان في مهنةأهله, 
وتولي خدمة الوفد و كان يقسول: سيدا لقوم 
خادمهم». (۲۸۱:۳) 
الواحدي: [نو ابن عباس رأضاف :]و المرر 
تقول: فلان خافض الجناح. إذاكان وقوراسا كا 








torr) 
۱: 


رال 
برس وال احدي واضاف] 





جناحه تم خفض, فالعتی تواضع للسزمنین لكي 








بتبعاك الاس في دا (tar)‏ 
وه قر ط۲ ۰ 0۷۱ ) و آبو خان( ۵: 211 
واو کان( ۳ ۱۷۹)رالاً لوسي[۱4: ۸۰)وحجازي 
ANNE)‏ 
الفخرالرازي 


الرقع.ومنه قوله تمالى في صفة القيامة:طإخاقة 
انق )أي ألهاتخفض أهل المعاصي. وترفع أهل 
الطاعسات. فا ض معناء الوضسمع. وجستاح 





الاسان‌ید... 

وخ ض المنام: کتابة عن ال والرافنی 
والتواضع. والمقصود أله تعالى لما نهاءعن 
الالتضات ال ار شاه الاغنی اه من الکشار: اسرد 






(MANN 


0۲: 





التيسابوري: ور اخنض جناخك | 
بهذا المقام ليصلوا بناح هتك إليه. 
السشرييي: اي الن جان اه( 
آلقریقین في هذالوصف. و آعنبر نفسك معهم و ارف 
jn pe‏ 
سيد طب والتميرعن اللين الو ولعطف 
ب «خفض المشاح» تصبير تصويري: كت 
الرّعاية. و خسن المعاملة. و رقة الجانب. في صورة 
مسوسة, على طريقةالقرآن اللي في الثعبير. 
0 


ن شد 


باه 


(Ane) 














عاشور: ولمًا كان هذا!! 
قلب وغلظة, لاجرم اعترضه بالأمر بالرفق للمؤمنين» 
بقوله: طوامفض تالا لأْمومنين4. وهو اعتراض 
مراد منه الاحتراس. و هذا كقوله: «أشداء عَلَى 
0 | 

وخفض الجمنا. اللرقق والتواضع بمال 
الطائر إذا أراد أن يتسط للرقوع خفض جناحه يريد 














جاح الل س الرضمة > الإسراء: 11. 

وقد شاعت هذه التمتيلية حقى صارت كامئل في 
القراضع و !لين في المعاملة. و ضدٌ ذلك رفع الماح 
تنیل للجفاء و ات (nr)‏ 
راضع للطيبين المخلصين. لأن التواضع 
اضع لله. والتكبرعلى المَوئة المفسدين جهاد 
)4-8( 









نی تلد هو کنایة عن اقواضع وین 
الجا والاصل فيه أن الطائر إذا أراد أن يضم ليه 
را سط جناحه مهم نضه فا تا اي 
كرون أمكن أن يتايد بآيات أخر. كقوله: با 
من اف للم آل عسران ٩‏ توله ی 
نة الیک امن رف رحيم» التوسة: 
۱۳۸ لكن الذي وقع في نظیر لب بابک آن نکر 
به «خقض الجناح» هو صبر التقس مع المؤمئين» وهو 
پناسب آن یکون کناية عن ضم الزمنین [له, و قصر 
الهم على معاشرتهم و تربيتهم وتأديبهم بأدب الله, 
أو كنأية عن ملازمتهم و الاحتياس فيهم من غير 
مفارقة. كما أن الطائر إذا خض الجناح ل يُطر ول 
يفار قال تعالى: راط رفسل مع لذن يعون 
رم اد الق شون ره لاک یا 





ر 
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دزيئة الخهوةالنيا 4الآية الكهف: 58 
dra‏ 

له الدرّة: اي أن جانبك لمن آمن بك. و تواتع 
م وفي هذه الجملة استعارة مكنية, وهي ماحد 
من لوازمد. ققد استمير 
الطائر للذا حذفه ودل عليه بشيء مسن لوازسه 
وهوالجناح. وإثيات الجناح للد ممسئُونه لستمارة 
مم 

عبد الكريم الخطيب:احتفاء بعأن المؤمنين 
ورلع هم وآن علی اي آنبلتاهم حیسم 
مرها هم متجاوژاعن هناتهم (N)‏ 

مكارم الشتيرازي: إن هذاالتعبير كناية جيلة 
عن التواضع والحبة و الملاطفة. فالطيور جيل رن 
إظهار حنانها لفراخها تجملمهاتحت الجنحت ها بعد 
خفضهاء فتُجُم بذلك أعلى صورالعاطفة و الان 
و تحفظهم من ا حوادث و الاعداء., لس من 
القعلت. 

والتعبير المذكور عبارة عن كناية مختدصرة بليفية 
ذات مغزى, و معاني كثيرة جداً. 

ويمكن أن يُحمّل ذ 
الثلانة التقدمة, إشارة تحذير بسدم إظهار التواضع 
والانكسار أمام الكثار المتنسين بم رَالمياة السدئها, 
بل لاب للتواضع وا حب والماطفة الفياضة لن آمن. 
و إن كان محرومًا من مال | ليلدك 
























.هذه الجملة بعد الأواسر 










أخلصوالل إهانهم. ار 





إليه. وجاهد وامن أجل الثبات على إهاهم. وحَمَلوا 
الكتير من أجل النتعوة إليه. إن عليك أن تنطيهم 
الرّممة كل الرئحمةء و القواضع كلّالتواضع في روحك 
و كلماتك و أسلويك في الثعامل بعهم. 
حاو ل أن تبملهم يسسكتون إليسك. و ينفتحون 
عليك, فلا یشعرون با مرج من الحديث معاك. عن كل 
ما حون په من آلامٍ وهموم و آمال» بل يبدون عندك 
القلب المفتوح الذي يستقبل كل أمورهم. ليواجهها. 
بالرقق والانفتاح والحنان, لتح لظم ما أشكل عليهم 
من قضاياء و تقضي طم ما بريدونه من حاجات, لهم 
جناحك الذي به تطير. و قاعد تك التي تتطلق متها نحو 
المستقبل الذي تتحرك فيه أجمال المؤمنئين. تحمل 
عبء الركسالة في اندّعوة والحركة والجهاد, 
QYVAT)‏ 
۲-والطفض لاحك لمن بقل من امن 
1 ع ١‏ الشراء:۲۱۵ 











تموماتيلها. 


۲-والقض کح ال مخت 
الاسراه:۲۵ 
أبن عبّاس: لبن جانبك هماء(570) 
نحره تال ( ۰)0۲۸:۲ اج (۲۳۵:۳) 
والبشوي(۲: ۱۲۷). وابن ا جوزي (۵؛ .)۲١‏ 
كن كا لمبد اذ نب اليل الفتميف اليد الط 
الغليظ. 


موه سعید ین لس 





(اتحٌاس :0۱1۱ 





عروة بن الربير: أن تلين هما حثی لاتم من 
شي ءأحبّا. (الطيري هه 013 
موه الخازن. :۳۹ 


عطاء: يداك لا ترفعهما عاسى أبوياك. ولات 
بصرك إليهما إجلا لا وإعظامًا. (المَمتاص ۳: ۲۵۹ 
الامام العتادق ا لا قلأعينيك من التظر 
إليهما لا برحة ور ول ترفع صوتك فوق أصواتهما 
ولايديك فوق أيديهماء لاد اما 

الماع ۳:۳( 
الطيّري: يقول تعالى ذكره:و كن فسا ذليلًا 
رحمة منك بهماء تطيعهسا فيما أمراك به. تام يكن لله 
معصية, و لاتخالفهما فيما أحبًا. MA)‏ 
نموه راغ (۱۵: ۳و عزة دروز:ة 2417٩,:۳(‏ 
النّحّاس: هر أن يُطيعهما ولامتنع من شري ءأرأده. 
Et)‏ 

القثّال: في سمنى« خفض الجناح» يهان 
الأول أن الطائر إذا أراد ضمّفرخه إليه للثريية 
خفض له جناحه,وطذا اتیب صار خفض ابلشاح: 
كناية عن سُسن التربية, فكائه قال للولد:اكثّل 
والنتيكء بآن تضمهما إلى نفسك, كما عاد لك يساك 





الطائرإذا أراه ااطوران و الارتضاع 
نشرجناحه, رإذاأرادترك اليران رترك الارتفاع 
اية عن فمل 
خر ازازي۰ 09۱۰۲ 

(N49) 





خفض جناحه.فصار خض الجناح: 
القواضع من هذا الوجه. 
نحوه حجازي. 





ولايوصف بلك و لکثه آرادالبالفة اذل 
والتواضع رو (e1)‏ 
الشتريف المرتضى: هذه استمارة عجيبة 
وعبارة شريفة, والمراد بذلك: الإخباث للوالدين, 
لول ما والرئقق و الأطف بهما و«خقنض 
الجناح» في كلامهم عبارة عن المخضوع والذل, وها 
ضد العلو ر اتمزّز: زذکان الطاثر[لما خفض جناحه 
إذاترك الطيران. و الطیران هو ال الارتاع 

وقد مُستمار ذلك لفرط الفضب والاستشاط, 
فيقال: قد طار فلان طيرة. إذاغضب واستشاط. 

و [لما قال سبحانه: و اجاح الذل' 
كبن الرحته 4 تن تعالى سیب الما الرافة 
أو الرّحمة, الا بدا آله اطوان والضتراعة, وهذامن 
الاعراض الشريفة و الأسرارا للْطيفة. 

(تلخیص البیان: 4۸۷ 

الرسي: توا هم راخ ما: (140۷:0 

جر ارس ۱۳ 3 وین کر( ۳۹۸ 

القتتّري:اخضض مسا جاع ال هسن 
الدارا, رن اتطق, وال دار إلى الخدمسة وسرعة 
الإجاية. وترك البرم بمطالبهما. و المتير على ] 
والاتدخر عنهما میسورار ON)‏ 

الراحدي: الن مسا جانباك تذل لسامن 
رحمتك إياهما وشفقتك عليهما. وخفض الجناح من 
التكون و ترك التمصب والإباء عليهما. )٠١4:(‏ 
الراشب: هو حت على تليين الجائب والانقياد, 











۰ المجم في فقه لغ القرآن.. ۱۰ 
کاله حدترله: جلاک راعلی 4 اشل:۳۱. (00۲) 
مثله افو ورابادي. (بصاثر ذوي اتییز ۲: 4۵۵0 
لب خفض المناح كناية عن وضع القفس 
موضع الطّاعة مع المودة والاكرام, مأ خوذة من خض 
زق الأمات أجنحتها. 0۱:۵ 
مَخشتري: [ن قلت:مامعنی قوله: جاج 
ال 14 قلت: له وجهان: 
أحدهما: أن يكون الممنى و المقض جناحك. 
جاحك مین 4 فاضافه إل 
لار الل كما أضيف. حاتم إلى الجود. على 
معنى و الخفض لما جناحك الذّليل أوالذلول. 
















ختیتاء کم جمل ید( لشمال يناو 
مبالغة في التذآل والتواضع لهما. 
ابن العربي: المنى تذئل تهساعيذ يل الرٍعيّة 
الأمير. و العيد لشتادة؛ و مشرب حَفعنَ لكا 
ونصيه لمناح الطائر بين ينتصب بجبناحه لولده 
أو لفيرهم من شد الإقبال. (MAA!)‏ 
ابن غطيّة: استعارة, أي اقطعهما جانب الل لّ 
منك. و دمت طما نفسك و خلقكء و بولغ بذ كر( ال 
هنا ولم بذكرني قوله: و الخقض جتاخلك لن الاك 
ن الْمُوْمدِينة التمره: ۲۱۵,وذااد بمب عظم 
[الآن تال 
وينبغي بحكم هذه الآية أن يجمل الإنسان نقسه 











(۱)و استشهد الا لوسی بشعر لبید...و. سيأتي. 


مع أبويه في خير ذلة. في أقواله و استكانته ونظره ولا 
يحد إلهما بصره. فإنّ تلك هي نظرة الغاضب. 
والحديث :أن رسول لله ل قال: «أبعده الله و أسحقه. 
قالوا: من يارسول اله ؟ قال؛ من أدرك أبوّيه 
أ و أحدهما فلم يف لده, (EE)‏ 

قرطي هذه استعارة في التثفقة والرئمة يهساء 
اذل ما تذل الرعية لمیر و العبيد للسّادة؛ كما 
أشار إليه سعيد ين المسيُب. وضرب خض الماح 
ونصبه معلا جناح الطائر حون ينتصب بجناحه لولده. 

(irane) 

الفخرالرازي: المفصود منه الميالفة في الكواضع 
[ثمذكر قول الفقّال وأضاف:] 

فإن قيل: كيف أضاف الجناح إلى اللو اذل 
الأجناح له؟ قلناءفيه وجهان: 

الأرل:أئه أضيف الماح إل الد كسا يقال 
حاتم الجود [وذكرنحو الزتختتري فيه 

والاني:آن مدارالاستمارة على الخيالات, فها 
اوأثبت لذلك الجساح ضمنًا 
تكميلا لامرهذه الاستمارة. [و استشهد بشعر لبيد 
ة 4 مشاء: ليكن خض 
جناحك هما بسيب فرط رحمتك لما و عطفك عليهما. 
يسبب كرما و طعفهما. للقن 

حسوه الليسابرري(۱4: ۲۷) بو اقفاعي(۱۰: 
۹ 














(1) إذا اصيحت بيد التثمال زمامها. 





البيُضاوي؛ تذل هما وتواضع فهما. جصسل 

نا أ [ثماستشهد بشعر] وأمره بخفضه مبالغة, 
إراراد جناحد كقرله تمال: ر الفض لاحك 
للمزمنية 4 إضافته إلى (الدل) ليان والبالفة. 
كما أضيف حاتم إى الجود. والممنى واخفض ما 
جناحك الذليل. (AYA)‏ 

حوه اي (۲: 4۳۱۱ وابن جر (۲: 4۱۷۰و 
الکا شا (۳: ۱۸۵), والشهدي (۵: 49۵),ر شیر 
(۸: ۱۷و طتطاوي(4: ۱۰ 
: [ذكر كلام القثّال وابن عطيّة 
رقا 

وا لمن آله جمل الین ذلا واستمار له جناحاء ثم: 
رشح هذا لماز بآن أمر بخفضه. فا لمعنى: واخفظ لتنا 
جانيك ولائر فعد قعل المتكيّر عليهما. ‏ |(06:1) 

نموه مللخصًا السمين (6: 20780 وة 
ا 

الشربيني: أي لامن أجل الامتشال للأسر 
و خوف العار فقط, بل من أجل الرحمة هما بأن لا 
انزال تذكر نفسك بالأوامر و اتواهي و با تقام هما من 
الإحسان إليك. والمقصود المبائغة في التواضع. و هذه 
استعارة پليقة. لاو 

أبوالسعود: عبارةعن إلّائة الجائب و التواضع 
والتذل هماء فإ إعزازهما لايكون إلابذ لك [م/ 
ذكر نحوالوجه الاني للزمخشري و آضاف:] 

وأتاجَثل خض المناع عبارة عن ترك الطيران 
كما فعله الققال فلا اسب القام. .۰ (۱۲۳:۵) 




















خف ض/۳۱٠‏ 


االآلوسي: أي تواضع غعاوتذل,وفیه وجهان: 

الأوّل: أن يكون على معني جناحاه الذلیل 
ايكون اجاح الأل) بل فض ال جاح شيا في 
التواضع. وجاز أن يككون استمارة في المفرد وهو 
الجناح. و يكون الخفض ترشيسًا ما أومستفلا. 

الان :أن کون من قبل قول لبيد: 

وغداة ربح قد کشفت وق 

إذا أصبحت بيد التمال زمامها 

فيكون في الكلام استمارة مكتيّة و یه بمان 
بحب لذ طاتر مستحط من لو تیه مضمرا. 
يبت له الجناح تخيلا انض ترشيسّاء فإن الطائر 
إذا أراد الطيران و اللو نشر جناخيه ورفعهما ليرتقع, 
كنا ترك ذلك خفضهما. وأيضًا هو إِذا رأى جارخا 
ینانه لصق بالارض و آلصق جناحیه, و هي غاید 
خوفه وت 

وقيل المراد بخفضهما: ما بفعله [ذا ضَم فراخضه 
لترية له نسب بالقام رندالکتف» ال 
الكلام استمارة پا لکتا: من جعل الجناح الذل 
ثم المجموع. كما هو مَل في غاية التواضع. و لما أثيت 
لله جناًا أمره بخفضه تكميلا. 

وما عسى يختلج في بعض المنواطر من أئه لما 
أنبت لله جنامًا فالأمر برفع ذلك الجناح أبلغ في 
تقوية الذّلّمن خنضه, لأنّ كمال الطائر عند رقعه, 
فهوظاهر السسقرط إذاجمل الجسوع تشیلا لا 
الفرض تصوير ال كاله مداد سوس وأا 
على الترشيح فهو ولم لان جل اجاح المخفرض 
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يدل على التواضع وأا جعل الجشاح وحنده 
فليس بشيء و هذا جمل 'فيما سلف. (43:18) 

سید قطب :و هنا يشف التعبير و يلطف , ويبلغ 
شفاف القلب وحنايا الوجسدان. فهي الرمة ترق" 
وتف حثى لكائ الذي لامرفع عیگاء ولا 
يترفض أمري, وكائما اذل جناح تخفضه إبذانا 
بالستلام والاستسلام (N:‏ 

أبن عاشور: فكان ذكر رة المبد مشاسبة 
للانتقال إلى رحمة و تب علی آن اتخلق بحبد 
الولد الخير لأ بريه بد فعه إلى معاملته إيا همابه فيما 
يعلما نه و فيما ينقى عنهماء حتى فيما يصل إ ليهما بعد 
مماتهما. 9۱ 

الطاطبائي؛ خفض انا کي می الا 
في التواضع والمنضوع قولا و فعالا. ما خوذامن خض 
فرخ الطاثر جناحه لیستعطف مه تیه ونان 
ب(الذل) نهو داب افراخالطیور |ذ آرادت فده من 
أتهاتها. فالممنى واجؤهُما في معاشرتك وحاورتان 





مواجهة يلوح منها تواضعك و خضوعك طابر تذل 
قبالهما رحمة بهماء 
هذا إن كان(1 عن السكنة, وإن كان بعنى 





المطاوعة, فهو مأخوذ من خقض الطائر جئاه 
اليجمع تمته أفراخه رة ییا وحفظاها. . (۸۰:۱۳) 

حمود صافي: استعارة مكنية والتخبيليّة في قوله 
تعالى: و اطفضل 4ح حيث تبه الذّلبطائر منحط سن 
لو تیه سضمرء و تست له ابمشاح تفییلار 
و الحتفص ترشيمًاء فإ الطائر إذاأراد الطيران ر اللو 











نر جناحيه ورفعهما ليرتفع. فإذا تمرك ذلك 
وأيضًا هوإذارآى جارسًا يخافه لصق بالأرض 
و ألصق جناحيه. و هي غاية خوفه وتذلله. 
و قيل:المراد بخفضهما: مايفمله إذاضَمٌ فراخه 
للبية, و ئه انسب پالقام, (tne)‏ 
عبد الكريم الخطيب: وخنض الجناح: كناية 
عن لين الجاني ,و لطف المعا شرة, و رقّة الحسديث, 
والانسان فیه جانبان من کل شي»: مانب مشير 
جانب ال جالب ال و جانب العف جانب 
الشدة وجائب لین و هكذا 
وبين جاتتي الانسان إرادةهي الي ازع به إلى 
بأي” الجانبين. فهو في هذا أشبه بالطسائر حين يريد 
الاتجاه إلى أ جهة, يُخفض جناحه لماء على حسين 
يفرد المناح الآخر. فكأن الإنسان حين دعسي إلى أن 
لین لأبويه وأن يرق هماء قد مكل بطائر أراد أن يأ خذ 
هذا الجانب من جانبهه. وهوجاتب الرّحمة و العف 








فخفض جناحه و مال إليه. (EVA)‏ 
فضل اله: و ذلك مُث التواضع و المنضوغ ولك 


وضعلا برا بهما وشنقة عليهماء كسا يخفض الطبائر 
جنا خه إليه, فكائه-سبحانه_قال: 
م أبوبك إلى نفسك كما كانا يفملان بك وأننت 

صفير. و بذلك نفهم كيف لا يريد الله للولدآن يسصير 
حسالكرامة في نفسه تجاه أبويه كما يستهيره تجاه 
الآخرين, بل لاد له من أن يشعر مالذل اللاشئ سن 
التتعور بارحمة هما لا من التتموربالانسحاق لذا 





والاخطاط الرّوحي كما خضع الإنسان لمن يجيد 
حا له و رحمةبد. قيتحتل منه ما لا يتحمّل من غيره, 
ویتنازل له عمّالا يتنازل عنه للآخرين. و یمیش 
التفووالتسامح ممد إذا خطا. 

إلها الوح الإنسسائيّة التي تتفتح على مواقع 
الرّحمة, فتهفر و ترق و لينء وتتساب بالخير والمبّة 
والسماع. وتعرف كيف قم بين سشاعر امد 
و مشاعر ال آمم لا خرین, فتواجه الّذين أحسسنوا 
إليها واحتضنوها بالميّة والرحمة بالشعورالطاهر 
ادير نفسه, لنستمرحركة الإنسائيّة نمو العطاء. من 





خلال مواجهتها بالاعتراف المي بالجميل بالمشاعر 
(۱ ۸ 


التي تحفظ ها كلما عملته من الخير. 








خانشذرا ۳ ار 7 
اہن عبّاس: تخفض توا باعماهم شدخلهم 
الار, (tor)‏ 


وه لس (الطوسي0۸۸:4). والچستان: 
(۱۸0). رالروي(6۷۵:۲),و ال علي(۹: ۲۰۰ 





رالبشري(۵:۵), ضاوي(۲: 44۵). و السازن 
(MY)‏ 
سمت القريب والبعيد. (الطَبّري 1۲۳:١۱‏ 
حوهمتاتل. (Mert)‏ 


کخفض ناستاوترفع آخرین. (الراحدي»: ۲۳۲) 


الإمام السَجّاد :اتةه تفت رلك 





خ‌فض /0۳۳ 

إلى الثا رف » رفست ولل أولياء لله 
(«کاداني۱۹:۵) 
ق یی هر ۳۸ 
والكلي(تابل 4 ) لاسام المادی لو 

(F41: المي‎ 

عكر مَة: خفضت وأسْمّصتالأدنى ورّفمت 
الا قصی. فکان القریب و البعید من اثه سواه. 
له انتخالد. (لطري 60۲۳۰۱۱ 
ونغوه‌اللني و متاتل.  .‏ (شملی۲۰۰:۹ 
أقوامًا إلى الثار, و ترفع أقوائيا 
الرس 1۳۱۵ 
أبن کب اي دش رجالا کال 
أكتبتتيا مر تفعين. و ترفع رجالا كانوا في الدكيا 
خفواضين. (الماوزدي )٤٤1:0‏ 
تاد لت کل سهل و جبل, حشی مت 
آتقریسب و البعیست م رلصت آفواش اف کراسه اف 
و شقضت أقوامًا في عذاب لله. (الطَبْريّ 0۲۳:۱۱) 
المندَي؛ خفضت المتكيرين.و رفعت المتواضعين. 
(EEA)‏ 
ابن غطاء؛ خفضت قومًا بالمدل. ورفعت قومًا 
بالفضل. «لي؟: ۲۰۰ 
القراء: زو الاممالتجاد :و اضا 
و لوقرأقارئ (خافضة رافمة). يريد إذارقمّت 
وقّت خاقضة لقوم رفع ةلآخرين» و لكل بقع .لان 
العرب لا تقول إذا أتيتني زائرستى يقولوا: إذا أنيتني 
ات زار؛ و لکله خسن ني الواقعة, لأ التصب قبله 
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آبة يسن عليها التكوت, فحسُن الطمير في 
الستأنف. ۲۱۳ 
این السکیت: من نها عفض اهل الماصي. 
و ترق أهل الطاعة. (الأزهري/: 21114 
ال (۱: 6 ۳0). و اي 0۳:۹۱ 
الطَبْري: يقول تعالى ذکره:الراقعة حیشذ 
خافضة آقراماء كانوالي الدكيااعزاء إلى نارلله, 
rav‏ 
الرَجَاج:[متل این السگیت و أضاف:] 
خافضتة رانعة 4 القراء بانرفع. والتصب جائز. 
وم يقرأبه إمام من الم و قد رویست عن اي 











صاحب أبي عمروأين العلاء. فمّن رفع و هو الوچیبه 
فالمعنى هي خافضة رافعة. و من نصب قعل جوا 
آحدهما:[ذارقمت الواقعة خافضضة رافصة عللی. 
الحال. و يجوز على إضمار «تقع» و يكيو الميينى: 
إذاوقعست تقسع خافسضة رافمة على الحال من 
«تقع »المضمر. ۱۰۷۰۵۱ 
أبوالبركات: يقرا باقع و التصب. فالرفع على 
تقدير مبتدإ حذرف, و تقديرء؛ هي خافضة رافعة, 
وهي جواب (5). والنصي :على الحالمن 
(الواقعة)ء و تقديره:و قسعت الواقعة في حال النفض 
والرغ. (rir)‏ 
وه المكتري ۱۲۰۲۰ 
لس تود. اه الق رن علی 
[ضمار مبتدإ. أي هي خافضة رافعة, خو بعد خبر. 
ومن قرأ التصب فعلى المال من الواقعة و بش 














لأنّالحال في أكثر أحواها إلما تكون مايمكن أن يكون 
ويمكن أن لايكون, والقيامة لاشلك في أئها ترفع قومًا 
إلى الجئة و تخفض آخرين إلى الثارء لاد من ذلك فلا 
فائدة في الحال. وقد أجازه القراء على إضمار: مت 
خافضة رافعة. ۳۹:۲ 
السماوردي:: [نقل الأقرال ثمقال:] 
و يحتمل رايم أئها شقضت بالتفخة الأول من 
أمانت, و رفت باللفخة الثانية من أحيث. (411:9) 
اللّوسي؛ قبل كخفض قوما باللمصية وترقع 
قومًا بالطّاعة. لأ لها إنما وقعت للمجازاة, فلله تمالى 
يرفع أهل الوا وعنفض أهل العقاب, فهسو ضاف 
إلى(الواقمة) على هذا اممنى. [ثمذكر القراءة نمم أبي 
البركات] (AAA)‏ 
الفَُيْري؟ جخافضة هلاهل الشقارة, (رافقذ 
لأهيل الرناق. وحَائضَة) لأمحاب التعاري» 
رن لارساب السان (خافضة 4 لأفرس. 
عة ) القلرب. (خان ضة لاه ل النشهوة, 
رانا 4 لأهل المنوة, خانضة) لمن جحد, 
«رافقة 4 لن وخد. لحم 
الواحدي [ذكراقوالاراضاف] 











وامعنى:أئهائخفض أقوامًا إلى أسفل السّافلين في 
الثار.و ترفح أقواماآخرين إلى أعلى علبي في الجئة. 
(Yt)‏ 





تانب اقب 4 





نحوه اتف( ۰)۲۱۸ و الفيروزابادي ( بصائر 
ذوي التمييز 1: 008).و فرييد وجسدي (0717, 
۰ 
هي خافضة رافمة ترفع أقوامًا 
وضع آخرين: إمَا وصمًا لها هالشدّة, لأنّ الواتصات 
العظام كذلك. برتفعفیها ناس إلى مراتتب. و يكضع 
تاس, 

واتالانالاشتیاء ون | الستر کات. 
والستعداء بُرفعون إلى الترجات. 

وما أئها زازلالاشیاء وأزيلها عن مقارّها 
فتخفض بعضًاء ترفع بعضا: حيث تسقط السنماء كسما 
وتنتثر الكواكب و تكددررو تسير الجبال فت في الجن 
مر الستحاب 





و قرئ: (إخافضة رافمة) بالتصب على الخال 
كيلم 
السابوري (۷۱:۲۷), رابوالسمود 
٩6‏ التتضاوي ( ۲: 166),و الرَوسَوي :٩(‏ 
۲ الشهدي (۱۰: ۱۸۵) .ور (۱6۰:3), 
والتساسي (960:۱۹),و طلطاوي (۷۸:۲4): 
واراغي (۱۳۲:۲۷). 
ابن 
(حافضة اف .و قرأ ا مسن وعيسى التقفية 
و أبو َي (خافضة رافعة) بالتصب على الحال بعد 
امال التي هي رفيا كةو لك أن ايع 
الأحوال كما لك أن تصابع أخبار المبدإ. والقسراءة. 
الأولى أشهر وأبرّع معثى؛ و ذلك أن موقع الحسال مسن 












خفض /9۳۵ 
الكلام موقع مالم يدك لاستفني عنه.و موق سل 
تیزم نتب یبا موقع ماه به. 

واختلف الثاس في معنى هذاا تلض ر الع في 
هذ الآية. [وذكر أقوالاو أضاف:] 

وقال جمهور من المتأوٌ لين: القيامة بتفطر الستماء 
والأرض والجبال انمدام هذه اة ترفع طائفة من 
الأجرام و تخفض أخرى, فكالها عيارة عن شدة المول 
والاضطراب. 

نحوه اي (۳: 6۲۸۰و آموحّان(۸: ۲۰۱ 

الط ٍسي :اي تخفض ناو توف آخرین عین 
ابن عبّاس. و قيل: تنفض أقوامًاإلى الثار .و ترفع 
أقوامًا إلى المثة عن لسن و اي 

وإئعن الجامع للقولين: أئها تخفض رجالا كانوا 
فيا لدئيا سر تفمين, و تجملهم أذلسة بإدخاهم اللنارء 
وترفج رجالا كانوا في الدنها أذلمة, و تبملهم أعصزة 
بإدخاطم ابليئة. ۳۱۶ 

القّخرالرآزي؟ فيه وجره: 

أحدها: [خافضة رأة 4 صفتان للثفس الكاذية. 
آي لیس لوتعتها من یکذب ولا َن یف الکلام 











(YA) 








هوزيادة لبيان صدق الى لي ذلك اليم وعدم 
إمكان كذبهم. والكاذب يُميّر الكلام, ثم إذا أراد نسي 
الكذب عن نفه يقول؛ ما عرفت تا كان كلمة 


واحدة. وريّما يقول: ما عرقت حرفا واحداء وهذالان" 
الكاذب قد يكذب في حقيقة الأمر. وربّما يكذب في 
صفة من صفاته. 
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والصئفة قد يكون مُلتمًا إليها و قد لا يكون مُلتفنًا 
إلهاالتنائا مستبا وقد ايكون ملا ليها أصلا: 
مثال الأرّل: قول القائل: «ماجاء زيد» ويكرن قد 
جاء. ومثال التاني: ماجاء يوم الجمعة, و منال الالث: 
ماجاء بكر ةيوم الجمعة. ويكون قد جساء ُككرة يسوم 
الجمعة. وما جاء أل بكرة يوم الججمعة.والقاني دون 
الأول والرابع دون الكل 

فإذا قال القائل: ما أعرف كلمة كا 





الكذب في الإخبار و في صفته. و اذي یقول: ما عرفت 
حرفا واحدا ی آمر؟ وراءه. و الذي يقول:ما عرفت 







iy) 

اتخفض الأحتياءإلى التركات: وترقع. 
السّعداء إلى الترجات. تومي 

ال بعض الأقوال ثم قال:] 

والمحقض والررقع يُستعملان عند العرب في المكان 

والکانه لو الهاة ونسب سبحانه الَْض و الم 
اللقيامة توما و بجازا. على عادة السرب في إضافتها 
الفعل إلى امحل والزّمان وخيرهماء مالم يكن منه 
الفمل. اليل نائم وهار صائم» و في التتزيل 
1 ل رها سبا: ۳۳ والنافض و الرآفع 
على الحقيقة [لما هو لله وحده فرفع أو ليساء؛ في أعلسى 
الترجات وخفض أعداء, في أسفل الدركات. [ثم 

















اکنا 





ذكر القراءات وإعراب الآية] QAS0)‏ 

أبن بجي تقديره: همي خافضة رافعة. فينيغي أن 
يوقف على ما قبله لبيسان الممنى.والمراد ِالْحَقْض 
والرُقع: أئها تخفض أقوامًا إلى الثار و رفع أقوامًا إلى 








اج ليق 
السمين: ة باللصب وفال:]وشروی 
عن الكسائي أله قال: «لولاآن لزید سجن له 
القرأت به» اتعهى. ولا أن" مئل هذا يصح من مكل هذا. 
(tor‏ 

الشربيني؟ تقرير لمظمعهاء وهو خر لبعد 


معذوف. اي هي[ ثم ذکرالاقوال و اضاف] 

ولا مانع أن كل ذلك موجود فها.[م دام الکلام 
راترلي] 0۷۹ 

الآلوسي:[تقل الوال و اضاف] 

وقدر أبى علي البتدا متروئابالفاء آي فهي 
8 وجعل الجملة جواب (إذا) فكاله قيل: ؤا 
قت الراققة م شفضت قومًا و رمت آخرين. وقرا 
زيد بن علي امسن وعيسى وأبو حيو وأين أبي 
عبلة ون مقس را یدیل تیاه 











(الواقتة ) على أن 
او حالین عن وقعتها. 
قطب: 


Qer) 


.فذا 








ميزاناله. ۳۹۲ 

أبن عاشور: أي هي خافضة رافعة. أي يحصل 
عندها خفض أقوام كانوا مرتفمين و رقع أقوام كانوا 
منخفضين وذلك بخفض الجيابرة والمفسدين الذين 
كانوا في الذكيا في رقمة و.سيادة, وبرفع الصّالحين 
الذين كانوا في الذنها لا يمون بأكترهم, وهسي أيضًا 
خافضة جهات كانت مرتفصة كالجبال والصوامع, 
رافمة ما كان مُخفضًا بسیب الانقلاب بالات 
الأرضية. 

و إسناد لنفض والرّقع إلى (الواتعة)جماز عقلية. 
إذهي وقت ظظهور ذلك. وفي قوله: ل(خانضة رائقة» 
مُحسن الطباق مع الإغراب بتبسوت العْمدين لشي»: 
وأسيد, بم 

مَفْنَيّة: تخفض الجرمين وترفع المتقين. (/4-.؟]. 
؟ خبران مبعدأهما المكبي رار بجيع: 
إل(الواقعة)ءو المتقض خلاف الرفع. و كوتهاً 
وخافضة رائقة4. كناية عن تقليبها نظام انها 
المشهود. نظهر السرائر وهي حجوية اليوم و تحجسب 
و تستر آثار الأسباب و روابطها هي ظاهرة اليسوم. 
وذ ل الأعزة من أهل الكفر و الفسق و متي 

Mone 

حجسازي: هي خافطة لأقسوام كانوأ أعيزة 
پالباطل, رافعة لاقوام کانت عزتم باثه و رسوفم دان 
كانوافي الذكيا ققراء امال و الجا (e4)‏ 

القوي أي بتخفض في تلك الواقعة تن كان 
من جهة الاعتبارات الدتيويّة و العناوين الظاهرئة 














خف‌ض /0۳۷ 
مرتفمًاء و يرتفع من كان من هذه الجهات منشفضًا فهذه 
الواقعة كوجد تملا في الأوضاع ومقامسات الأفراد, 
وكخفض طائفة. وكر فع آخرين. ولايخفي أنّهذا 
الخفض فيه مسن الرمة.إذ القيود الاعتباريّة 
والعناوين الظاهرية غير الحقيقيّة لا أثرلمافي عالم 
الواقع والح إلا الحجاب و المستورية برلا 
ام یلا تلا فیدر ما وتا (۳: 
عبد الكريم الخطيب:أي هي خافطة رائمة 
لاقدارالتاس و متازم. حیت یفزل کل انسان مفزله 
في هذا اليوم: فريق في الججئة و فريق في الستعير. 
۳۸۸ 
مكارم الثتيرازي: نمم. إئه سبحانه يذل 
إلكتكبرين المتطاولين, و يسقط الظالمين المتجرثين 
إلى ميت الهاوية والدّرك الأسفل..و في نفس الوقت 
ايه رجانه يُمرّالهسرومين الى ؤمنين رترفع 
المستضعفين الصّادقين. ويحملهم في أعلى علسّين في 
الجكة. 
إنه تعالل ُهل الجتارین في قاع جه كم مر مرحم 
المساكين الصّادقين في جئة الخُْد. وهذء هي خاصيّة 
المبادئ الإطية العظيمة. (rav)‏ 
فضل الله: ققد تخفض قُدْرقوم كانت هم درجات 
عليا في النكيا لأعماهم السيئة تي يراها بعسض مسن 
بلتزمون قيم الباطل باسم ام حسنة, و قد ترفع قدر 
قوم كانوا في انترجة السقلَى من الش كم الاجتماعية 
في عالم يعتمد الطَبقيّة الاجتماعمّة, لسلوكهم الخطا 
المستقيم وطاعتهم ,اير فع درجتهم عشده. 
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ويُقرهم منه عند مأ تقع الواقعة. (YY)‏ 
الأصول النّعويّة 

الأصل في هذه المادةالحنفض, وهو المطمئن سن 
الأرض. و الججمع: خُنُوض. و الخافضة: الثلمة المطمنئة 
من الأرض, و أرض خافضة الُقياء إذا كانت سَهْلة 
السقيا. و رافعة السُقيا. إذا كانت على خلاف ذلك. 

و منه خلض جناح الطائره يقال: خم ض الطائر 
جناحه. أي الائه وضمّه إلى جنبه ليتسكن من طتوانه. 
و خفض ناته تخفضه حفص ألانجانبه. وفلان 
خافض ا ناح و خافض الطير. إذا كان و قور 
ساكئاء على الل بخفض الطائر لجناحه؛ لاله خاب 
نحوالارض. 

والمتفض: ضد ا لرفسع؛ يقسال: خف فته 
شنضًاء فانخفض واخكفض. ر الإ غك »نيط اط 
بعد اللو و اللخفيض: مك رأس البمير إل الأرض. 
الَفْض في الاعراب: الجر ضد الرقع. 

والحفْض:الثير اللي وهوض د الرفع يقال: 
يني وبينك ليلة خافضة, أي هين لت 

واشفْض:عُض المتوت: شالف لاد 
القول, وامرأة خافضة العئوت و خفيضة الصّر, 
خف اوحض موا E,‏ 

والمنقض؛ و لين السيش. وهوالحفيضة 
أيقا يقال :عيش“ خافض و خض و يُخشُوض و 
خفيض, أي خصيب في دع و خطب و لينو قد 
فض عيشه, ومخفض القوم الموضع الذي فيه هم في 




















خُنْض ودغةء وهم في فض من العيش. وهم 
خافضون. إذا كانوا وادعين على الماء مق 

۲ -و نض الجارية: كختن | 
الحافضة الجارية لخفطها خفطًاء و أخفضتاهي. 
والمنافضة:المخاتنة. و قد يقال للخاتن: خافض. 

و کان ختن ال کور و خفض الانات سائد! ن پلاد 
العرب قبل الإسلام. و لازالت هذه العسادة جارية في 
الحبحة إلى هذا اينوم ,رغم أن الأحبباش تصارى, 
واللصارى تون 

لا جاءالاسلام آقر ان و جعله من الرانضء 
و لکلهمافر اْض فریضتة, و ماشجم السامین 
عليه. و هذاما يُلحظ بوضوح في قول الرتسول 906 لأم. 
غطية: «إذا شتفت فأشمي»أي لاتسحتي الجارية عند 
انض بل ار من نوفها قليلًا. 









الاستعمال القرآ آي 
جاء نها «الامر» ۳مرآت,واسم الفاصل: 





- واس إتت وم یرنه 
الواقعة: 777 





یلاحظ وان مغفض جاء ی حورین: 

رل لیف (۳-۱) و فا بعوت: 

۱-أمراثه اي نی (۱)و (۲)بلاينة این 
وملاطفتهم, وأمر المؤمنين في( خ) بمداراةالوالندين 
و ملایتهما و ملاطلتهماآیشا. و المناع. 
يفال :رجل لين البجانب والجلب, أي سهل القربء كما 
تفت هن به. 

قال النتريف الرّضي؛ دو هذه استعارة و تشي 
بنفض جناح الطائر...». 

وقال التتريف المرتضى في (07: «هذه اسستعارة. 
عجيبة وعبارة شسريفة. والمراد ذلك الإخبات 
للوالدين, و إلائة القول غماء و الرّفق واللطف بهماءٍ 
و خفض الجناح في كلامهم عبارة من البظوع 
و التذلل, وهما ضد الع و اللمزز. إذ كان اللا إا 
يخفض جناحيه إذا ترك الطيران ...». 

وقال الطبرسي> :در أصله :أن الطائر دعم 
رنه ی نفسه بسط جناحه تم خفض» لکن انتقال 
ذكر في المشبّه به أمرين: خفض الجناح لقره للكريية, 
أو خفض الجناح إذا ترك الطيران أيضًا. و لكل من 






انب 





الرتلشري والطر الرازي والقرطي و غيرهم كلام 


في (۳) فلاحظ. 
رقال سيد فلب :« و امير عن الأّين والمودة 
والعطف ب«خفض الجداح» تعبير تصوي ري سل 
اطف الرّعاية. و حُّسن المعاملة. و رفّة الجانب. في 
صورة مسوسة. على طريقة القرآن الفثية». 
وقال ابن عاشور ب ونحوءطهالدر 





خفض /0۳۹ 
«وخفض المناح ثبل للرئقق و التواضع مال الطائر, 
إذا أراد أن ينحط للوقرع خفض جناحه يريد الدئو 
و كذلك يصنع إذا لاعب أتثاء. فهو راكن إلى المسالمة. 
و الرقق» أو الذي يتهيا لحن فراخه. و في ضمن هذه 
ال امک امتح تخل و قطن 
في سورة الإسراء...». 
وقال الطباطبائي[بعد أن حكى عنهم أله كناية. 
عن القواضع و لين الجانب]» دلكن الذي وفع في نظير 
الآية ينا يمكن أن يُفسر به اخفض الجناح» هو صير 
التفس مع 









نون و هو هناسب أن بكون كناية عن 





ضمٌ المؤمنين إليسه, و قصر الهم على معاشسرتهم» 
و ترييتهم و تأديهم بآداب الله. أو كناية عن ملازمتهم 
كإلاحتباس فيهم من غير مفارقة. كما أن الطأائر إذا 
يشش الجناح | جر وم طارو. قال ال الك 









ريدن جه ولائئه عب اغلام 

اللي الكيف ۰ لكنمكارم الشيرازي ونضل 

الله فسروها باللين والرّمة في بسط و توضيم فلاحظ. 
و عندنا أن «خفض الجناح»شامل لكل ما قالره, 

لأ نّالأحوال تختلف فيُرامى في بعسض الأحسوال لين 

الجانب و الهم و في بعضها لیر مهم 

۲ وفر بسضهم خفض الماح با 





الذّل أي الموان. [لاسظ :ذل ل] وهذاتظير قوله 
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تعالى: محمد روا للف وَالّاينَ مق ه أنسداءغلَى 





EE‏ كماسيق. 
۳ - ورد فمل الأمر (واخنض) واس الفاعیل 

فافض في سورة مكية, و كىذلك انظ (جاح) - 
بفتع الجيم - إفران' و تثنية و جمساء فكأناصطلاح 
خفض المناح كان ارما على لسن أهل مكسة, دون 
أهل المدينة الذين كانوا يستعملون ألفاظًا أخرى بهذا 
المنى,نمر:الطاعة في قوله: طن لطيقر ةلك ثرا » 











A E 
کمیاوردت هی‎ ٩ الکا ره هالنتع:‎ 
الألفاظ في السّور المكية أيضًا.‎ 
خاطب الله نبي في(١) و(7)بلفظ و خض‎ -4 
وان الکاف الماشد عليه‎ 












من هی إلى (السذل). فيل 
اختلاف المسند إليه يدل على اختلاف العنی؟ 
الماك الاح اللي جلك ق 





6 ایا ۱۰۷۰و قولد: نع للم 
آي لیکن خفض جناحك ما بسیب فرط رحتلی " 





هماء لأن (من) للتعليل. فاختلاف المسند إليه ليس 
دلبلا على اختلاف الممنى في (6). الله إلا اختلانًا 
راجمًا إلى اختلاف الذّلو لذ وله أعلم. 

اضور التَاني: ضد الرقعة في (6) «خافضة رافق 
اجتمع الخفض والرقمة خيرين ميد | ع ذرف. 
و التقدير: هي خافضة رافعة, فكانا طيافًا في رصف. 
يوم القيامة.أي تمط قوم و علي آخرين فأمّامن 
حطته فالار مثواه. و أمًا من أعلّقه فالجئة مأواه.و 
نظير هذه الآبة في بای تول ی ضعکواقلیلا 
داوم 








یم کی استر: ۱, رضم شا 
MA: DEE‏ 
نيا الآيات كلها مكية نلائةمشها راجمة إلى 





مماشرة ابي" لي المؤمنين في مككسة, أو معاشسرة 
المؤمنين للوالدين. و هما تشريعان أخلاقهان ثساملان 
لَك الدينة, والركبمة إنذار للكقارو مشر كين. 
ثالنًادوردت بعض نظائر هذه المادة في القسرآن 
لكلا الحورين. فأمًا نظائر الور الأوّل اي لین - 
فقد تقدّمت في الرقم (1) مند. وما نظائر الممور الثاني 





-أي الضعة_فهي: 
رت 
ایقرت:۸ 
كلمة انين ۱۳ 





الرضع :ور تاغللا رزرا) ‏ الانعرام:؟ 


خ‌ف ف 


۰لفاظ, ۱۷مرت, ٩‏ مکی ۸مدنیة 


في 7 سورة, 8 مكيّة, 0 مدنيّة 


خث ۳ 
خی ۱۸ 
خلل د 


یف ۱۱:۲ 


۳-۲۵ 


الأُصوص اللرة 





أخفاف. 





وا 
أي ليسئه. 
واطفق: کل شي. خت حه. 





الخليل: الت مجع فزن البعير والجسع: 


ما لبسه الإنسان. رقت فت بحُن 





من ذلك كله: خف 
كا نأُختيف القلب في كرد فهو شفافء ينمت به 
الرتجل. كالطويل و وال المجيب والجاب. 





وخقان: موضع كثيرالأسد. والمتقّانة:اللماسة 
شید 
٠‏ اوه سرعة ابر من ات وله ساق 
الخفوف. 


وق القوم: إذاارتحلو| مسرعين. 
والخث: كلّعيء خف حله. 


847 /المعجم في فقه لفة القرآن ...15 
[راسشهدیالتعر امرات] ۰ :6۳ 
سیَویه: و أا استخفه, فاله یقول: طلب خفته. 
W-4)‏ 
آبو ید و بقال: جاءت الإبل على خت واحده 
ات بعضهابستا الا تا 
(rr)‏ 









کل بعر رأسه عند دلب صاحبه. 
وأخت القوم, إذا كانت دوائهم خفانًا. 
(لبموهري۱۳۵۳:6) 
الت:للسل اس 
ااي (YA ٠‏ 
آبو :ی حدیت عطاء:«خلراعلی 
الأرض» وجهه عندي أله يريد بذلك في اهتوم 
بقرل: لا گرسیل تبسك على الارض إر بلا اتیک 
فیؤار في جبهتك أثر السجود, و بین ذ اعافد پیت 
مجاهد آن حبیب بن آي ثابت سأله ال[ آخاف. 





الاصتعي: 


أن يؤثر الستجود في جبهتي, فقال: | ناسجدت 
قاف يعني خف نفنسك وجبهتك على الأارض. 
وبعض التاس بقول: فتجاف. وامحفوظ عندي بالخاء 
من لضفيف (te)‏ 

ابن الأعرابي: 
فسعت له حتشنة. أي صوكا. 

ابن الستگیت: و رجل خفیف وشقاف وعریض 
وعراض وطويل وطّوال. فإذا أفرط في انطّول قيسل: 








ذا حراك قمیصه مدید 
(لازهري ۱۰:۷ 


رال ا(إصلاح المتطق: 29١8‏ 
یقال: فلان خفیف الشفة,ذا کان قلیل السزال 
للتاس. لطا ۲۰۰۱۳ 





الجاحظ: و يقال: حف البعير والجمع: أخفاف. 


(i1) 
ار الم ...و نها نت وهو سا صاب‎ 
(A) الأرض من ال جلد إذامشى.‎ 


قال رسول لله 46 :«لا سبق إلا في حف أو حاف 
أونصل». 

[وفي رواية ] عن امسن « تذاكر أبوموسى 
وأبو رطم الفتنة, فكأ ن أبا رهم محف فيها». 

عن عبد :«أتيت الي ل فقلت: إلي قلت 
أباجهل, فاستخلّه الفرح ,و قال: أرنيه ». 

[و في ححديث] عن زينب: «كان عبدالله خفيف" 
ذات اليد». 

[وني حدیث]اسن عمر: «آن تخاسا من اهل 
الكوفة أتاء و نحن عنده. وقد كان باع جارية بتمائمائة 





فقا :له قد کان مثي نوف فان کستم رضسیتم 
فأمسكوا. و إن کرهتم فا ». قوله : « لاست إلا في 
خف » بريد الإبل, لأنّلها أخفائا و للبقر اظلان. 
و للخيل حوافر. 

ومنه قوله: دليبلفالإسلام ميلع الح والحافر» 
بريد الإبل والنبل. و حت البعير: مجع فرسنه. يقال: 











خنّة الرتجل: َيه في عمله. 
و رجل شقاف, قال: الخفيف: القلب. 

0 استخفه الفرّح » تمرك نذلك وف له 
کاله کان ثقيلًا فخف. وأصله:السترعة. 
اليد » اخت :۱ 








قوله: « خفيف ذا 


فوله:«کان ملي قوف»: وف سرعة التیر. 
[و استشهد بالتمر ۵ مرات] ۵۲:۱ 

أبن دُرَيْد: حْفَ اليعير وش اللعامة: معروفان, 
و ليس فيالحيوان شيء له شف إلا البعير والتٌعامة. 

رات البوس سررف. 

رت الفتع ,زا صاح, وقد ی هنا 
بالرّباعي فقيل؛ شفطقت الضَيّع وهو صوتها. 

و ذکر عن اي الاب الا غفش اه قال: 
لحرف: طا ره وم یذ که أحد من اصحابنا غيرء, 
ولاأدري ماصضم. 

والمنفٌ:النفيف من كل شيء. [ثماستشهد يشعر] 

وخق التاع: خفیفه. 

و خت النتيء شفا و شقّة, فهوخفیف و شفاف. 

و خّف الفوم عن منزهم شفوفا,[ذاارتحلوا عنهر 

(RAF 

القالي: الثقاف: الخفيف. ۵ 

ماله مستحه اله رصا و استخقه رکا و لا ترك له 

ام ناء (ذيل الأمالي: 07 














قالت امرأة لأغرى: حف له وطابة ترك 


أي لا كان لك ولد. (قيل الأمالي: ۲ 
الازقري: ون امدیت: دنا نون ».و 








الرجل.لذاکان لل اي سفرهآ حطر 
ریقال: جائت الابل علي شت راد [ن نتم 
بعضها بعضاء مقطورة كانت أو غير مقطورة. 
وخ فلان لفلان, إذا أطاعه واتقاد له. و خَقّت 





خفف /۵4۳ 


الأكن لقيرهاء إذا أطاعته. [ثماستشهد بشمر] 
فلان بحفي, إذا لستهان به. 

واستخفّه القرح. إذاارتاح لأمر. 

واستقّه فلان. إذا استجهله فحمله على الباعه 
یه 0 

الصتاحب:[غر الیل و اضاف:] 

والقفان موضع شب د 

والخنفانة: الثمامة و يقال: 
أيضًا: السريعة. 

والمنقيف: ضرب من لمر 

رخ الع: صاختاء وحمت قدفشنهاء 
والقاخ ف نحوه. 

و قوف على وزن سَقُود: من أسماء الفتبُع. 

QANE) 

الْحَطَاني حديث أبيض بن تال قال: «سألت 
سول :ما ذامُحمى من الأرالا؟ قال: مال له 
أخفاف الإبل». فإ آبا عبد ذكره في كتابه. قال: 
وإلما هى أن يحمي ما نالته أخفاف الإبل من الأراك. 
لاله مرعى هاء فرآه ماما لابن السبيل و ذلك لاه 
كلا. والئاس شركاء في الماء و الكلا. وسال قله 
أخفاف الإبل كان لمن شاء أن يحميد حماه. 

و هذا کماقاله رید لاله مع ذللد لم بين ما 
تناله آختاف الابل الا تناله, فیّعلم سایجوزآن 
يُحمى تنا ل يجوز حماء. وبيان ذلك ما 2 
[عن]حمّد بن الحسن المخزومي: « مالم كله أخفاف 
الإبل» هوأ نّالإبل تاكل منتهى رؤوسها ويُحمى 





وا 














4 /لمعجم في فقه لغة الق رآن ... "1 
مافوقه. 


وفيه وججه آخر . وهوأن يسراد. 
سا 








:| عارضاه عن الشعر. 

والوجه الآخر: أن تكون خلة المارين كناية 
عن كثرةالتأكر, لايزال يحركهما بذكر لله. 5٠١:6‏ 

الجوقري: المن: واحد أخفاف البعير. وا 
واحد الخفاف التي كلبس. و المْفٌ في الأرض: أغ لظ 
من التعل. 

و النق بالكسر: الحفيف. 

ويقال أيضاء خرج فلان في خف من ماه 
في جماعة قليلة, 

والتخفيف:ضدّالتتقيل. 

و استخقه؛ خلاف استتفله. واستحق 4 هات 

ورجل خقيف واف بالضّم. 

وف التثيء يَخفٌ خقّة: صار حفيفًا. 

رت القوم شنوفاءاي تلو 











وت له فاد شا 

راخت ارتجل, اي خت حاله. 

وفي الحسديث: دإنّبين أيدينا عقبة كؤون 
لایجرزها | الخت». 

و غفان: موفم. وهو تسد [واستشهد 

بالشم آمرات] :۳۹۳ 


ابن قسارس: الخاء رالفاء اصل واحد, و هو شيء 





يخالف التقّل و الركزانة. يقال: خف النشي. 








وهر وخفاف. 
ويقال:أخف الرّجلء إذا خّت حاله, وأخت, 
إذا كانث. يفة. وحقف القوم: أرتحلوا. 


فأماالخفٌ فمن الباب.لان الاشي یف وهو 
لابسه. وت البعی منه أيضًا. 

ات الارض و هوآطول من اتل,فاکه 
ت 

و الفت:الفید.[ماستشهدبشعر] 

فأمًا أصوات الكلاب فيقال ها:النشفة. فهو 
قرهپ من الیاب. :0۱ 

آبرهلال: الفرق بين النقّص والتخفيف: أن 
التقص الأخذ من المقدار كائنًا ما كان, والتخفيف فيما 
له أعتماد. واسكممل التخفيف في المذاب, لاله يمم 
على انوس جرم ماله تا Mev)‏ 

أخرَوي؛ يقال: استخفّه عن رأيه. إذا حمله على 
الجهل؛ وأزاله عمًا كان عليه من الصّواب. واستخقّه 
الآرب. و أخّه, إذا أزال حلمه, و له على الح 

ومنه قول عيد الملك لبعض جلساله:«لاتفتابنٌ 

















عندي الرّعية. فاله لايُخذني ». يقال أخنّني السنتيء. 
إذا أغضبك حتّى ملك على خقّة اليش 

وفي حديث علي «قال با رسول اف يزعم 
المنافقون أك |. و تطقفت ملي» اي طلست 
النقة بتخليقك ياي و ترك استصحابي. 

د في الحديث: «غباامُخُْون» يقال: أخف اّمل 
الراجلء إذاخقت اله فهو خت {avo ıt)‏ 








فه ضد لتقل و الرتجسوح» 
يكون في الجسم والعقل والعمل, شق خف حا 
وخلّة, فهو خفيف وخفاف. 

وقيل:الخفيق في الجسسم. والمثقاف في اوقد 
والذگاه, و جمهما: شناف. 





وشيء خف خفيق, 
المتاع: خفيقه. 
وخ الطر:نقص. 





واستخقه الفزع و الطرب: خسف طما فاستطار 





او فختنها, يهام تشل یله 


فخقنها لذلك. 
والكون الخفيفة؛ خلاف الثُقبلة, و يُكتَى بذ لك عن" 
الثنوين أيضًاء و يقال: ا نفية. و سياتي ذ کر 
وأخت الرّجل.إذا كانت دوابه خفاقا. 
واف القليل المال, الخفيف الححال. 
و المقيف: ضرب من الق وض ساقي بذاك قد 
وخ القوم عن ماز طم مفو اء ارتحلوا شر عین 


و قيل:ارتعلوا منه. فلم يخْصّوا السترعة. 





و ات مُجتتع فرسن البعير والتاقة. و قد يكون 
لحف للتمام, سوا بيتهما للتشابه. 

و شف الإنسان :ما أصاب الأرض من باطن 
قدمه .و قيل :ايكون الحفَ للحيوان إلا للبعير 


اخ‌فف / 949 





والجمع من كل ذلك: أخفاف وخفاف. 

وفلف فا اه 

وجاءت الابل علی شُفَ واحسد, إذا تبجع بسضها 
بعضًا كأئها قطار", كل بعير رأسه عند َنْب صاحيه. 

واخت ال ذکر قبیحه وعاتّه. 

وحفّان: موض م أشي الفياض كدير الأسئد. 








صوت ابازی و الطتيع و المختزير, 


وقد شفشف, وهوالمتفاخف. 





وه لضاف الصتوت, أي كأن صوتها يخرج من 
أنقها. 

والمتفشوف: طائر. قال اين مُرئد: ذكر ذلك عن 
آپي النطاب الاخفش, تال:و لا آدري ماصخته. 
ولاذكيه أحدمن أصحابنا. 

[واستدهد بانتم امرات] 

ألطُوسي؛ والتخفيف: هو التقصان من المقمدار 


كم 


الذي له اعتماد. 
وأصل التخفيف: 


r) 
الوزن و التُخفيف على‎ 





(۱) ند سيق عن أبي نيد «كألها قاور هو جم «قطاء», 


15 ... /المعجم في فقه لهة القرآن‎ ١ 
الس الحمل بخقّة الوزن.وشه:‎ 
النفافة :التعامة الستريعة. لأثها كسرع إسراع الخقيف‎ 
المركة.‎ 

والخقوف:السرعة. و مثه: الث اللسرس, لاله 









رفع المشقّة بالننّة, تقيض !لتقل 
والخنقة والستهولة تبعنى واحد. 


مله ارسي 


۸۱:۵ 


باعتبار المضايفة بالوزن. و قاس شین ادها 
بالاخر نحو: درهم خفیف, و درهم تقیل. 
والثاني: بقال: باعتبار مضايفة الزّمان, نمو: فريس 
خفيف وفرس تفیل إذاعدا أسدهما أكثر منالا حت 
زمان راحد. 

لت« یقال: خفیف فيما بستخلیه تس وتقیل 
فیما بسکوخته,فیکون افیف مدحا وال نش 
ومنه: قوله تعالى: أن قف امه عَلكُمْ بم الأنفال: 
7 ونایش اد ۸ وآری امن 








وقارء فیکون التفیف ذمًا والتقيل مدحّا. 
الخامس: يقال: خفيف في الأجسام التي من شأنها 
أن رحن إلىأسفل كالأرض والاءء 








الزأخرف: 04 .أي ماهم أن بخشوامعه آ وجدهم 
خفن في أبداتهم وعزائمهم. رقيل معناء: وجدهم 


ترازيئة لت شم 

مو ازيئه هالأعرا 55 
5 إلى كشرة الأعمال الصالحة وقلّنها ؤِوَل 
تشه وارزم: 1١‏ أي لا عجن و يزيلئك عن 
اعتقاد با بوقعون من اه 








وسْقوا عن منازهم:ارتملوامنها في خفة. 
الق اللبوس, و خت المامة و لیر تسا 
جلف الانسان. Nor)‏ 





الرمَطْشَري :لحت العثيء خا 





واستخقه داستفزه. استخقه 





رهم لبرت قان رهي َة في سواد لكوفة. 
وسممت خفْشقّة الكلاب, وهي صرت أكلها. 
ومن الجاز: خقت حاله ورقت. 





وأتل فان اون 
دیت :ین یدیا عقبة کر لاوز 











لت » رخ اقومعن اوطانبم وف وهو 
خفيف العارضين. و هو خقيفء و فيه خفة و طيش. 

و خفيف الروح: ظريف. و خفيف القلب: ذكي. 

و حف فلان على الك إذا قبله و استأنس به. 

وغلام خق«جلد. 

و خّت قلان في عمله و في خدمته. 

وت فلان لفلان: اطاعه. 

وت الاگن للفحل:ذت له وانقادت. 

و استخقه ام و الفزع. و استخف به:استهان به. 

وما لق ولاحافرولاظلْف, 

و جاءت الیل علی ّ واحد. و علی وظیف 
واحد. إذاتبع بعضها بعنًا كالقطار؛ روفي حف 
من الأرض وهو أطول من الآمل. 

(آساس البلاغا: 43۱۷ 








و اخُلف في الخقة رأ 
نناقص الجواهر و تزايدها. و قيل: إن الإعتماد املازم 
سقلا يسمّى: ثقلاً. والاعماد اللازم الختصلجهة 
الملویستی: شا Qos)‏ 
لد في صفة عيداله بن مُسعود رضي لله عنه: 

















إذاحفّت حاله وداه وإذا 
خت وخفیف كحبٌ وحبيب. 


بان اصحابه و أخفافهم 


اخ‌فف / 90۷ 
معهم و لامتاع, 
في الحديث: «نهى عن حَني الأراك إلاسام كلد 
أخفاف الإبل» أي ماكان كلأ ها ونتصل إليه. 
وقال الاصتعي: ال الجمل ال 
من المرعى لایحمی بل راك لسن الیل وم في 
انتعاف اي لالقوی علی الامسان ی 
)044( 










إذأخقت حاله ودابته. و إذا كان قليل التقل. بريد به 
لحف من الذنوب وأسباب الذتيا و علفها. 

وفي حديث خطبته في مرضه: « نتاس له قد 
انا تي قوف من بين أظهر كم أي حركة ورب 
ارتعال ریبد الإنذارب ونه ل 

رفیه: «کان [ذابسث اسر اص فا 
ارم فسن نيال ال الق 
تستقصوا عليهم فيه. فإئهم يُطعمون منها و يُوصون. 

وني حديث الفيرة: «غليظة الت » استعار حك 
ار ملاسان از وی آحادیت آخری] 

(ot) 











.من پاپ «ضرب » 


وخت الرجل: طاش. 





ولت إلى العد خر 


۸ /المعجم في فقه لغة الق رآن ... 15 
و شيء خف بالكسرءأي خفيف. .2 





اق رد : حملهم علي الخقة والجهل. 
وأخفٌ هوبالألف. إذالم يكن معه ما يُثقله. 
وشفاف: وزان « غراب» من أسحاء الرجال. 





و في حديث: «يُحمى من الأراك مالم تله أخفاف 
الإبل». قال في « المباب »:المراد مسان الإبل. 

و العنى لا حمی ما قرب من ری بل یرل 
اسان وا لضاف اي لا تقوی علی الامعان نی طلپ 
الرعی را بابای. فا بسضهم:هنا سل قوف 
أخذاثه سيوفنا و رماحنا. و السئیوف لا تلد بل 
المنی: آخذناءبقوتنا مستعیتین بسیوفناء و كذ لل سا 
تصل له الابل ُتمينة با خفافها,فااح ماتصل له 
على قرب و أجاز أن يُحمى ماسواء (Ave)‏ 

الفير و زابادي: الحف: بالسعمبجمع فرسن 
لمیر قد يكون لللمام. أو الح لايكون إلالما. 
الجمع: و واحد الحفاف التي كلبس. و تخشف: 
سه و من الأرض: الفليظة,و من الإنسان: ما أصاب 
الأرض من باطن قدمه. والججئل المسن. 

رساوم آعرايي نيا الإسكاف بين حقى 
أغضبه. فلمًا ارتحل الأعرابيأخذ نين أحد حه 
افطرحه في الطريق» ثم لقى الآخر في موضع آخر, فلمًا 
مر الاعراي با حدها قال: ما آشبه هذابشف نين 














و لوكان ممه الآخر لأخذئه. ومضىء فلم انتنهى إلى 
الآخر تدم على تركه الأوّل. وقد كمُن له سین فلا 
مضي الأعرابي' في طلب الأوّل عمد حنين إلى راحله 
0 لسع 






وت و 
الحماجة و الرجوع الب 

والح بالكمسر افيف وا جاعة القليلة. 
و كثراب:الخفيف.وقد. ۳ 
بكسرها و لفقع. 

و فان کان: تسده قرب الکوفة. 

ر خلت الا لميرهاء أطاعته. 

الشتّعتّت ما بالفتح: صاحت. والقوم: 
أزتحلوا مسرعين. 

ركتثور: التئع. 

و كأمير: ماكان من المروض على« فاعلائن 
مستفملُ فاعلائن» سنت مرآت. 

وامرأة خفخاقة: كأنصوتها يخرج من تلخرها. 

رارف بالشم: طارص نمی 

و ضبْعان مشفاخف: كتيرو المتوت!”. 

و أخف: خفت حاله, والقوم صارت هم دوابٌ 
خناف, رف آزال حلمه, و له علی ال 

راتخنید: ضداکتیل: 

















(۱) کذا و المتواب:«شتاخف» کثلابط و کترالعتوت 
الافراد. (لزيدي ۳ 





وال صوت الطباع والكلاب عند الكل 
و تحريك القميص الجديد. 

واستخفه: ضداسکتقله. و فلالا عن رآیه: تله 
على هل لاله عتا كان عليه من المتواب. 

والتخافة ضدالثتاتل 0۳۳ 

الطريحي؛ وفي الحديت: ومن استخق ببصلاته 
لابرد علي الحوض لا والله » أي من استهان بها ولم 
یبا بهاوم يعظم شعائرهاء مثل قوطم: اسدخفٌ بدينه. 
إذاأهانه و بعبأبه ولم يعظم شعائرء. 

و الاستخفاف با لشيء: الإهانة به. 








و في حديث الصادق 
مستخفا بالصّلاة» أي مستهيئًا بها مستحقر) ا على 
جهة التكذيب والإتكار لا. 

و في حديث علي 980 دتخقفوا تلحقوا» أي|غعتتراً 
من الثأنوب تلحقو من سبقكم في العمل المسيح. 

قال بعض التتارحين؛ فما شمع كلام أ فقسلا 
مسموعًا ولاأكتر حصولًا. وما أبعد غورها من كلمة 

رأنفع نطقها من حكمة. 

وفي الخبر: دبين أيدينا عقبة كؤود لايجبوزها إلا 
لمحن »أي من اللآنوب و أسياب الذنيا وعلقها. وهو 
من قوهم:«أخف الررجل فهو مُخفَ», إذا خقّت حاله 
وداته و إذا كان قليل القّل. 

وشيء خف بالكسر: أي خفيف. 

وف احدیت: «استختنگها ونلت هاء وريّما قر 
«اسستحققئها» بقافين, أي نرت فيه حسقاللظشر 
فوجدتها لائقة. 








"خف ف/41ه 

وال بالتم: بل ومنهقوله ۸:3 ترفع 
راحلتك فلا كتب لك كذاء وجعد أخفاف, كثفل 
وأقفال, 

وقوله؛ «صدقة الدْتَ تُدفع إلى المتجمّلين» يري 
بالحَ: الإإسل. كما في قوله: «لاستيق إلا في شف 
آونصل آو حافر» و لابد هنا من حذف مضاف, أي في 
ذي شْفَ وفي ذي نصل وذي حافر. ومنه: «الرتهان في 
الت 

و ات آیشا:ما لیس في الركجل. وجمعد: خفاف 
ککتاب. 

مه لدیت: «سّق الکتاب له بریدان 
الکتاب مر باسح علی ال لا فالمسح على 
ین حادت بعده. 

أو في الحديث: «ل يعرف للئبي ول حت إلاخْنا 
أهداء له التجاشي». قال بعض السشارحين: ظهر عندي 
نَ]طلآقات اهل الحسرمين ومن تتبّع الأحاديث 
إطلاق الْحْفَ على ما يستر ظهر القدتین سواء كان له 
ساق أولم یکن. 

وفي الحديث: «أما لولاالخفا ف إلى التجمير 
لكان كذاه هي بالحناءالممجمة و الفائين يسدهاء لمل 
المرادها الإبل الحخقاف المسرعات إلى رمي الجمسار, 
و من حف إل العدرٌ وأسر إليه, والله أعلم. 

قسال بمض الشارحين ول أقفالمعنى مناسب 
الذلك.و ثم ل صوابه الحفاف بالحاء المهملة والفائين. 
نی الزّمان المستطيل. هذا كلام و هوكما ترى. 

وفي الخبر: «أئها الثاس نه قد دنا مني حُقُوف من 
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بين أظهر كم» أي حر كة و قرب ارتحال, يريد الإنذار 












وجد حفله خفيقًا عليه. 

بلي المعنويّات: استضمّف عقله أو ازاله عمًا 
كان عليه من الصّواب. (ret)‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم: خن التي قل تله 
والحنقة تكون في الحسشسيّات والمعنويات. 
و خف عقله: طاش و حمق. 
وخ إلى العدو أسرع. 
وخ من الکان:رتعل مسرغا 
و حتف المذاب:قلله. 
استخقه: ضد استتقله او استجهله. 
و استخقه ابطرب: له علی المون. ‏ (:01۸) 

ي: الاصل الواحد فی‌هذه الاهة: هو 
مایقابل الل, وهو أعم من آن یک ون خفة ماد ی ة 





وس أو سطولة معنوئة. 

و هد ل علمه تقارتهما لي آية: سا 
تقلا هالتوية: ١‏ 4:ج 
کفث موازيك»الأعراف:8 الخفاق: جمعة 
خفيف. كالتقال: جمع: تقيل. والميزان: ما 











الوزن ليعرق الوزن والكقدار. وهو العدل. 
وباعتبارالخقة المعنوية: تستعمل في مورد الرّقة 
وسرعة ال رکة و قلةالشي, و الطمش و المهمل 
والاستهانة والحمق. والأصل؛ ماذكرناه. 
ومفهو التخفيف: جصل الي ذا 
خفين. والاستخفاف: هو طلب کونه فين رد 
وباقي لصتم مسلومة. Mer)‏ 


النُصو ص التفسيريّة 











۱-وتن خث و اک أو لك الذي خر 0 








ان عبّاس: خلت خنلا خفیفا 4 :هگا 
her)‏ 
إخنلاخفيئًا¢:الەلفة. ‏ لين 
ج (۲: ۳۹۵ والواحصدي (۲: 0۲1( 
و الخرالرازي(۱۵: ٩4۸و‏ السابوري (۹: ۱۰۲ 
الق اء: لاه خفيف على المرأة إذاحملت. 


الذي 














خفف /9۵۱ 











حواء في رحمها من آدم, أله كان حلاخفيقًا. و كذلك وأماماقيل: من أن المعنى حلت حلا خف عليها 
هو حمل المرأة.ماء الرتجل خفيف عليها. . (0141:1) ول للق منه مايلقى بمض الب الى من له من 
اس وس : تلایا سل ونر له کمیستنه رد 
يكون خفيناء لأله الماء الذي يحصل في رجها. أي فمضت به إلى ميلاده من غير إخسداج و لاإزلاق. 
لم له تعالى: فلمًا تقلت » إذ معناء فلمًا صارت 

وه لس :60۰۸ ذات تقل لكبر الوئد يبطهاء ولاريب فيأنّالتقيل 
البقري: وهوا نأل ماتحمل المرأة من الطنة ‏ عذاالممنى ليس مقابلًا للخمّة بالممنى اللذكور.إلما 
يكون خفيفًا عليها. (۲۵۷:۲) بقابلها الكرب الذي يعتري بعضهن من أول ا لحمل إلى 
التخشتري؛ خت علها وم کل سنه مابلقی ‏ آخره دون بمض صلا صقم 
پیض بای من مهن سن لكب والأذى وام (tr)‏ 


تستثقله كما يستتقلنه, وقد تتسمع بعضهنٌ تقول في 
ولدها:ما كان أخ ف على كبدي حين حملته؟. 
OEY)‏ 
تحوه اللتفي(۲: ۸۹), و آبوحیان (1۳۹:۵) 
الحَمْل الخفيف: هر اماي تميلهٍ 
(EAT:‏ 





ابن عطي 
اللرأة في فرجها. 
البَييضاوي: خف عليه وم ثل منه الى مضه 
الحوامل غالبا من الأذى. أو حسولَا خفيًا وهو 
التمطفة. (FAN)‏ 


مه الشريني (۱: ۵16),و الشهدي(۳: 611۵ 





عليها ب لكسبة إلى ما بعد ذلك من المراتبء لذ كر خقّته 
سرد نعمته تعالى عليهم في إنمائه تعالى إتاهم 
متدرّجين في أطوار الحخلق من العدم إلى الوجود, ومن 
الضعف إلى القه.[ إلى أن قال:] 





خلا فيا )أي عسولا 
خفيقا وهوالجنين هند كونه نطفة أو علقة أر فة 
أقإئه لاتقل فيه باللسبة إلى ما بعد ذلك من الأطوار... 
[تمأقال نحو الزتتطشري] OTA)‏ 
مْراغي؟ و كان الحمل أوّل عهده خن لا نكاد 
اتشعر به. وقد تستد ل على وجوده بار تشاع ا ميض 
فحسب. (F11)‏ 
الطبا طبائي: :و افصمول: لطفة و هي خفيفة. 
(FYE A)‏ 
فضل الله: وذتك من خلال بداية التطفة في 
اللموء نيما له من حمل خفیف لا يُتقل بدن |. 0 
(ron)‏ 








أبن عباس: أن ھون علیکم في تزوج الولاند 
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عندالظرورت 
مُجاهد: نی نكاح الأمة. وني كل شي 
(لطري ۳۲:۵ 


لابن عطية ۲ ۰ ۸) 





تحوه طاووس ر این زید. 
مقاتل: [ذرخص نی تزریج الامة لن یجد 
(۳۱۸:۱) 
كي؛ يريد لله أن تس رعليكم بإذنه لعفي 
نكاح الفنيات المؤمناث, إذالم تستطيعوا طوالَا رة 
5 م 
الطرسي؟ والمراد ب التخفيف ماهنا: تيل 
التكليف بجخلاف التصمّب فيه, فتحلیل نکاح الاساء 
تيسير بدلامن تصعيب. و كذالك جميع ما مسر إل 
اسان منیا و لط نا 

فإن قيل: هل يجوز التنقيل في التكليف .مع لق 
الإنسان ضعيفًا عن القيام بد يدلا من التينفيي؟ 

قيل: نعم, إذا أمكته القيام به,و إن كان فيه مدقّة: 
كما تقل التكليف على بني إسرائيل في قل نهم 
غير أن الله لطف بنا فکلّفنا ما یقع په صلاحناء پد لاسن 
فادتاء. 

و في ألآية دلالةعلى فساد قول الجبّرة: إن لله 
يكلف عباده مالا يطيقون, لان ذلك مشاف لإرادة 
التخفيف عنهم في اللكليف. سن حيث إئه غاية 

(vvir) التفیل,‎ 

البقوي: يسهّل عليكم أحكام الترع. وقد 
سټل, كماقال ج لكذكر»: ديصع عله املراقم» 
الأعراف: 107 قال اليك « بيعت بالحنيفية 























السمحة السهلة». MANN‏ 
مشله ريت (av:‏ 
لدي وممنى الخ فيف هاهنا: اخم التي 

أعطى الفترع في نكاح الإماء. UA‘)‏ 
المطثتري بإسلال نكاح الأمة وغيره من 

الأخص. (on)‏ 
أبن عَطيّة: المقصد الظاهر يذه الآية.ألهافي 


تخفيف لله تعالمى ترك نكاح الإماء بإباحة ذلك. و أن 
إخبارء عن ضعف الإنسان إئما هو في باب التساء. أي 
اعلمنا ضعفكم عن الصّبر عن الكساء حتفنا عنكم 
يإباحة الإماء, و كذ لك قال مُجاهد وابن ريد 
و طاروس. 
مد هذا القصد تخرج الآية في عخرج الف عل . 
الأنها تتداول كلما خمّف الله تعال عن عباده. و عله 
لدب سرا و بقع الإغبار عن ضمف الإنسان عااء 
حسيما هو في نفسه ضعيف يستميله هواء في الأغلب, 
(et)‏ 
الطبْرسي؛ يعني في التكليف في أمر الكنساء, 
والتكاح بإباحة نكاح الإماء. عن مُجاهد و طاووس, 
ويبوز أن بريد التشفيف بقبول الثوبة والتوفيق لما. 
ويجبوز أن بريداتخفيف في التكليف على العسوم, 
وذلك أله تعالل خقّف عن هذه الأيّة مالم خشف عن 


غيرها من الأمم الماضية. u‏ 
نحوه الآ لوسي” 01 
القخر الرازي” في القخفيف قرلان: 


الأرل:المراد منه إباسة نكاح الأمة عند الفترورة. 


وه قول مجاهد و مقاتل, والباقون فالوا: هذا عام في 
كل أحكام الشرع,و في جميع ما يسّره لناو سهّله علينا 
إحسانامن لدا وال كيف يدا اقل 
ب 1 ال ی نله ال وت 






۷ وقول داف یکات ررکم 
ار 4البقرة؛ ۱۸١‏ و قوله: ال یک نی 
مسج ۷۸و قوله علیه العتلاه 
م: «جشتکم ب نت ة السَهلةالسْمحة ». 
(Un)‏ 












ب یرید والمعی: يريد توبتكم. أي يقبلها فيتجاوز 
عن ذنويكم, و يريد التخفيف عنكم. قيل: هذا نی جمتع. 
أحكام النشرع, ر هوا لصّحيح. 36 
آبوعیان: يذكر معلی ا تخب کون ذليك 
اتوال: 
أحبدها: أن يكون في إباحة نكاح الأمة وغيره من 





ارم بایمالک ای توب سا کم سل 
اتکالیف. 

الحخامس: أن يتقف عنكم إثم مسا ترتكبسون مسن 
المآثم لجهلكم. 


خف ف / سمه 
اعربواههلملة حاّامنقول: بريد 
آنیثرب عَیکم4اتاء: ۲۷,والماسل ن ال 
ید6 اتدیر: اف بریدآن یتوب علیکم مریداآن 
يخلف عنكم. 
وهذا الإعراب ضعيف. لأئه قد فصل بين العامسل 
والحال بجملة معطوفة على الجملة تي في ضمنها 
العامل. وهي جملة أجنييّة من العامل والحال. ققلا. 
ينيشي أن تجوز إلا يسماع من المرب و لأله رفع الفعل 
اوت یاون کم 
لا ظاهره: فصار نظیر «ازید بخرج یضرب زید عمر » 
و الذي سمع من ذلك إلما هو في الجملة الابتدائية أو في 
اشيء من تواسخها ما في جملة الحال فلا أعرف ذلك. 
رو جواز ذلك في ما ورد كما هو فصيح.-حيث يراد 
الَْفشِيم و التعظيم. فيكون الرّبط في الجمل الراقمة 
خب ب نظاهر, أما جملة الحال أو الصفة فيحتاج الربط 
بالظاهرفيها إلى سماع من العرب. 
والأحسّن أن تكون الجملة مستأتفة فلا موضع ها 
من الإعراب, أخبر بها تمالى عن إرادته التخفيف علا 
كماجاء؛ يريد كليو كريد کم اشر 





الیقرة: ۱۸۵, (rym)‏ 
أبوالسّعود: هامر من الرُخص فيما في عهدتكم 

من مشاقالتكاليف. والجملة مستأنقة لا لها من 
الإعراب. :0۳۷ 


البُرُوسوي: ما في عهدتكم من مشاقالتكاليف, 
فلذلك شرع لكم الششرعة الحنيفيّة السمحة المتهلة, 
ورطص لكم في المضايق كإحلال نكاح الأمة و غيره 
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من الاخص, dar:‏ 
القامي: أي في تسرائعه و أوامسره و تواهیه, 

ومايقثره لکم. ارال و بسشروطه, 





سید قطپ: 0 
الا بات السابقة, و ما فهامن تشریعات واحکام 
وتوجهات. فزرادةاتخفیف واضحة, سل ف 
الاعتراف بدوافع الفطرة, و تنظيم الاستجابة لماء 
وتصريف طاقتها في امال الطب المأمون المحسر.و في 
الج الطاهر اللظيف الرقيع دون آن کلف اثه ماد 
3 نها حتى المشقة والفتنة. و دون اا لته 





كذ للد ينحدرون في الاستجابة ها بغير حل و لاقید, 
و أمًا في لمجال العام الذي يُمثله انج المي مياق 
البشر كلهاء فإرادة التخفيف تتسدو كذّلكَ واضحة, 





وإطلاق كل طاقاته البانية و وضع الستهاج الذي يقيها 
التبدّد و سوء الاستعمال. 

[ثمأطال اليحث حول حرّيّة الشهوات 
لم 


ومضراتها فراجع ] 

الطّياطيائي: كون الانسان ضعيفًا ما قب له 
فیه وی الي لاتزال تنازعه. في ماتعلق به 
من المشتهيات, و تبعنه ی غشیانها. فصن علسهم 
بتشريع حلي ماتتكسر بسه سورة شهوتهم,پتجسویز 
التكاح با برتفع به ان مرج حیت قال: ال 








لک نار 4 تاد ۲4 رهواتکام وملاك 
اليمين, فهداهم بذاك سکن این من قبلهم.وزادهم 
خی مه هم تشریع نكاح المتعة, إذ ليس ممه كلفة 
اللكاح وماتستبعه من أنقال الوظائف, من صداق 7" 








ونفقة وغير ذلك. 

وريّما قل:إِنّالمراد به إباحسة نكاح الإماء عند 
الرورة تخفيًا. وفيه:أنّ نكاح الإماء عند الضترورة 
كان معمولابه ينهم قبل الإسلام على كراهة وذيٌ 
والذي ابتدعته هذه الآيات هو التسبّب إلى نفي هذه 
الكراهة والثفسرة ببيان أ نّْالاسة كامرة إنسسان 
الاتفاوت بينهما. وأ نالفي لاتوجب سقوط صاحيها ١‏ , 
عن لياقة المصاحبة والمعاشرة. 

وظاهر الآيات-با لامك #أنّالمنطاب فيها 
متوجه إلى المؤمنين من هذه الأمّة. فا لكخفيف المذ كور 
في الآية تخفيف على هذه الأمّة. والمراد به ما ذكرناء. 

و على هذاء قتعلسل التُخفيسف بقوله: علق" 
الالسَانضَعِيفًا 4 مع كونه وصمًا مشتركا بين جميع 
الأسم -هذه الأمة و الذين من قبلهم ‏ و كون الخفيف 
مخصوضا بهذه الأمّة إلما هو من قبيل ذكر المتشنطى 
العامّو السّكوت عمًا يتمّبه في تأتير.. فكا له قيل: إل , 
خففنا عنكم لكون الضتعف المام في نوع الانسان سييًا 
مقتضيًا للتخفيف نولا المانع, لكن لم تزل الموائع تمع 
عن فملية الكخفيف واتيساط الرتحمة في سائ الأسم 














(۱) کذ!قال, و لکن | 
أيضاء كا اللكاح الدائم . 


ای موجود في نکاح التسة 





حثى وصلت الثوبة إليكم, فعتتكم الرحمة.و ظهسرت 
فيكم آناره, فيرز حكم السّبب امذكور. وشرع فيكم 
حكم التخفيف, وقد حرمت الأمم الستابقة من ذلكء 
کما بد عله قول ربكا را تخمل عَلَيئااصر] كنا 





الج: ۷۸ 
ومن هنا بظهر أن اللكتة ني هذا اتملیل انعامییان 
ظهور امعم اسان نی هذه ال (4: 0541 
مكارم الشتيرازي: و هذه الآية إا أن 
التقطة التالية ر هي آن سکم السابق نی مال حرريمة 
التروّج بالاماء بعروط مميّنة ما هو- يا 
تخفيف و توسعة, ذلك لأن الإنسان خُلق ضميفايفلآية. 
- وهويواجه طوفان الغرائز المتنوعة الجاملة الي 
تحاصره و تهجم عليه من كل صوب وَسَيلب ب أن 
تطرح عليه طرق و وسائل مشروعة لإرضاء ركرك 
ليتمكن من حفظ نفسه من الانحراف و الستقوط. 
مام 









البقرة: 214 
(e‏ 
EP‏ 
لمكن كنبل.فائذي يقب ل الديةذلك شه 


خف ف /ههه 


عند الطبري ۲: ۱۱۵) 
ل تعالى ذكره بقوله ذلك: هذا الذي 
حكست به وستتلئه لكم من يت لکم هلان 
العفو عن القنصاص سن قاتسل قشيلكم على دية 
تأخذونها فتملكونها ملككم سائر أموالكم التي كنت 
منعتها من قبلكم من الأمم السّالفة ‏ تخفيف من ريكم. 
يقول: تخفيف ملي لكم عنا كنت تقلسته على غيركم 
بتحريم ذلك عليهم. و رحة متي لکم: ۰ (۱۱9:۲) 

الرّجّاج: و ذكرأنمن كان قبلنالم يفرض عليهم 
إلا التفس. کماقال عر رجل: رک هنیا آن 
الف بانس )ا لائدة: ١٤.أي‏ في الشوراة فتفضل 
الله على هذه الأ بالتخفيف والدية إذارضي بها ول 
الم (EAN)‏ 

الماورادي: يمني خبار الول ي ود آوالتیة, 
قال قتائة: و كان أهل الثوراة يقولون؛ إئما هو قصاص 








او علو یس بينهما أرض. و كان أهل الإخجيل بقو لون 


إلما هو أرْش أوعفو ليس يينهما قوّد. فجمل هذه 
امه ال ود و المفو رالزية ان شازراء احلهاهم 
اکن دبیم هر قوله تعالی: افیف 
(Fe)‏ 





Mer 
(o) 
20111101118 البقو:‎ 

القصاص وأخذ الندية: تخفيف من ريُكسم ورحسة, 
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وذلك أن القصاص في التنّس والجرح كان حتمّافي 
القوراة على اليهود. وم يكن هم أخذ الدّية. وكان في 
شرع اللصارى التية وم يكن هم فيها التصاص. فختر 
الله هذء الم بين القصاص وبين العفو عن النتية تخفيدًا 
متهو رحمة. ۰۱ 
الْيُدي: هذا لعفر والقصاص والنتبة تخنيف تام 
و رحمة واسعة من لله عليكم, و الددّية خاصة هذه ال 
ليس لأحد سن بني آدم. و في الكوراة نصاص أو 
السفو. وفي الاثهيل أمرعلى المسفوء وفي القرآن 
قصاص رعفوودية. (Ven)‏ 
الرمشثئري: لأنَأهل القوراة كسب عليهم 
القصاص ألبئة و حرم العفو و أخذ الدّية. وعلى اهل 
الإضجيل العفوو حرم القصاص والدية. و شتریتا هد 
امه بین لقلات: التصاص و الية و العف وتو 
علهم و ترا ۳۳ 
وه شبن (۰)۱۱۳۰:۱وابوالشنود 0۳۸93 
الق رطي: لا أل التوراة كان هم القتل ولم يكن 
غم غير ال وأهل الاغجيل كان هم العفو ول يكين 
لهم َو لادية, فجعل الله ذلك تنفيفً لمذه الأ .فمن 
شاء قل ومن شاء أسخذ الددّية. ومن شاء عفا. 
(۲۵۵:۲) 
أبوخيّان: أعاريذلك إلى ما شرعسه تعالي مسن 
العفو الددية. إذ أهل التوراة كان مشروعهم القصاص 
فقط وأهل الإجيل مشروعهم العفو فقفط. وقيل:لم 
يكن العفو في أمّة قبل هذه الأمةو قد تقدام طرق من 
هذا التقل. 








وهذ» الأمة حر بين القنصاص وبين لشو 
و النتية.و كان العفو و الندية تخفيها من الله إذ فيه اتتفاع 
الولي بالذية. و حصو ل الأجر بالمفو استبقاء مهجة. 
القائل. يذل ماسوى الثفس هين في استبقائها. 
وأضاف هذا الخفيف إلى الربء لائه الصلح 
الأحوال عبيده التاظر هم في تحصيل ما قيه سعادتهم 
الينية والديوية. وعطف وؤو رطم يمعلى طالشقيف» 
لأنمن استبقى مهجبتك بد استحقاق إتلائها فقيد 
رحمك. وأيّرحمة أعظم من ذلك.و لم لّالقاتل 
الممفوعنه يستقل من الأعمال الصالحة في المدة التي 
عاشها بعد اس تحقاق قتله ما يحوبه هذه الفملة 
الشتتعاء. فمن الررحمة إمهاله, لملّه يُصلح أعماله. 
Qe)‏ 
البْرَوسَوي: اي تیسیر و توسمة لکم, (۲۸0:۱) 
الآلوسي؛ ماني شرعيّة العفو تسهيل على 
الفا و في شرعيّة الئية نفع لأرلياءلمقعول.(01:1) 
ُباطيائي” أي الحكم بانتقال القنصاص إلى 
الدية تخفيف من کم فلا تفه لیس لول الم آن 
بقعص بعد العف فیکرن اعتدا», فمن اعتدی فاقتعن 


















بعدا لعفو فله عذاب أليم. (Ya)‏ 

افضل الله: والإشارة نشریع العفو بدلامین 
القصاص فقد أراده الله تخفيقا على الكاس. فلا ينغلقوا 
على الأخذ بحقهم في قتل القاتل؛ بعيدً! عن الل.سامح 
و العفو اللّذين قد يفتحان للإنسان أكثر من نافذة على 
الحلول الهادئة !| 





المؤثرات السّلية في عملية احتواء لكل الآثار اللفسيّة 





المؤللة. لدلتقي الأوضاع الاجتماعيّة على الطريقة 
المحكيمة التي يتخفّف فيها الإنسان من ذاتيّات الالم 
والانتقام في شخصيّته, وذلك هو التتخفيف الاي من 











۳۱۸۳ 
القررا اوه اقوبة: 4۱ 
الاحظ: ث ق ل :هلاه 
فاسكتت 
كط ف قرت قأطاغرة آكهُمْ كائوا قوْمًا فَاسقي 
الزخرف: 5ه. 
أبن عباس: فا بدا 





الک ستجهلهم اظهرواطاعة جهلهم. 
(WC SD‏ 
القراء:يريد استفزتهم. .م۳ 
حركهم بالرتغبة فوا معه في الإجابة. 
(لاررزدي ۲۳۱۰:۵) 
نی دعاهم إلى باطله فهقا في إجابته. 
(انارردي ۵: 
ابن الأ عرابي: المعنى فاستجهل قومه. 
ار 
فيه أربعة أوجه: 
آحدها: استفزهم با لقول فأطاعوء على التكذيب. 
قاله این زیاد. 
[باقي الأقوال قسول اللي والفساء وان 

















خ‌فف / 90۷ 
وقد تقتم] لقنا 
البسقوي: أي استخف فرعون قومه القبط .أي 
وجدهم هالا و قيل: حملهم على الخقّة والجهسل. 
يقال: استخقه عن رأيه, إذا جمله على الجسهل وأزالله 
عن الصّواب. 04 
الَيمّدي: [نموالبوي واضاف) 
وكيل: طلب منهم الم في اللاعة, وهي الإسراع 
إليها فأطاعر. أخف إلى كذاء أي أسرع إليه, 
واستخقه غيرء:دعاه إل ذلك, أي واستخفّهم بهذا 
الكلام المزغرف. انكمم 
التطتري: اسهم حقيقعه ملهم على 
آن ما له ولا آرد مهم وكذ للد« استفز من وهم 
اللحقيف: فز (۳: 1۹۳ 
لخر الرازي؛ اي طلب منهم الث في الاتيسان 
با کان یامرهم به فاطاعوه. ۲۹:۲۷ 
القرطّي: [نقل قرل أبن الأعرا يم قال:] 
5 لح أحلامهم رقلة عقوطم. يقال: 
لفرح. اي آزعجه. و استخقه. اي له علی 
ا ناین لر شرن 










"هم بالقول فأطاعوه على التكذيب. 
و قيل: استخفّ قرمه, أي وجدهم خفاف المقول. 
وهذالايدل على أنه يجب أن بطيموه. فلاب دمن 
إضمار بعيد, تقديره: وجدهم خفاف المقول فدعاهم 
القواية ناطاعوه. 
د قيل: استخق قومه و قهرهم حقى ائبعوه. بقال: 
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استخل خلاق استشقله, واستخق به:آهانه. 
On‏ 
الليسابوري: اي جلهم علی آن وا له في 
الطاعة. ار استخف عقرطم و استجهلهم. . (۵6:۲0) 
نجوه ابوحیّان. ۲۳:۸ 
الشتربيي:أي بسیب هذه نع ات سخرهم 
بها في هذا الكلام الذي هو في الحقيقة حفر له وهن 
الأمره.قاصم كلك عندسَن للب (6:ه63) 
ابو الشعوه: فاستفزهم و طلب منهم فة في 
مطاوعته. أو فاستخف أحلامهم. ۳۷۹۱ 
نحو اي 
البُرُوسَوي اي فاستفرّهم بالقول و طب مهم 
الحفة في إطاعته فالمطلوب بما ذكره من بسار 
والتمويهات خنّة عقوهم حكى بطيعوه فيما راد مهم 
باه أرباب العقول التليمة, لاقي أيبيانهم في 
انتال اسره.آوناستخق اعلامهم آي وشدها 
خفوفة بيفترون بالتلبيسات الباطلة. 
وقال الراغب: حملهم على أن يفوا ممه أو 


)۵۲۷۸( 





وجدهم فان ی بدانجم و عزانمهم. ۰ (۳۷۹:۸) 
|الآلوسي: فطلب منهم الحثة في مطاوعته.على أن 


«السين» للطلب على حقيقتهاء و معنى اه :السرعة 
الإجابته و مطاوعته, كما یقال: دهم خذرف إذا مُعواء 





وهوجاز مشهور.و قال ابن الأعسرابياستخقٌ 
أحلامهم, أي وجدهم خفيفة أحلامهم»أي قليلة. 
عقرهم. فصيفة « الاستفعال: للوجدان كوالإفصال » 
كما يقال: أحتدئه: و جدكه حموداً. وفي تسبعه ذلك 


للقوم تجوز (Aro)‏ 
عبدالکریم | مخطیب: اي ان فرعون استخت 
بعقول قومه واستصغر أحلامهم, فتحدت إليهم بهذا 

الحديث الذي لايقيله عقل ولايستسيغه عاقل, 
QETA)‏ 
مكارم الشتيرازي؛ تشيرالآية إلى نكتة لطيفة, 
وهي أنّفرعونلم يكن غافلامن وافع الأمرقاماء 
وکان مات إلى أن لاقيمة هذه القيم والمعايير» قل هذا 
الالتغات آم کت[ الا خفن اوه 
إن طريقة كل الحكومات الجبارة الفاسدة من 
أجل الاستمرار في تحقيق أهدافها وأنا نياتهاء همي 
الإبفاء على الئاس في مستوى مترد من الفكر و التقافة 
والوعي. وتسم إلى تركهم جمقي لايعون ساح وهم 
باستخدام أنواع الوسائل, فتجعلهم ی نی حمالة من 





قم وموازين كاذبة بدلا من الموازين الحقيقيّة, كما 
تمارس عمليّة غسل دماغ تامٌمتواص ل هذه التتعوب» 
وذلك لأن يقظتها ووعيهاء و تنامي رشدها الفكري” 
يشكل أعظم خطر على الحکومات, و یت کب عدو 
اللحكومات المستبدة. فهذا الوعي مجثابة مارد يجب أن 
تحارمه بك لما أوتيت من قوة. 

آن هذا لوب الفرعسوني - اي استخفاف 
العتول-حاکم علی کل المتمعات الفاسدة في عصرنا 
الحاضر, بكل قوة و استحكام, و إذا كان تمت تصرف 
فرعون وسائل حدودة توصله إلى نيل هدفه قان 
طوافيت اليوم يستخفون مقرل الشعوب بوساطة 








وسائل الائصال الجماعيّة : الصّحف والمطبوعات 
شبكات الرآدي و التلفزيون. أنواع الأفلام. بل وحتى 
الرئياضة في قالب الاتحراف. و ابتداعانواع الاسالیب 
اللضحكة المستهجنة, لتفشرق هذه النتعوب في بحسر 
الففلة: فيطيسوهم و يستسلموالم. ولمذا كانت 
المسؤلية ‏ الملقاتعلى عاتق علماء الدّين والملمزمين 
به و الذين يُحيون خط الأنبماء الفكري و العقائدي' # 
ثقيلة في حاربة برامج استخفاف العقول. فهي من أهم 

MAY 
هم بأسلوبه القرييب مسن‎ 








HT 

أين عبّاس: لايستاز لك عن الإيمان يوم القيامة. 
er)‏ 

نغوهالمّاش, (لارردي ۳۲:۰ 


يحب بن سألام: لايسطركك. ( مدي 4: 06714 
الجسبائي: أي لايسلتك كف رهؤلامعلى الدّة 
والعجلة, لشدة الغضب عليهم لكفرهم بآياتك, فتغمل 
خلاف مرت به من العتبر و الرفق, 
E)‏ 
الَبري: و لابستخفّن حلمك ورأيك هؤلاء 
المشر كون با این لابوقنون با معاد. و لايصداقون 


خفف / 004 
بالبعث بعد الممات. فيتبطرك عن أمر الله. و التفوذ لما 
فهم رسالته. الم 





أحدها: لايستعجللك, قاله ابن شجرة. 

الثاني: [قول يحى بن سلام] 

الثالك:[قول التقاض] 4 
سيير فک یقرت 





فالاستخفاف طلب الحفة. (FWA)‏ 
البقوي: ولايستجهلتك, ممناه: لايعملئك الذين 
الاي وقنون على الجهل و الب اعهم نی الفي: وقيسل: 
لیخ رآپلد و حلمكف. (۲: 0۸۳ 
يدي [نموالبقوي وأضاف:] 
ريل بستحن رايك وحلمك الّذين لابؤمنون 


بالبعث والحساب. 
وقيل: لايتداخلتك خفّة وعجلة, لشدّة غضبك 
على الكثّار. فتفعل بخلاف ما أسرك الله به مسن 





الصبر.فليس لوعده لف ولاتبديل. ‏ (407:9) 
الرّمطتتري: و لايحملتك على الحدقّة وا 


جزعًا ما يقولون ويفعلون» فإلهم قوم شاگّون ضالّون 
لايُستبدع منهم ذلك. و قرئئ بتخفيف الثون, و قرأ لين 
أبي إسحاق و يعقوب (و لايستحقّئك) أي لا يفتك 
نيملكوك, و يكونوا أحقبك من المؤمنين. (۲۲۸:۳) 

نحره اتضاوي(۲۲۹:۲).ر اشتفي(۳۷۸:۳) 
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أبن عطيّسة: و قرأ ابن أبي إسحاق (يستحقئك) 
اه خر مت وان ماسقا مور 
على الخاء المعجمة والفاء من« الامستخفافء إلا أن 
ابسن أبي إسحاق و يمقوب سكن السئون سن 
لم 





(۱۸۲۰۷) 
يماك على الدقة. ویطلب ان 
تنف باستعجال التصر.خوفًا من عواقب تأخيره, 
وتنفيرك عن التبليع. (۱۷۲۹:۳۲ 
البُرُوسُوي: و في التأويلات الأجميّة:.....شير 
ب ی استخفاف آهل البطاله. و استجهاهم اهل مق 
و طلبه, وهم لیسوا اهمل الایقان و ان بان وال 
الإيمان التقليدي” يمني لايقطمون علرك الطريق مرق 
الاستهزاء و الانکار: کما هو عاده اهتل المای 
يستشقون طالبي الحق” وينظرون [ليهم بنظر الحقارة, 
دعزدونهم ويدكرون عليهم في ما ينعلون من ترك 
الدئيا. و تبردهم عن الأهالي والأرلاد رالأقارب؛ 
و ذلك لألهم لابوقنون بوجوب طلب الح تعلی. 
Mev)‏ 
الا لوسي: لا باتك علی ان و القلق.قيل: 
لاتخفاهم جزعًا. arr‏ 
مثله القاسمي: (6۷۹۱:۱۳) 
عبدالكريم الخطيب: والاستخفاق:أصله من 
الحقة, والمراد يه حول من حال إلى حال و الاتتقال 














من وضع إلى وضع عند كل خاطرة, و لأب مك فن 
الخفيف من التئيء هدف سهل لكل عارض عرض 
له. وبريد زحزحته عن موضعه الذي هو عليه. 
1 
مكارم الشتيرازي: كلمة ولاتسعحطك» 
مشتقّة من الخفّة وهي خلاف التُقَّلء أي كن رزيكا 
قائمًا على قدمّيك, لثلا يهسزّك مشل هؤلاء الأفراد 
و يحركوك من مكانك. و كن نابئًا و مواصلًا للمسيرة 
باطمننان. إذأ لهم فاقدوا اليقين وأنت مر كز السيقين 
والامان. 
فضل الله: ليهروا موقفك. و لمديروا القلق في 
مشاعرك. و ليجعلوا موقمك من الموقف الحق» موقفًا 
نیا متا تابت, من خلال هؤلا. النذين 
لا بوقنون باه سبحانه. 3۷:۱۸ 





6 





)۵۲۸:۱۲( 











حلها في أسفادكم وإفاتكم. Mor)‏ 
الطّوسي أي يخت عليكم جلها (:015 
[وهذاالممنى جاء في جُلّالتفاسير] 


الالوسي: أي تبدونها خنيفة سهلة المأخذ. 














فالسین ليست للطلب بل للوجدان, كأحتدثه: وجتدئه 
مود ا 


الوجوه والتظاثر 
الحيري: الخفيف: على وجهين: 





نامیاه 

والثاني: ی سل کنوله: الوا 
اثربد:۱؟. 

الدامهاني: الخفيف على خمة أوجه: اين 
التثباب,الكيسير, االتقصان. الخقة بعينه. 

فوجه منها:الخفيف: يعني الميّن فو له« حملت 
خثلا فيا 4الاعراف: ۱۸۹ يمني هيكا. 











والوجه القاني: فا يمني عبابًا. فول 
تمالی: ااانا اكوية: ا می دیا )] 
آي خنافان الال. 
و الوجه الا تسیر فوله: ید 
اه آن یف كم 4 اساء: ۲۸ أي تهون عليكم :ف ج اوخت الطر:نقص 





ترويج الولائد عند الضرورة. 
والوجه الرآبع :التخفيف؛نقصان العذاب, قوله: 


أ:سرعة السير من المغزل يقساله 









الارن یاقا ر !رة جم ارارم 
بخن ب الؤسن: 1 يمني برقع 


علا وتا من اللار يعني عذاب وم واحد 
والوجه الناسس:المخلة في الوزن» قوله: رشن 
حفث مواز ی ال منون: ۱۰۳و آمتله کت (۳۱۲) 
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ي يُلبّس, إلا أنه اغلظ منه. 
على النشبيه جف البمير وااقة. لأنالماشي 
وهو لابسه, کما قال این فارس. بقل تب شا 

أي ليله 

والخفيف: ضرب من العررض, سي بذلك 

واللسونالخغيفة: خلاف التقيلة.ويقاللها: 
نی 
لَه الآرب وأخمّه, أي مله 
8 الفرح. إذاارتاج 
الأمر,واستخقه: طلب خقّته. و رآء خفیفاء وامستخقه 
فلان: استجهله فحمله علی الباعه نی غّه, و استخه 
عن رأيه: مله على الجهل و أزاله عمًا كان عليه مين 
الصواب. و استخق بد أهانه.و ني 
استهان به وخ فلان افلان:اطاعه ال 
الأكن لعيرها: أطاعته.و خف له ا 
النتيء: مله عل ی ایت د 


۲ ومن أقوال العوام له برحم من زار و حف 























خدمه. و اخله 





ررحم اله من زار و قف اي من زار فلم بطلل 
الزيارة؛ و فلان خفيف السدم؛ ظرییف لطیسف رقیسق 
المشرتبر کذل قوهم: خفیف الررح, و فلان 
طائش و عابت, کم ُطلقون ات علی السوانل» 
فیقو لون: سائل خفیف, اي خلاف کنید. 





الاستعمال الق رآ 
جاء منها مر «افاضيه مات و «فمیل» 
مفردا رجا کل منهما مرة.و من التفميل «الماضي» 








مرو «الضارع» معلوما مرتین, و جهولا 4 مرات. 
و «الصدره .و من الاستفعال «الاضی »سرت 
وه المضارع » مرتين في 7 أية: 





ال 
زيلاه ات٩‏ 
القارعة ٠۸:‏ 














و را 
البقره: ۱۷۸ 
۵- اتف رم الم کارا قزشا 
استن» ۱ الزخرف: ا۵ 
د نامرا رغد ا حورل تلك 
اللي لام قا ریم 
کمن جلرد ال وکا 
تعربا..» الملا 
بلاحظ أ لادان مشطات هذه الاما جاك 
خلافا للل في الموارد الآتية : 
E 1‏ اور کف 














E RE EE‏ یرب 
١-استعملت‏ حَفة الموازبن و نقلها في هذه الآيات 
المكنيّة اللاث فقط. و هي تهديد و وعيد لمناة ريش 
وجيابرتها يمايجري يسوم الحسساب. وينبئ هذا 
الاستعمال كثرة تداول الميزان بين المكبّين في البيع 
والمبادلات التجاريّة. و كذا مايخصه كالخفة 
والتقّل. و التبشس والتطفيف والكيل والمكيال, 
والضواع, والقسطاس, ومتقال حبة, أنظر هذه 











اخ ف ف / 617 





ازيك َو ليل همٌ لفون 
4 8 اف اس نه ارين 
غير أله ذكر سيب هذه العقوبة في(١):‏ الوا 
بايا لمرن 4ون يذكرفي(1) بل ذكرت عاقبة 
ذلك نسب :ول بهم لونم رهوتاكية 
لخسران. النفس الذي يؤول إلى جهكم أيضًا. 

وأمًا آبة () فيختلف سياقها عن (١)و(1)‏ 
لروي الستورة, إلا لها تلائسهما في امعنى. ققد سسبقنها 
ان جاء فيهما رضا العيش مكافأة لتقل الموازين: 
َا قن تتا مر ازيكه » ف لى عيش راضِية 4 











« فأ خارةة « رما أذ ريلك مامه كا خاميَة» 
آتازة؟ ۸ -۱۱.رهذا تضی الایتن السابنین(۱ 
و(1).فالميش الرّضيّ هو الفلاح. والثار هي خسارة 








رض منها كما ذكرن 
والوعيد. وا آن اي كان بكابد أذى المشركين. 
و کیدهم: فواساء لله بذ لك تصبير؟ له. 





أصتن الفسردن 
الجنين حينما يكون في الرّحم نطفة أو عثقة أو مضفة, 
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ذهب إلى أله الممل الذي 
ولاتادی به رتيمه التنِضاوي 
نا َذر ال بالمل. 

ورد أبو السّمود هذا ال اي مستدلاقر 
أثقلت» فتسال:«إذ ممناء فلا صارت ذات تقل 
الكبرالولد في بطنها. و لاريب في أن التقل ذاالمنى 
لمس مقابلا للخقة باممنى المذكور. إلما يقابلها الكرب 
الذي بعتري بعضهن من أوّل الحمل إلى آخره دون 
پش‌املاه. 

-خ قاری ( لاح رت 
جاه افاف فیهاطباّ لّشال. و هذا التقابل من 
خصائص الخقّة. كما في -١(‏ 4).ءو تشاكلا هنا في الوزن 
أيضًاء فكلاهما جمع. فالمنفاف: جمع خقفيف. و إلتقثالة 











۱ قن التخفيف في (/ابالفشن, »أي كان تخفيف 
الک ناد لضف السلمين ورن ل( 
بالضّعف أيضًا, لعدم إطاقه الإنسان على التكليف. 
و قُرن في 04 بالرّجة. لأن" القنصاص في الإسلام 
تنفيف ورحمة - خلاقًالماكان في الأديان الستابقة ‏ 
نائها من تحمّة آية القصاص: هايا لين ثرا كب 
یک تصاسبی نخان ند 

















وخت.. 4 
1 جا افع ماضيًا )رن شرع کیا 





ظرف للژمان اماضره فکان a:‏ 
الأمر. ثم تف عنهم. وأا طلم فهو على أصله, 
لان علمه تعالى يحاهم سبق صدور حكمه إلهم. 

؟- أسندالتخفيف إلى لفظ الجلالة في (1) ر (۷) 
و روصل في (16)بشبه الجملة طمن ی 





من اله و الفعل فيها مثيت جاء لتخفيف الأحكام مسن 
لله. وفي تنفيف الذاب _كما يأتي ‏ منفيٌ لفظا 
آواسعئی مدل (0۸: اعرا رکم حتفا عل رماس 
اب حيث دل على في اقخليف حين ال 

ينا هذا الاستممال إلى أن التخفييف أمر 
مرغوب فيه في الدنيا فضا عن الآخرة دون المفّة 

اب-تخفيف المذاب في (۹/-(۱۳): 

لعل تخفيف المذاب عن أصحاب الثار بين نوع 
المذاب. فطلب أهل الثار من خزئة جهسكم في (8): 
دعر اکن عیرتا اذب م يرمح 
عذاهم كان شديد؟. و هذا كقوله : «ا لذي كوا لهم 
عاب شديد» فاط :۷ و نیم من نا 
یط نسلت: ره دنل الکیف: 
av‏ 
























ودل عدم اصرة ف (۹): فان علهم 





ای يلصتو 4 على ذآشهم و زیم 
هرن 4 الأنسام: AF:‏ 





هم غذاب مهین 4 الج: 01. 
وين عدم القأخير والإمهال في 09١0‏ ر(01: 
(الددين نيقالا خف عله القذاب ولام 





يَلطَرُون» .رفي (11): وِنَلَايحفف عَلهُمْوَلَاهُمْ 
يرون 4. ألهم خا لدون في الثار. وقد جاء هذا المعنى 
(۱۰)ر(۱۱:خالدین لیا 4و نظیه فوله: و 
هم عذاب شیم اناند: :۷۰ درا عذاب 
لد بونس: ۵۲ .و لیم عااباواصب4 
1 





وذکر مکونهم فی التار احیاء فی (۱۳): ین 
هش راولش تابقب تن 
على خلودهم فها أيضاء وله نظار کيرة لقن 
لاحظ: خ لد «خالدین». 

الاستطناف: 





آ:استخفاف فرعون قومه في (۱۲) :اخ 


الا ).و فيه بون : 

١-قالوا‏ في (فاسکقت ): فاستزل, استجهلهم 
فاظهروا طاعة جهلهم. استفزهم: حبرکهم بالرَخبة 
فخقواامعه في الإجابة, دعساهم إل باطله فقوا في 
إجابته, طلب منهم الخثّة في الطاعة ‏ وهي الإسراع - 
فأطاعره, حملهم على أن 
استخفٌ عقوم و استجهلهم, | 
وجدهم خفيفة أحلامهم. اي قليلة عقوطم. نصيغة 
«الاستفمال» للوجدان, کالافمال. کمایقال:احندگه: 








له و لسا اراد شهم» 





بق احلامیسم. اي 


خفف /919 


وجدئه حموتا. لسفرهم بأسلويه القريب من سطح 
عقرهم فحملهم على أن يفوا نه ولما أراد متهم 
ونحوها, و هي راجعة ی آمرین: طلب الاستخفاف 
منهم. ووجداتهم خفيقة المقول. والظاهر هو الثاني. 

۲-بریدبالاستخفاف هنا:أنفرعون حسیهم 
هنیس سطا رل شم ابا تما 









قومه بهذه الكلمات إلى 
طاعته. فإلها كلمات تقال: للبسطاء من الكاس إغفاًه 
ETILE 5‏ رطنهم. 


ابا 





:تريح على 
ORE‏ 
المقل. 

اب -استخفاف قريش الكبي' في (11): ولا 
بعیگدالی رشن ): 

حدر لله رسوله مسن أن يستخْفّه قومسه ب ولا» 
الثاهية. وعدد التهي ينون التوكيد. والاستخفاف هناد 
الحمل على الخفة. أي لايحملونك على 
تعالى أمرهه لبر قبل لهي بقوله ؛ صنران وخ 





Ga 





نام شما رجه ها اقا افضر؟ 
یقال: تظهرخنتها حين نصبها و جمعها أيضًا. 
ثانا سبع منها مدئيّة, والباقي مكية. و اكات 
كلها راجع إلى لواب والمذاب في الأخسرة. 
و تشاركها في ذلك ثلاث من المدئيّات. وهصي (4) 
(١1)رأريع‏ منهار هي (8)-(/)ر(4١)‏ تشريم 
وقدظهر منهاأنهالخنّسة» في (4)و(ق)بو 
«القخفیف» فی 1( ر (۷) و )۱٤(‏ مور دنيوئية ركذا 
«الاستخقاف »وهو أمر عقوت لي انتتین منها وه 
(۱) و (۱۹) و مطلو ب نی واحدة ر هي (۱۷ا, 
ثالنًا من نظائر هذه الما في القرآن: 
الخفيف خلاف التثقيل: 
اتسیط: رااش 








کل الازعات: ۲ 


يت وف 
اشادلة: ۵ 
اشفار: میب ین جوا امقارعلة 
اه الانسام: ۱۲۶ 
الاستكانة: فا لالم امه 

















وما رات استکاثرا 6 


آل عمران؛۱4۹, 


الفجر: ۱٩‏ 
الخضوع: «فطت خیم خاضعين» 

التتمراء: 4 

بتكن لالوم ارا 

اقرر: 14 








الإذعان: را 
ایت 
الاستخفاف: الذعر: 

النزع:(قضز ]تن فى السات رمن ق 
الأراض» اللمل:۸۷ 











ازى 
الرعب: للق ف ترب ادبن روا الأب 
بماث كرابا » آل عمران؛ ۱۵۱ 
ارجل: ار تیلم علم» 
اشجر: ۵۳ 
الاسترهاب: راتخم خر 
عظيم) الأعراف: 11 


النشية: ولا افا رك ]ا لختلى > لب۷ 


خفي 


۲ اد مرت 18 مكيّة 15 مدنيّة 









في ۲۱سورة: ۱۳ مکی ۸مدنیة. 
يخفي 15:4 كطفي 7-119 التُصوص اللّهويّة 
يفون 11 الخليل: النفيّة. من قولك: أخْثّمِت العتوت 
كطفى 11 بإجفاء, وله اللازم؛ اخكفي. 
خافية 1١‏ والخخافية: ضدّالملائية. و لقيئه خفيًا. اي سرا 
خفي ۱:۱ والقاء: الاسم خناء, 








و اتف متصور »ان والموضع المافي. 
والخفاء. رداء تلبسه المرأة فوق ثهابها.ر يجسع 
الحنفاء في أدفى العدد: 2 
يُسكخلُون 1-7 و كلّعيء غطيت به شيا فهو خنا 
ترا :۱ ٠‏ والحفية: غيضة لكل سن اللبسات, یافیا 
۱-۱ شكفف انا الاسد عریته. 





ر والخفيّة: بئر كانت عاديّة 


ويُجمع:شفايا. 


تفلت ثم فرت 





۸ المعجم في فقه لفة القرا 

والمنوافي من المساحين: متنا دون الشوادم لكل 
طائره الواحدة: خافية. 

وان إخراجك النتيء الخفي”"ر إظهاركه 

۳ تمت اقرا اب أخفيها حفيًا. 

فوأ يَحفَى حنياء أي ظهسر 
من القيم. ومن رآ( نا )له ۱۵ فهو عريده 
أظهرهاء ر أخفيها. أي أسرتهامن الاخفاء. 








الاختغفاء. 
Wrst)‏ 
من قولك: اخفيست الشيمرأير 
سترته (الأزهرئي :439۸ 











(لازفزي ۸۷ 4 

آبوعمروالشئباي؛ خفيامال.آ وا تراهم او 

لماء. أو الأمام, حتنى كرهوء أي كشر عليهم حتی 

كرفو و اجنو (ren)‏ 
خفي الزق یی لا إذا يرق برا ضعيدًا. 

(الازهري ۵9۹:۷) 

آبوزند: ویستی لاش با حجا 

يُخرج الموتى من قبورهم فينزع ليابهم. " 

يُظهر و يستخرج. [ثماستشهد 


4٩ (ابوتند:‎ 













:۱9 أي آظهرها. 

خلت راخثیت ایشا طهرت. 

و بقال للركية الي قد اندفعت ثم اسكخرجتت: 
خفيّة. [ثم أستشهد بشعر] 

ويقال: خفي اليرق يخفى. إذا ظهر وم 

وجاء لي الحديث: «ليس على الُخي قَطع» 
وهو الاش .و سشتي منتفئا. لالد يختفي الكفن أي 
هره (لاضداد: ۲۱ 

نموه ابن السكيت(الأضداد: ۱۷۷و الجستافي 
(الأضداد: ۱۱۵): 

امحاي: خم الجن (الازهري 04۷۷( 

الخوافي: ما دون الرّيشات المثر من مقدّم المناح. 

070٠ (الجوهرية‎ 

خفی الجر بخفي إذا فلهر. م ۲ 04۱ 

يقال يرح المتفاء. وذلك إذا ظهر. وأصله مسن 
ارام رن ۱ وله 

الخرافي: السعفات الأواتي یلن له عسد اهل 
غبد. رهي المواهن عند أهل المجاز. 

وخسوافي اليش قرادمه: الواحد: خافيسة 
قادمة (م استشهد بشعر] E‏ 

اللّحياني: ختيت له خلیة له ي اختیت 

(ابن‌سیده ۲10:۵) 

حکي عن المرب: اصابه بريح من الحسوافي؛ هو 
جمع الخافي, يعني الذي هوالجن. (لبن سیده ۵: 4۲3۷ 

أبوعْبيد: في حديث أي ذر لا عند إسلامه, 
و كان قم مك هو أخوه فذكر أئد كان يشي تباره 








«فافا کن الیل سقطت کالي خفا 

فالخفاء ممدود: وهو لقطاء و کل شي» غطيته 
بشيء من كساء أو ثوب أو غيره. فذلك الغطاء هو 
العم 








ام ۸ 
رجل خفيالبطن: ضار خفيفه. 
(بن‌سیده ۲۹۸:۵) 
بن السکیت: قد اخثیت الستي».[ذا ککشه. 
وقد خفیثه[ذ أظهرئه. فهمذا الممروف من كلام 
العرب. ((صلاح الطی: ۲۳۰) 
كل ركيّة كانت عفرت ثم كر كت حتّى أندقلت, نم: 
حقروها و ننلوها فهي خفيّة. 
قال بعض العرب؛ « إذا حسُن من المرأة فتاه 
حسن ساثرها» بعني صوعا ونر و تهت الام 
لاتها [ذا کانت رخیمة العتوت, دل ذللد علی خفرهاً 
و إذا كانت مقاربة المي تكن أثررطتها في الأرض. 
دل ذلك على أن هاأرداهًا و أوراكًا. 
(الجوهري1 ۲۳۲۹( 
الحقاء: مايخفى. والاختقاء: 








اي الاختفاء: اس 


[في حديث:] «خیر لک 
آن الذکر العاه,و قالوا: خبره سا 
والذي عندي أله التهرة و انتشار خبر الرتجل, فقال: 











آخفي /۵1۹ 
خيره ماكان خفيا ليس يظاهر. لان سعدا اجاب ابشه 
على نحو ما أراده عليه. ودعاء إليه من الظهور و طلب. 
المخلاقة, فحدئه يما سمع. (Ate)‏ 

[في حديث:] «السئكة أن ُتطّع اليد الُستخفية 
ولاقم اليد املك ». 

قرله: قط اليد الُستخفية» هذا ليس فيه 
اختلاف أله من الاستخفاء: الاستار والتغيّب, كما 
قال لل تمال: تخر من لاس رل سکن 
ما6 اتسامن۱۰۸ 

و الحخفيّة؛ غيضة ملئمّة يتخذ فيها الأسد عركييسته. 
ویقال: بل هي موضع معروف من سسابع الأسد. 
و كذلك: شرى. ثم استشهد بشعر] 

وامخفية:بثر كانت قدهة فاندفتت, ثم" 

















والمجميع: خفاها والنفيات. Aor)‏ 
الرتيجَاج: خقيست الستيء: أظهّرته, و خفیشه: 
سثرته (فعلت وأفعلت: 4۱۵ 
این دُرَد: یقال: خفیست التي»» [ذاآظهر تهه 
و اختفی«التَمَلٍ» من ذللل. (or)‏ 
خفيت النتيء أخفيه, إذا أظهر تنه و استخرجته 
خفيًا [مماستشهد يشعر] 
وآختیه. إذاسئرته. (rrr)‏ 
لماه من قوهم: برح التفاء. أي ظهرما أخفيّت 


ويح المخفاء. أي زال. 
و اخقبت الشي» (خفاه. [ذاسترله. و 
التيء: (rra)‏ 
الازقري:[نفل کلام الیل مفال:] 
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و فعله اللازم «اختقى» قلت:الأكتر من كلام 
العرب:هاستخنی» لا« اختفی». واختقی: لفة لیست 





و الاني: بعنی الاستخفاء, و هوالاستار, 
جساء «خفيست» بعنيين منضاتين, و كذلك 








و کلام ارب المتد: آن بتال: خفیست الستيء 
أشفيد اي ره( ستشهد بتمر] 

و أخفیت التي». اي سترنه ال اه جسل و عبر 
وان شرا کم آرکهو..» او ۲۸8, 
دار اون 

تفت الشي.. اي هر اب مه 
ذا هوالمعررف في كلام المرب 

يقال: برح الحتفاء, وذلك إذا ظهّر وصار في براح, 
أي أمر منكشف. وقيل:بَرِح المتفاء. أي زال الحقاء. 
)040( 











أي توت 


والاّل اجوه. 
والعرب تقول: دإذا حسُن من المرأة خفيّاها 
حنسّن سائرها» يعون رّخامّة صوتها وأثر وطنها. 
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الصاحب: [نحر الیل ر أضاف] 
والخخافية والخوافي من الجتاحمين: ما دون القُوادم, 
وهي من التخل: المواهن والسّمف ويقال؛ خافية 





القراب وخوافي الغراب جعد.. 





والخافي: الجن والجميع:الخسوافي. وكذللك 
(Grist)‏ 
ملاع » إذا أزلت عند الإخفاء, 






قال ابن مناذر: لا 
الم بقل به خف, اي وضو 

وقوطم: أسُود خفية, كفوهم أمُود لب وا 
مأسدتان. 














والأخفية: الأكسية؛ والواحد: 
على السقاء. ۱ 

و قوله تعالی: وان الاق" انق أطفيها مله 
يقرأ شنت أي أزيل عدها خفاءها. أي 
غطاءها. و هوكقرهم: أشكيئه. أي أزلته عم يشكره, 
۳۳۹ 








أبن فاررس: الحاء و النا الیاء اصلان متباینان 
متضاد آن: 55 

فالاول: 
خفية وشفاء. إذاسترته. 

و يقولون: برح الحتفاء.,أي و ضح السْروبدة. 

ويقاللمادون ريشات الطائر العشر. الأواتي في 
مقدم جناحه: لوف لاف سقفات يلين قللب 
التخلة. والخاني: 









و یل لرتجل الستر: مستخف: 

والأصل الآخر: فا التق فر إذا ل ویکون 
ذلك في أدق ضعف, 

ویقال: غیت السشيء بضیر اف لذا اهر ته, 
و خفا الط الفأر من جخر: 


آخرجهن: :1۲۰۷ 





اکتا راد 
والحجاب. وما يقرب من ذلك أن الكبتان كير 
الستكوت عن المسنى, و قولسه تصالى: ان 
یکمن اآلزشا اجات 4القرة ٩‏ آي 
يسكتون عن ذكره. 

والإخناء يكون في ذلك و في غيرء. و الشاهد ألك 
اقول:أخقیت رهم في الوب ر لاتقول: كتمسنة 
ذلك و تقول: مت المعنى و أخقيه. فالإخفاء أعم 
من الكتمان. 

اغْرّوي: في حديث بعضهم: ٠‏ فأل نشتر: 








۳۳ 
ها 





)في الثهاية: إن الحزاءة تشتريها أكايس اللساء...» 
والجزامة: نيت تيه الكرفس. 


غفي/ الام 


إكايس التساء للخافية والإقلاث». الخافية: الجن 
موا بذ لك لاستتارهم عن أيصار النّاس. 
ومنه ال حديث: ملائْصلُوا في الفرّع. فإله مصلّى 





او رَمْمُمْ» التساء: 8١٠و‏ لاتقل: 
اعقب إا الاختفاء الاظهار.[ استشهد بشعی] 


(قلریع:۸٩)‏ 
أبن سيده: ضفي ايء » خنيًا و سياد أظهسره 
واستخرجته 


والخفية. #الركة لكي رارج 





HE‏ كخفاء: «افتمل» منه. 

والمختفي: التباش, لاستخراجه أكفان اموت 
مدیه. 

و خضي الشيء مخفا لهوخاف و فيل يظهسر. 
وخفاء هو و أخفاء: سره و كتئه. 

والثقاء. والخافي, والخافية: التئي. ا في 







ول على العاتية. 


عتر وصواری,و في التفزیل: 


إللساء: ۱۰۸,و كذ لك ؛ اشتفى. 


۲ المعجم في فقه لغة اثقرآن... 15 

واخیفی دمه:قله من غیر أن يلم به. هو مسن 
ذلك. و منه قول الفتوي لأبي العاليمة: إن بني عامر 
أرادوا أن يَختعُوادمي. 

وااثثون الحفية: التون الساكنة. و يقال ها:الخفيفة, 








وأخنية الكرى: الأعين. 

والحنافي: الجن ووقيل: الإننس. 

والحخافية, و الخافياء, كالخافي؛ والجسع من كل 
ذلك: خواقي. 

رعندي هم إذا عوابا مناي الجن فهو من: 
الاستتار, و إذاعلوابه الإنس »هتر م كاله رر 


والاتشار. 

وأرض خافية: بها جن: 

و النوانی:ریشات |ذا ضم الاثر جناتیه زیت 
قال الأحياني: هي الرّيشات الأربع اللواني بعد 
الناکب ,و القولان مقتربان. 

رقال ابن جبلّالنوانی: سبع ریشات یک في 
الجناح بعد الستبع المقدّمات, هكذا وقم في الحكاية عنه, 
رتسا حکی اتشاس آریح موادم و ارسع خواف 


واحد: 








ات اللواتي يلين القلبة, «نجدية». 
وقال اللُحبالي: هي الستعنات الأواق دون القية 





والواحدة كالواحدة. و كل ذلك من الس 

و الخفية: فيضة مُلئقة تَخذ فيه الأسد ريسلا 
فيستتر هتالك. 

و قيل: خنيّة وشری:اسمان لوضعین ان 





وخفاالبرْق, وخقى, خْفيًانفهما_الأخيرة عن 
كُراع:فرق برك حي ضعيفًا. 

دقوم برح التفاء. قال بصضهم: الحضاء: 
المتطاطئ من الأرض الخفي” والبراح: المرتفع التأاهره 
يقول: صار ذلك المت أطئ مر تفمًا. 

وقال بعضهم: المتقاء. هنا: الس فيقسول: ظهسر 
لسر انا قد قدّمنا أ نالبراح: الأشاهر المرتفع. 
[واستشهدبالتم امرات] 

الطّوسي؟ والإخفاء: هوالشر تفول: حلست 
البببتيء أخفيه إخفاء. إذاسسكرته. والحفسية 

خلَيئه أخفيه شنيًا. إذا أظهّر ته لاله إظهسار 

ينفى. [ثم استشهد بشعر] 

والنقاء: القطاء. 

والخواني من ريش الطائر: ما دون القرادم, لألها 
يخفى اء والنفبة: عريش الأسد, لاله ختفسي فیه | 
تقول: اختفى اختفاء. وخر تخقى عن 
واسكشقى استشفاء. وأصل الياب:الستر. 

والإبداء. والإظهار. والإعلان. نظائر. والإخقاء 
والاسرار,والاغماض, (err)‏ 





(10:0) 
















[ماستشهد بشمر] )011:0( 
الاستخفاء: طلب الاختفاء. خفي يخفى, تقيض 


فر يَظهَر ظهور. واختفى اختفاء وأخفاء إخفاء. 





(FEY 





والإعلان.[م ذكربعض الآمات ر قال:] 
رالات : طلب الاخفا با الى: 





: ابل )غود د 
ERE‏ 
الیش ۰0 
التطفتري: خابسرن: لح تفرحنا 

و وا خلت التيم. 





و خفي لشنيء واختفی واستخفی و تخقی:استترء 
و هويخفي صوقه. 


وأمر خافو 


خفي. والله عام الخفيّات والنفايا. 





الت المنفية فظهر الأمر. 
وفعل ذلك في حفيّة. وهو أخف من المخافية. 
و ليس القوائم كالخواني. 

وعرف ذلك البشر والمنافي. وهم البين. 
وأصابته ريح من الوا 


هرمن اد خن 


اخ في /۵۷۳ 
«وإذا حن من الراة خفیها حسن سارهاه 
و ها صوتا و ات وطها ان رخامة صوتها دل 
على شتّرها وتمكن و طنها يدل على تقل أوراكها 
وأردافها. 

وخقي النتيء الخفي واختفاء: أخرجه يقسال: 
خفيتٌالخرّزة من تحت التراب. 

راختفی اللّاش الکنن. (اساس البلاغة: ۱۱۷ 

[و نقل حدیث آبي ذر التقدم عند کلام ید 





قا 
هو [النفاء]الكساء الذي لیس وطّ ان من 
«خني» (الفائق :۳۸۸ 
ان | الأخلبة.' ب واحدها: 





کا نی هو لب وستی[اتاعر] اون 
ع یل الاستمارة خن :. لألها كالاغطية للرقاد. 
كما أن الأخفية أفطية اللوطاب. 

متها حديث إسلام يدر لي : سقطت 
كائي خفاء» قال ابن الأعرابي :هو الكساء. وقيل: 
هو ثوب تلبسه المرأة فوق ثيابها غطاء لثيابها. و كل 
شيء غطيت به شيا فهو خفاء! و جمعه: أخفيسة, وهو 
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من «خني».. 
في حديث عل بن رباح: «السئلة أن تقطع اليد 
المستخفية و لامقطع اليد ! :». قال اي لیس 


فيه اختلاف أله الاستخفاء الذي هو الاستتار ر اليب 
يعني أن السّارق والتبّاش ومن في معناهما لقطّع 


(۱)رهناشرح لشعرذکره. 


4م المعجم في فقه لفة القرآن ... 15 
أأيديهم,والمتثهب والقاصب و من في معناهها لالقطّع 
آي 

في حديث أني سفيان: «و معي جر مثل خافية 
اللسره وهبي فد القادسة سن ابمناح؛رابممع: 
الخوافي. يريد صغره. 

ومنه حديث مديئة قوم لوط: دحملها جبريل 
عليه السّلاة والسّلام على خوافي جناحه». والخوالي: 
0 





وفيه: تامام تصطبحوا أو تغتبقوا. أو تخثفوا يفلاء 
أي كظهرونه. يقسال: اختفيست“ التيء. إذأظهر تنه 
وأخقيته إذاسئرته. و يُروى بالجيم والحأء. 

ومنه الحديث: «أكه كان يُخفي صيوته بآمين». 
نی یخفی إا نھر کول 
افیا 4 ١٠١:‏ في 





رواه بعضهم بفتح الياء من 
تمالی: انالا 
إحدى القراءتين, 

و فيه: «أله لمن الخعفي و المختفيسة ». المختفسي: 


التتساش عند أهسل الحجاز, وهوس الاخضاء: 





الاستخراج, أو من الاستتار, لاله بسرق ف فيّة. 
ومنه الحديث الآخر: «من اختفي ميا فكائما 








عليه إذا استتر. وخفي له. إذا ظهرء فهر خاف و حلي 
أيضًا. 

و يتعددى بالحركة. فيقال: ينه أحفيه. من بساب 
«رمي» إذا سترئه وأظهّرئه و فمَلنه فة يضما شام 
وکرهاء 

ويتعندي بالهمزة أيضًاء فيقال: أ 

وبعضهم يمل الرباعي” للکتمان, وا 
للإظهار, وبعضهم يمكس. 











الفبور: الُختفي. لاله يستخرج الاكفان. 









كال اين كلئية -وتبمه الجسوهري -: ولابقاله 
في بمعنى توارى, بل يقال: استخفيءو كذ لك قال 





دلب استحفَيت منك, أي توارهتة مو لاتقل: احتقينتا. 
و فيد لغة حكاها الأزهري” قال: أخفيكه بالألف. 





خفاء يُخفيه لیا ربا اظهسه و استخرجه 
کاختفاد. 

و خفي كرضي خفاء فهو خاف و خفي؟ ل بظهر. 

و خفاه مور أخفا 





و غیت له كرضي ت فة بالفم و الكسر: 
اختفیت؛ 

ومأكله خف بالكسر: يسرقه. 

واختفی: استتر و صواری, کأخفی واستخفی, 
ودمه: قكله من غير أن بعلم په 

واللون الخفية:الخفيفة. 

وأخفية الُور: أكمثه. و أخفيّة الكرى:الأعي” 

والخنافي والحنافية و الخافياء: المن: جمعه: أخوان؟ 
وأرض خافية: بها جن” 

وا خواي: ريشات إذا شم الطائر جنا قت 
أو هي الأربع اللواتي بعد المناكب. أو هي سبع ريشات 
بعد الستبع المقدّمات. 

والخفاء: كالكساء لفظًا ومعلى جمعه: أخفية. 











وبح الحفاء؛ وضح الأمر. 
من المرأة خفياها حش سارها 
يعني صوتها وأثر وطها الأرض. 


«وإذا عش 


(FFE) 





الاسم من الاستخقاء, أعني 






استتر. 
ل ر 
الخفي» يعنى المعتزل عن الناس. الذي يُخفي عليهم 
مکانه أو المنقطع إلى العبادة: لمشتف بأمور نفسه. 





لإئ كان يعول أريممثة بيت في المدينة, و كان يوصل 
قوتهم إليهم بالليل. وهم لايعرفون من أبن يأتيهم» 
فلمًا مات ا4انقطع عنهم ذلك, فعلموا أن ذلك منه. 

وفي الحسديث: «تصدق إخضاء حكنى لاتعلشم 
تال قيل؛ م وضرب مثل. والمعنى حتى لايعلم ملك 
ماله لمكم 
مم الفة: خفي التي و خفي عليه التي 
خی خفاء و فبة؛بضم الماء او کسرها: استتر وا 
بظهرء فهو خاف و خفي” 

هذا ألنتيء أخفى من ذاك, أي أكثر منه استتار. 

وأخفي الشيء يُخفيه إخفا. 
ضد؛ آبداء و آعلكه. 

وأخفى التتيء يُخفيسه إخفاء: أزال خفاء». أي 
غطاهه کما بقال: اشسکیثه و اعتشه: ازلت شکواه 
وعتبه. 

استخنی:استرفهو 

محسّد | سماعیل |پرا 





ره و کته نیو 








۳۵:۱ 


؛ خفي الشنيء فهو خفية 








و أخفى الأمر:ستره و كمه والمتقاء:ضدة 
الظهود 
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و «أخفى» من أقصال الأضداد. في تظربعض 
نوی کون معن ككقم وستر, أو بعنى أظهر. 
وعلى ذلك يممل نفسير قوله تصالی؛ لسغ 
یا له :۱۵ اي أزيل شفاءها. 
تواری و استتر فهو مستخف: 
منطنطفی 4 التوری: 4۵.عین 
حدفتها من الذوف نحت الجفن, بمنی آلهسم بسارقون 
اللظرءأو لايرقعون أبصارهم للنظر رفمًا تائاء لأئهسم 
تاکوا ال ژوس:والراد تصویرحالهم. 


و خفيّة: سرأء ضدجهرة. 






)۱1۸:( 


العسدتاني: [بحمث مستولى عن تمدية كلمة 
«لايخلى» ب (على) و (عن) وغير هما و إبدال كيل 
منهما عن الآخرإل أن قال:] 

من معاني خفي ټخفی فا و خف ر اله 





وخني الترق يخفي فيا لمع خفينًا ممترضًا 
السحاب. 

وخفي التتيء: أظهره و استخربه. وی ندیت: 
«أنه كان يخفي صوتد بآمين»؛ يُظهر صوته. 
أخفي اليء: ستره. أظهره. و يخطئون من يقول: 
؛الشّيءء أي أظهرته. و بقو لون إن معنى أخفاء: 
ستره: معتسدین علی قول انصحاح, و الختار: 
والقاموس, و الوسیط: اخفی الشنی»: ستره و کنشه. 











و كلا المنيين صحيح. لأ نّالفمل.أخفى من الأضداد. 
قال ابن السَكَيت في «إصلاح المنطق» و مرب في 
حي التي إذا کته راختشد 








أيضًا إذا أظهرئه. 

و قال اوري خقيت” التتيء وأخقيئه لفتسان في 
الإظهار والكتمان جميمًا. و من ذلك قوله تمالى في 
الآية :8 ١ءمن‏ سسورة طه: ان الساغة أ نماد 
خی تره بم شم وفتحها وقال قوم معناء 
أظهرها. وقال المفسرون: مشا أكتمها من نفسي. 
والله أعلم, 

رقال أبوحاتم الجستاني: اما من قرا قاد 
لفيا بفتح الألن. فذلك معروف في معنى أظلهرها. 
ومن ذلك قول إمرئ القيس: 

فإن تكتموا الداء لانشفه 

فإن تبعثوا ا حرب لانقمد 

کال ابن الأنباري” كما قال مرب واستشهد 
ببيت إمرئ القيس. واضمًا «تدفنواه بد امن «تكثموا». 
وقال ان الراد بقو له: «لالطفد»؛ لالظهره. و اسف شهد 
این اسب في ذكر ثور یجفکناشا, 








تخری ترابه فیظهر: 
يخفي القراب بأظلاف ثمانية. 

في أرب مسن الأرض تخلمل 
اراد هر ترا 


و أتدهم في راهم هذا این یه و ابعلي ال 
واللسان. والمصباح والب والتنءوا 
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ويقال: ليت التي إذا أظهرته. 

و كان اين السّكيت قد قال قبله: إن می خلت 
الثيء هو: أظهرته. ونقل علي راتب عنه ذلك في 
«تذكرة عليّ» في المنطق العربية. 

وهنالك الذمل: خفا النثيء يسنو قراو راء 
ظهر:«اللسان, والقاموس. والقاج.رالمد.والمتنء, 
والوسیط». 

و الفعل خفي الشي, يَفى خفاء؛ اسكثر «الّسان. 
والقاموس. والتاج. وانن, والوسيط». 

و الفمل خفی اي خن اطه ره 
سره من الأضداد «التوزي: والصحاح. وايطتار. 
واللسان, الصاح رالقاموس, و الاج ولكدء 
والتن». 

راکتفی رب وین الانباري و ايرعلي لا 
والمتحاح» و الوسیط بذکرلفعل خقي الشي. بُخفیه: 
5 

وانفرد المصباح بقوله: خفي الشيء يخفى لحفاء: 
ظهر واستتر. 

وانفرد الختار و انوسبط بقوضما: آخقی انتتيه: 
سترم 

أتا الفمل« اخكفى ». فهنالك الفمل اللازم مشه: 
اختفى النتيء: استقر: المصباح» والتاج, والم: والمتن, 
والرسيط. 

والتعدي اختفاه:آظلهره:ه اللسان. والمخصار. 














خفي /لالاه 
والسصباح. والقاموس. والتساج. والمند و امن 
والوسيطه. 

والمتعدي الخضاء: أظهره وسئره «متن 

وأنا أنصح بالتقيّد _قدر المستطاع_-بالمعاني التي 
نعرفها للثمل «دخليء و مشطاته, حماية للفصحى 
وعقول الثاس من الفوضى, والفموض والتشويش. 
راجع ماده الأضداد في هذا المعجم. 

أخلى عنه الأمر .أخفى منه الأمر. ويقولون: 
أخفى عليه الأمر. و الصّواب: 

أ-أخفى عله الأمر. 

ب -اخفی منه الامر. 

و جل ممجماتنا تكتفي بذكر: أخلى الأسرء دون 
اتم بذ کر حرف الج ”بعده. 

إفسئن ذكر: أخفى عنه الأسر: هسیر لین 
ك ول س حرط 9 ۰ 5 











N 
وتن ذکر: :اخفی هنه الاسر ایا ادالتهايية,‎ 
ومسندرك الاج رالد‎ 
ومن ذكر:أخفى منه الأمر: لاه ر الاج‎ 
والت‎ 
راجع ماده «لا يخفى على الَّا.» في هذاالمعجم.‎ 
۳۹۹۱ 





أنكر الجوهريّ و این و لب صطةاستمال 
الفعل «اختفي» ولم ينكرها الأزهري” و لته قال: !نا 
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الغة ليست بالعاليسة ولا با متكرة. وأمّد الفارابي: 
استعمال الفمل «اختغى» و نقل«المصباح» إنكار ابسن 
وا موري وتأييد الأزكري و الفاراية 
وأیّد صحة استعمال«اختفی» الاساس,و اللّسان 
.و التاج, و تلف مذالقاموس: و الوسیط واین 
الاعراية والحرمري في المقامة الطْية. وان بر 
وَالكرْمان في «الجامع» والقراء الذي استشهد بقول 
النتاعر. علی آن «اخکفیت» قد جاء عنی «استخفیت» 











وانشد: 

أصبع التعلب يسمو للعلا 

واختفى من شد الخو الأسد 

ولاشاك في أن استعمال الفعلين: استخفى و خفتي, 
أعلى من اخكفى. 2 (معجم الأخطاء الجائمةر إا 

تحمود شبيت:!-أخفى موضع سلائحديستره 
و کته فلا يراه العدر و أخفى ناته كبتها. 

اب -الاختفاء: لشفي عن نظر العدرو عن معه. 
و تدریب الاختفاء: تدريب الجندي على إخفاء نفسه 








عن رصد المد و 


ا حرکته ونانه من ممه 
وعيونه. ووسائل الاختفاء:المذر. واليقظة, 
وشبكات الفش” 

اي الأ الواح في هذ اا هوا 


(rr: 





راهم ما فطفی صذررم كيم آل عمران: 4 
و إذا كان التظر إلى البدرو ظهور الأمريالكسبة 
إل خی بجر لاله كسا لمات 





نظن » إبراهيم: ۳۸ فالفرق بين الإبداء ر الإعلان هو 
ذ لاه العنی.فان مفهوم الاعلان یتدضی تعدیته ال 
فبقال أعلنته الأمر. 

و ليملم أن الخفاء غير السشتر والمستورية, إن 
النظر في الستر إلى کون 
التظر ني تفا إلى جهة الاختفاء من حيث هو هو. 
ببن دون توه إى كونه مستور. كما أن اللظر في لبدو 
إلى ظهورالتتيء من حيت هو هو مسن دون نظر إلى 
خصوصية. 

و أمّا مفهوم الإظهار, فهو ضدّالأصل, ويُستعمل 
في مورد شذة المفهسوم, و تاد الوب لاماس 
المقهوم. فإ الشيء إذا جاوز حد» اتعكس إلى ضله, 
وفي المورد إذا تجاوز الخفاء حده من جهة الشدة 
والتَائ. فقد يصل إلى حد الإظهار. فلیس الاظهار 
من مفاهيم هذه الكلمة, بل من آثار الاصل. كما أن 
ذة كمونه و انضباطه و تسمه ينجي 








قر البق من شد 
و يظهر أئره في الخارج.والفأر من شدة 
والقخفي في أثر المطر ينقضي صبره و تحمّله ويخسرج 
من جخره,وهذا العنی بناسب استعمال ا لاه رف 
اللام, کما لایخفی, (er)‏ 











السماء, 
آبرسلیمان الا هذا تعريض بنصارى 
أهل غبران فيما كانوا ينطوون عليه من کید اي 
وذكرالتصويرفي الأرحام تنبيه على أمر عيسى. 
E)‏ 
الطببري: إ نال لايخفى عليه شي م هو في الأرض 
و لاشيء هو في السماء. يقول: فكيف يخفى علي با 
محمد -وأنا عام میم الاشياء -ما بضاهي به هلا 
الذين يماد لرنك في آ مات لّه» سن نسصاری جذرانفم 
عیسی بن سرم: فيمقالسهم التي يقو لونم غ15 
کما.عن مسد بن جعفرين الزيي !يق دعل 
مايريدون وسأ يكيدون وما ضاهون بوهم في 
عيسى؛ إذ جعلوه ربا و إهاء وعندهم من علمه غير 
ذلك غر بالكو کر یه 
الرّجَاج: أي هوظاهر له وهوجل و 


آل‌عمران: ۵ 








(ven) 
المائريدي: لا فى عليه شيء من الأمور الخفيّة‎ 
عن الخلق, فكيف تننى عليه أعما لكم التي هي ظاهرة‎ 


عندکم[۱ (ابوحیان ۲: 4۳۸۰ 

الطّوسي؟ اذكو لله تعالى الوعيد على الإخلال 
بعرفته, مع لصب الأدلّة على توحييده وصقاته. 
اقتضى أن يذدكر أله لا يخفى عليه شسيء في الأرض» و 


آخ‌دي/0۷۹ 
لاف السْما»,فیکون في ذ لاه تحصذیر من الاغشرار 
بالاستسرار ببسصيته لأنّانُجازِي لاتخفى عليه 
خافية, فجرى ذلك موصولًا بذكر التوحيد في أوّل 
إلستورة, لاله من الصّفات الدّالّة على مالا تمق إلا له. 





الآراض رلا في السْماء 4 ولم يقل: لا يخفى عليه عسي م 
على وجه من الوجوء. إذ كان أشد ميالغة ؟. 

قيل: ليُملمنا أن الفرض علم ما يستسرٌبه في 
الأرض او في السّماء. و لأ نّالإفصاح بذكر ذلك أعظم 
في النفس و أهول في المسّدر, مع الد لالة على أله عام 
بکل تيء. أله على رجه التصرف في العبسارة عسن. 
وجوه الدلالة. 

فإن قبل: لم ال خی له تیه رال : 
أعام بكل شي في الأرض والسّماء ؟ 

فی الان الوصف باله (لا یخی علیہ شی ) 
يدل على أله يعلمه من كل وجه. يصمح أن بعلم منه ع 
ما فيه من التُصرّف في العبارة. 

و إلما نافیل شى'»» من حيث كان 
عالمًا لنفسه. والعام تفس يجب أن يعلم كلما 
یصح أن يكون معلومًا. وما يصح أن يكون معلومًا ل 
نهاية له. فوجب أن يكون عالمًا به. وإلمايجوزأن 
يعلم النئيء من وجه دون وجه و يفى عليه شيء من 
وجه دون وجد, من كان عالسما بعلم يستفيده -العلسم 
حال بعد حال -فأمًا من كان عالمًا للفسه فلايجوز 
آن یخنی علیه شيء بوجه من الوجوه. ۰۰ (۲: 4۳۱۲ 

وه لطس va‏ 
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القتيري: لا واه سیحانه 
وتعالی مخْصیه, و لاتحصل في الستماء والأرض ذرة 


لا و هوسیحانه محدثه و میدیه» ولايكون أحد 
بوصف ولانعت لا هومتوآید, 

هد علی الوم فاا على الخصوص: فلارفع 
أحد إليه حاجة إلا وهو قاضبهاء و لارجع أحد إلبه 
في نازلة إلا و هوكافيها. (in)‏ 

الرمخشتري: لایخفی عليه شيء في العا مر 
عنه بالسّماء والأرض, فهومطلع على كفر من كقر 
و ایان تن آمن, وهوممازیهم علیه. )41١:1(‏ 

نوه اللستفي(۱: ۵ ۱8).والبرژوستوي (۳: 16 

الط رالرازي: اراد له نی علیه شيب 

فان قیل:س الفاندةفيقوله: ی ارو 
السمّاء ممع أله لو اطلق كان أبلع ؟ 

قلن:الفرض بذلل هام لب وت الیل 
وفهمهم هذا الممنى عند ذكر الستماوات والأرض 
آقوی؛ و ذلك لان‌ا سس یری عظمة السماوات 
و الأرضء فيعين العقل على معرفة عظمة علم الله عر 
وجل والح سمت أعان العقل على المطلوب كان 
القهم أتم و الإدراك أكمل. و لذلك إن المماني الذكيقة. 
إذا أريد إيضاحها ذكر ها مثال, فإن المثال يمين على 






1۱۷۷: 

ا نی یه شیء 4 في السالین 
فيعلم مواقع الانتقام. OT:‏ 
القرطبي: هذا خبر عن علمه تعالى بالأشياء على 





التفصيل. و متله في القرآن كتير, فهو العالم مما كان.[و] 





مايكون وما لايكون. فكيف يكون عيسى إلسْهًا أو 
أبن إله. وهو تخفى عليه الأشياء. Wit)‏ 

التتنضاوي: أي سي. كائن في العام. كلا كان 
أو جزئهًا أو كفر)”". فر عنه بالسّماء والأرض»«إذ 
الس لايتجاوزهما. و إئما سدم الأرض ترقا من 
الأدنى إلى الأعلىء و لأن المقصود بالذّكر ما اقرف 


فيها. و هو كالدليل على كونه حيًا. MEANY‏ 
نحوه ارب 0۱ 


الًيسابوري؛ لماذكر ألد حي فوم -رالتوم 
هوالقائم بإصلاح مصال الخلق -و كونه كذلك 
يتوقف على مجموع أمرين: أن يكون ما لما بكتيات 
حاجاتهم و كيفيّاتها و كلياتها وجزثياتها. ثم أن يكون 
فاد علی ترتیها, 

رالاژله لاتم[ إذا كسان عالمًا بجميسع 
لمات أشار إلى ذلك بقولمه: ؤان ال لايخنى 
عله شی 








لابتائى إلا إذا كان قادراعلى جميع 
المکنات, فاشار یه پتوله: هو ای نک 

تنه ليقةأخرى.رهي أله تمیکسال 
علمه بقوله: ان ال یی هش هر الطأريق 
إلى إثبات كونه تعالى عالمًا, لایجسوز آن یکسون 
هوانشم. لا معرفة صحة المع موقوفة على العلم 
بكونه تعالى عالسمًا بجبميع المعلومات,. بل الطأريق إلى 
ذلك ليس إل الدليل العقلي. 0۲۳۰۳ 








(۱)خطاء آرسترار 


|7 ساااا_ا ل ب غي /اه 


آبوحَټان؛ ی 4 نکرة نی سین اللفي نع 
وهي دالّة على كمال العلم بالكليّات والجزتيات. 
وعجر عن جميع العام بالأرض والسّماء؛إذهما أعظم 
مانشاهده. و التصوير على ماشاء من الهينات دال 
على كمال القندرة. وبالعلم والقدرة يتم نستي 
القيومية؛ إذ هر القائم تبصالم الحخلق و مهتاتهم. 

وفي ذلك رد على التصارى؛ إذ شبهتهم في اتعاء 
اليه عيسي؛ کونه: يخبر بالقيوب, وهذا راجمع إلى 
العلم, وكونه: يحي الموتى, وهو راجسع إلى القدرة. 
فنبّهت الآية على أن الله هوالمالم بجميع الأشماء 
فلايخفى عليه شيء. ولايلزم من كون عيسى عالمًا 
ببعض الغيبات أن يكون إلا ومن المعلوم بالفرورة 
أن عیسی ا یکن عالابممع املو سات و ته 
على أن الإله هو ذوالقدرة الام فلا جنع علیه شي ٩‏ 

ولايلزم من كون عيسى قادر علي الإحبباء كي 
بعض الصّور أن يكون إِهء و من المعلرم لكر 
عيسى لم يكن قادر؟ على تر كيب الصّور وإحيائها. بل 
إنباؤه ببعض المفيبات, و خلقه وإحيازه بعض الصّور, 
لما كان ذلك بإنباء الله له على سبيل الوجي, وإقداره 
تعالى له على ذلك,و كلها على سسبيل المعجسزة التي 
أجراها وأمناها على آبدي رسله.[م ذکر بمض 





الأقوال] 
و كل هذه تخصيصات. واللفظ عامّفيندرج فيه 
هذا كله :۳۷۹ 


والسعود: استتناف کلام سیق لبسان سعة 
علمه تعالى. و إحاطته ججميع ما في العالم مسن الأشياء 


التي من جملتها ما صدر عنهم من الكفر والفسوق سر 
وجهر؟. إثر بيان كمال قدرته و عزئته تربية لما قبله من 
الوعيد. و تنبيهًا على أن الوقوف على بعض المقييسات 
كما كان في عيسى يني بعزل من بلوغ رتبة العتفات 
الإفيّة. 

وإلما عبر من علمه عرو جل 
عليه, كما في قوله سبحانه: وتا فی على اله من 
2 ا زض لافس الستتام ۹ [یراهیم:۳۸, 
إيذائيانَ علمه تعالى بعلوماته وإن كانت في أقصى 
الغايات الخفية. ليس من شأنه أن يكون على وجه 
يمكن أن يقارنه شائية خفاء بوجه من الوجو», كما في 
علوم المخلوقينء بل هو في غاية الوضوح والجلاء. 

والجملة المنفية خير ل (إنّ).و تكرير الإستاد 
بة الحكم. و كلمة (فى) متعلّقة بمحذوف وقع صفة 
آ؛4 مؤكدة لممومه المستنادة سن وقوعه في 
َا ۍ التي أي لا نف عليه شي» مسا کائن في 
الأرض ولا في الماء, أعم من أن يكون ذلك بطريق 
الاستقرار فيهما أو الجزلية منهما. 

د قيل: متعلقة ب ويَلى 4 

وإئما عبريهما عن كل المالم. لألهما ُطرا 
تقد وَالأَرْض » على طالسمَاء م لإظهار الاعتناء 
بشان احوال آهلهاءر توسیط حرف اللفي پیشهما 
لا علی ااترقي من الأدنى إلى الأعلي. باعتبار 
القرب والبعد ما لمستدعيّين للثفساوت باللسسبة إلى 
علومنا. (rin)‏ 

وه الا لوسي: 





بعدم خفائه 








VAY 





این عاشور؛ استتنناف بتفزّل مازله البیان 
لوصف وا لان عموم للم ين كمال المي اة 
وجي« ب تيء ) هنا. لاله من الأسماء المامّ (26 001 
الطّاطبائي” قد عل اى عذاب الذين كفروا 
بآماته به عزيز ذو انتقام, لكن لا كان هدذا!لتمليل 
ايلو عن حاجة إلى ضميمة تضم إليه ليم 
الطلوب, فان العزيز ذا الانتقام يكن أن يخفنى عليه 
كثر بعض من كفر بنعمته. فلاييادر بالمذاب ر الاقام 
نْب لذلك الكلام بقوله: هنال ايف عله 
فبيّن أله عزيز لايخفى عليه شي , ظاهر على الحواس” 
ولاغائب عنها. 
ومن الممكن أن يكون المراد: نا في الارض ويا 
لاسما الأعمال الظاهرة القائمة ببالوأرخ 
والنفيّة الكامنة في القلوب. على حدما نذا لكاي 
په انی اشرات و ماقي اررض رال 
#بدراتاز EO‏ 
البقرة: 144 (rr)‏ 
عبد الكريم الخطيب: هنا استعراض لقدرة لله, 
و كشف لمظاهر هذه المقدرة, فيما أبدعّت و صوّرت, 
من آيات مبثوئة في ملكسوت السسسّماوات و الأرض. 
فهذه القدرة حيطة بكل شيء؛ عالمة بكل شي ء, وهو 
سبحانه خالق كل دي فما من شي إلا وهو مسن 
فيض طنعه و تدبيره. فكيف لا ملم ما خلن 1 آلا 
بعلم خن لیف خی 4 اللك: ۱6 
(vr)‏ 
مكارم الثتيرازي: هذه الآ ية لكل الآية 




















وقيّوم, وهومديرعالم الوجود. و من اليديهي آن القیام 
بهذا که بعنيآن لث قديرو عليم, كما أشير في الآية. 
السابقة إل قتره ر او لب 





وان تام و 
فيالقرآن الكرم. 

إن الذليل على سمة علم لله واضح؛ فهو في كل 
مکان حاضر وناظرء و یا آن رجوده لانحده حدود 
و لابتهي. فهو لايمفلو منه مكان, أي إنه. و إن لم يكسن 
له مكان معيّن. حميط بكل شيء. إن هذه الإحاطة 
الإيّة والحضورالدائم في كسل مكان يسستلزمان أن 
يعلم يكل شيء و في كل مكان. علمًا حضورهًا لاعلمًا 
مسرا ۸ 

فضل الله: فهو لمطلع على كل عياده في سرهم 
رعلاتهم. في کفرهم إهانهم؛ في طاعتهم و معصيتهم 
كما هو مطلع على كل شيء في الكون في الأرض و في 
السّماء. فلابت لاس من أن يراقهوه في كلما يعملون, 
د في ما يُسرّون وما يُملنون»و أن يحسبوا حساب عذابه 
في ذلك كله (E0)‏ 











١‏ ربساك تعلمماالطفى وما غلن رما فى 








يلا الثافية لااتدخل على 
«أل» التعريف.و هذا من الاخطاء التو 8 





بض الان 





انا 





میم ۲۸ 

ابن عباس: وال کف شالغنی 4 سن شب 
إسماعيل رما کل ) من حب إسحاق تا نی 
لی اله من نتئء من عمل خیرآو شم ۰ (۲۱۸) 
لیس الوجد بفارت عاصل دا 
کانمن انب له این الوزي ۳۸:۵ 
اي ما هم زخبار مضه سبحاله بل 
وأبتداء كلام من جهته, لاعلى سبيل الحكاية عسن 
ابراهیم بل هو اعتراض. (الطسي ۳: ۳ 
الطَبري” وهذا خبر من لله تعسالى ذكره عسن 
استشهاد خليله إبراهيم إيا. على ما نوى و فصد. 
»رب امل هذا للد امكا ر خاد 
عمد الأصنكام > إبراهيم: 0 و أله إلا معلل 
بذلك رضتى الله عنه في ته أن يكون ولدوسِن هل 
الطاعة لله.و إخلاص العبادة له. عل ىكل لدي 
هوله, فقال: ربّنا إلك تعلم ما تخفي فلوينا عند مأ لتنا 
ما نسألك, و في غير ذلك من أحوالنا. وما تعن من 
دعا ئناء فنجهر بهو غير ذلك من أعما لنا. رما يخفى 
علساك يسارينسا مسن شسيء يكسرن في الأرض ولا في 
السّماء, لأنّ ذلك كلّه ظاهر لك متج ل باد, لاك 
مديرهر خالق. تکیفینفیعلید! ۰۰ (1055:0 
لو سي اعتراف من إبراهيم ل تعال بأله عرز 
وجل يعلم ما ينف المخلق و ما یظهرونه و أله لایخفۍی 
عليه شيء من ذلك مما يكون في الأرض. وئما يكون 

















الأراضٍ ولا في التاء) إخبار منه تسا 
AM‏ 
):4( 
ثرت بعلم الفیب فلایس زب عسن 
علمك معلوم. و حالي لتطفی عليك,فهي کما عرفت 
.ومن عرف هذه الجملة 
استراح من طوارق الأغيار. واستروح قليه عن ترجم 
الأفكار, و التَقسَم لي كون الحوادث من الأغوار. 
(rov)‏ 
الزمخشتري: لدا الكرّردلبل التضرع ر الجا 
يا تملی ال طلم مائخقى رمالل ) تلم 
اك كما تعلم اللّن علمًا لا تفارت فيه. لأ غييًا من 
الغيوب لا بمتجب عنك. والممنى ألك أعلم بأحوالنا 
رسا ہنا و ما یفسدنا مٿا و الت ارحم بنا راصح 
انا لا بانننا وت قلا حاجة إلى الذعاء و الطّلب. 
و [نما ندعوك إظهار) للعبوديّة لك و تخئتمًا لمظمك, 
و تذل لزتاد» او افتقار إلى ما دك و استمجالا 
لنيل أياديك. ورَلهًا إلى رحمتك, و كما يتمق العييد 
بين يدي سيّده رغبة في إصابة معروفه, مع توثر اليد 
على حسن الملكة. 
وعن بعضهم: أله رقع حاجته إلى كريم فأبطأ عليه 
التجح, قاراد أ بذگره ققال: شلك لا گر استق صار؟ 
ولا توا للفلة هن جسواب الستائلین,و لکن ذا 
الحاجة لاتدّغه ححاجعه أن لايتكلّم فيها. 





بذللك دون الحكاية. 
مو ارسي 





لت تعم سر و 


















۶ المعجم في ققه لفة ال رآن ... 15 
وقیل: ما گخقي من الوجد لما وقع بيننا من الفرقة. 
ومائعلن من اليكاء والنتعاء. 
وقیل:ما لخفي من کابةالافشراق, و سا ئملن: 
برید سا جسری پینه وبسین هصاجر حین قالست لبه 








ینآ من کلم إيراهيم. يعني وما يخفى على لله 

الذي هو عالم الفيب من شيء. في كل مكان. وامن) 

للاستغراق, كأئه قبل: وما يخفى عليه شيء ما. 
(FANT)‏ 


Xk 





وه التْضاوي(۵۳۳:۱), اي( 
رالتازن (6۱:4) والکاشانيی(۳: ,)٩6‏ 

ابن عطيّة: : مقصد إبراهيم لي بقوله: رسک 
الك كعم تا لعلف و ما فان 4اه عل یس 
الدّعاء. و نقويضه إلى ما علم لله من رغائبه. و حرصه 
على هداية بنيه. والراقق بهم وغير ذلك, ثم انصرف 
إلى الثناء على لله تعالى بأله حلام الغيوب, و إلى ده 
على هباته. وهذه من الآيات المعلمّة ان علم لله تعال 
بالأشياء هو على التفصيل القام. er)‏ 

ال الرازي: الم له 3 نت طلب من لله 
تیسیر النافع لارلاده و تسهیلها علیهم, ذکر اه لایملم 
عواقب الأحوال ونهايات الأمور نيال ستقبل, و آگه 
تعالى هو العام بها نحيط بأسرارها. فقال: رگ ان 
قم مالف ماعل نهو المنى: إثك أعلم بأحوالنا 








د مصالحنا و مفاسدنا مئا[ثمذكر نحو الزتتشتتري] 
لتخا 
این عريي: رل فلت لفنی )افیا 
بالقرة و تائفلن 4 سا اخرجناه ی الفسل سن 
الکمالات ورتا یخی علٔی الله من شى” فى آرض 
الاستعداد. و لافي سماء الرتوح. Renn)‏ 
الليسسابوري أننى على لله سيحانه هيا 
لدعوة أخرى, و تعريضًا بفية الحاجات, قال رگا 
ما لشفى رما فلن » على الإطلاق لان 
الغيب و التهادة بالإضافة إلى العا لت مان[ 
ذکر و النختری] ۳:۱۳ 
آبوخیّان: کر اكداء ضرع والالتجاء. 
و لايظهر تفاوت بين إضافة رب إلى ياء المتكلم و 
بإن إضافته إلى جع التکلم و ؤمالشقى و'مالطلن» 
عام فيسا يخفونه و ما يعلنوته. [إلى أن قال:] 
اهر ان توله: و لل غل اومن شی 
فی لضو نی الستناء 4 مسن کلام [سراهیم 
لاکتاف ما قيله رما بعده يكلام إبراهيم. ا ذكر اكه 
تعالى عمُم ما يخفى هو و مسن كلى عنه قم جمييع 
الأشياء. و ألها غير خافية عند تعالى. 
قبل: وما يَخفى.. من كلام لله عرو جل 
تسدنا نو سای ركذلل 




























ون الثمل: (EYe)‏ 
اشرب ی 
و اختلف نف قوله تال فی علّی اله من 








شی فى الْأراضٍ ولا فى السسناء 4 فقيل: من تدئة قول 


تن 
ألغيب من د .في أي مكان. والأكترون على أله قو 
RE EE‏ : 
نامل :و لنظة (سن) تفيد 
الاستغراق. كأئه قيل: وما يخفى عليه شيء ما. 
MAT)‏ 
آبوالسعود: ۋر الكل انى ونا 
كفلن» من الحاجات وغيرهاء والمرادب ؤم لطفى د 
مابقابل ماعن سواء تلق به الإخفاء أو لا.أي 
تعلم مره و مالامظهرء ف علمه تعالى متمق يا 
لایر یله ما فيه من الأحوال المنفيّة. فصلا من 
إخفائه. و تقديم ؤمَالشفى على تا لطلن). 
لتحقيق المساراة بيتهما في تعلق العلم بهما علي ابلاغ 
نفد ها ينفى أقدم منه با يُملن| أر لآل 
مرنبة السر والخفاء متقدمة على مرتبة العلَين؛ إؤ مآ 
ن شيء مُهل إلاو هو قبل ذلك خفي" فم قلت 
سبحانه بمالته الأول أقدم من تعلقه بحالهه الثانية. 
وقصده 98 أن إظهار هذ الحاجسات وما هومن 
مباديها و تدتاتها ليس لكونها غير مملومة لك.بل 
إلما هو لإظهار المبودية والتخنئع لعظمتك. والسذكل 
لمزتك, و عرض الافتقار إلى ما عندك, و الاستمجال 
لثيل أياديك, 
و تكرير الثداء للمبالغة في الضتراعة والابتهال. 
وضمير الجماعة, لأنالمراد ليس جرد علمه تعانى 
بسره وعلنه بل بجبميع خقاء اتلك والملكوت, وقد 

















وجه 








حققه بقوله على وجه الاعتراض: ورتا فی على ' 


اځ في / 9۸9 
فی ررض ولا نی الشتاء 4 نآ الما 
باه .مین مر يدخل تحت الوجود کاتتاما کان 
في زمان من الأزمان إلا و وجوده في ذاته علم با لنسبة. 
إليه سيحانه. 

الما قال: و سا یطقنی عَلّى الله ... » دون أن 
يقول: و يعلم ما في السّماوات و الأرض تحقيقًا لماعناه 
بقوله: ممما تطقى بسن أن علمه تعالى بذلك 
ئيس على وجه يكون فيه شائبة خفاء بالسبة إلى 
علمه تعالى, كما يكون ذلك بالنسبة إلى علوم 
الخلوقات.و كلمة (فى) متملقة ُحذوف وقسع صفة 
ل جشيء4 أي من شيء كائن فيهما أعمٌمن أن 
يكون ذلك على وجه الاستقرار فيهما آوعلی وجه 











ضٍ» علی التاء) مع توسیط 
(لا) بينهما باعتبار القسرب والبعد ما المستدعيّين 
اللتفآوت بآللسبة إلى علومنا. 

والالتفات من الخطاب إلى اسم الذآت 
الستجمعة للعتفات لتربية الهاببة, والاشمار بل 


لیف خی 4 :۱ والاینانبسوسه لاه 





الاشیاء,فالناسب ذکره تعلی بعنوان مصع لد 
ال 

وقيل: هو من كلام لله عرو جل واردبطريق 
الاعتراض اتصديقه د كقو له سبحانه: و کل 
يفنو (ين) للاستغراق على الوجهين. 44:۳ 
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نحوء البْرُوسوي. لفقا 
الآلوسي: [ نمو الزتتضتتري وأبي الود م 
قال( 
وقد أشار السّهروردي إلى أن ظهور امال يُفسني 
عن الستؤال بقوله: 
وينعني الشكوى إلى الئاس أن 
ني عليل و من أشكو إليه عليل 
وينم التتكوى إلى الل أله 
عليم با أشكوه قبل أن أقول 


د نكر ادا بات ال راع الا 
و ضمير الجماعة كما قال بعض ا / 
یس برد نمال ميدن رما بط لبم 
غفايا الك والملكوت. وقد حمّفه 951 بقولاة مل 
وجه الاعتراض: وى على الماش ىا 
ولا فى الما Id‏ أن علمد تم الى انا 
يتفاوت بالتسبة إليه معلوم دون معلوم. 

وقال أبو حَبّان: «لايظهر تاوت بين إضافة 
ربت إلى ياء لمتكم وبين إضافته إلى جمع المتكلم» 
أنتهى. 

ونا نقلنا يعلم وجه إضاق 











IR‏ کی ااال لاہ 
يقول: و يعلم سافي السماوات 
معا للم ای من 
أن علمه تعالى بذلك ليس على وجه 1 
خفاء بالسبة ٍل علمه تعالی, كما يكون ذلك بالئبة 




















و كلمة (ق) متملقة بمحذوف وقع صفة لشیء 4 
أي د شی كائن فيهماء أعمّمن أن يكون ذلك 
على وجه الاستقرار فيهما. أو على وجه الجزئيّة 
منهما. وجوز أن تتعلق ب يَطْفى هو هو كماترى. 

د تقديم والأض »على السْمَاء همع توسيط 
(لا) بينهما باعتبار القرب والبعد منا المستعلئين!"" 
اللتفاوت باللسبة إلى علومنا. (tin)‏ 

راغي أي أنت تعلم سا گخني تلویشا سين 
سوّالك ما نسال, و ما ئعلن من دعائنا فنجهر په. 

ای غلی اس شیء ی اضر 
فى شاع أي رلايخفى على اله شي یکون لي 
الأرض أو في الستماء. لأ ذلك كله ظاهر متجل له 
لاله مديّره و خالقه, فكيف یخفی علیه؟! (۱۳: 0۱7۱ 









لجل الماضية لما اشتملت عليه 
من ذكر ضلال کنر من التاس, و ذکر من ائبع دعو تسه 
ومن عصاء. وذكر اله أراد من إسكان أبنائه بمكّة 
رجاء أن يكونوا حراس بيت اللهء و أن يقيموا الصلاة, 
وأن يشكروا الئعم المسؤولة مم وفييه تعلسيم لأهله 
و أتباعه بعموم علم لله تعالل. حتى براقره في جميع 





الأحوال ويخلصوااثية إليه. 
و جملة ؤرما يتخلى عَلَى لله منانشى” » تسذييل 


لجملة ؤاثك نشل شا لاخنى رشا لفلن + أي تعلم 











أحوالنا د تعلم کل شي.. و لکونبا تییلااظهر نها 
اسم الجلالة ليكون الذييل مستقلا منغسه, مز ئة امل 
والكلام الجامع. (enn)‏ 


مَنيّة: بعد أن سأل إبراهيم لله أن يتواقد الاس 
إلى بيه يلون لأهله الخبز والفاكهة؛ ليعبدو لل حقٌ 
عبادته بقوة وونشاط, بعد هذا قال لله: ما سؤالي و طلبي 
إلا تضرما لك و خشوعًاء و إلااعترانًا بنك الدالق 
ال ازق. ما حاجتنا و مصالمنا فانت آعلم چا مشاء 
سأ لناها منك. أو لم نسأل. فقول إبراهيم: (مائظلن) 
معناه: ما نسل ونطلب.ومع: لما لظقي مما 
()4۵۳۰) 











تی فی الرضٍولافی الستتاء 4 من تام کلام 
إبراهيم ل أر من كلامه تصال, و علی الارل فا 
فوله: على اله التفات. وجهه الإشسارقإلى عة 
الیک کاله بل لدتعم ما في وم نک 
لله اْذي مايخفى علیه شي. نی الارض ولا في الستماء. 
ولاييعد أن يستفاد من هذا التعليل أنّ المراد 
بو الشتاء) ماهو خفي علینا غاب عن حا 
و «الْرض 4 بخلافه, فافهم ذلك. Wan‏ 

عبد الكرم الخطيب: تدير هذه الآية إلا 
نقوى الله. وشكره» ليس بأعمال الجسوارح الظاهرة 
وحدهاء و إئما يان يُسلم الانسان له وجوده كله 
ظاهر) وباطتا. وأن يخلص له البادة. فاه سبحانه 
انخفی و مائفلن 4 و حساب أعسالنا 
عنده. ها تعمل من صدق و إخلاصء فإنا تلجس بتلك 








خ‌في / ۵۸۷ 


الاخمال ریا نفاقا رت علی صاحبهاء و کانت 
لفقم 





[N 

خدل علی آن بدا والتقاء و ال والقن»وما 
في الظاهر والباطن عنداثهالتمال,و نی قبال علمه, 
متساوية, و لاشيء عنده تعالى خافية, و لايخفى عليه 
شيء. وهذه الأمورياللسبة إليساء فهو تصالى از 
أبدية حي حبط. فوم: ظاهر باطنء قرب إلى 
الأشياء من أنفسها. (Avr)‏ 
مكارم الشتيرازي: فإئك تعلم إن كنت متنا 
الفراق ابني و زوجتي وثري دموع عيني المنهملة, 
وتملم أيضًا أن قلبي قد ملاء هم الفراق» و متزج بفرح 

العمل با لتكليف والطّاعة لأوامرك. 
إوانت مطلع على خطاب زوجتي عند مفارقشها؛ 
حيث قالت: «إلى سن تكنّني»؟ و في سساحة علمك 
اهر لها و مستغبل هذء الأرض. ‏ (/:10]) 
فضل الله: ؤركااثك تغلمما لطقى وَمَاْلن"» 
من نوايا و أفكار. و تطلّمات وحاجات تختفي في زوايا. 
فلوينا و مشاعرناء أو تظهر في كلماتا وأفعالنا. قلا 
نمتاج إلى الكلام الكثير معك من أجل أن نظهر لك مسا. 
نريد. أو نقشر لك ما غنفي, لأئك الصالم يكل شيء. 
وإذا كنا ندعوك ولبشهل إليسك. وتزيد في الالماح 
بطلباتنا عليك. فلائنا تعر أك تحب مكا ذلك لما له 
من معن الفبادة والمنشوع والمنضوع وما يُوحيه 








و حاجتها المطلقة إليه, مقدارغناء المطلق عنها, 
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فليس عندنا ما لخفيه عنك, لأكه ليس هناك في 
أية زاوية من زوايا الوجود ما يخنفى عليك وما 
ټخفی علی الله من شى, فى الأراض رَلَا فى السماو» 
فكيف تننى عليه ساجاتنا النفية و الظأاهرة. تعالى لله 
عن ذلك لوا کی 





لعل 


٣‏ توم هما رون لاتطفى على افو ملقم شىء 
لقن املك البو الرَاحد القَهَارٍ ‏ المؤس ٠١:‏ 
أبن مسعود؛ لایخفی علیه منهم شي... 











(زتختري 0۱۹۳ 

ابن عبّاس: «لايتخفى على اله مله تیه رلا 
من أعماهم شي *. ۳۹0 
قتساذة: و لكتهم برزواله يوم القبابة !قلا 
يستتر ون ببجبّل و لامدار. (الطبري 7015 
الطْبّري: أي ر لاسن اعم افم الي رخ 
الا شي EAN‏ 





اماوردي: فيه وجهان: 
أحدهما: آله آبرزهم جیما اله لايخفى على لله 


ازیهم من لاخفی علیه من 
MEA.)‏ 





الطُوسي: إلماخصهم باله لايخفى عليه مهم 
شيءو إن كان لايخفى عليه لامنهم و لاسن غير هم 


شيم لأحد أمرين: 
لمعا و تا سا 
التخصيص والتبعيض. 








بمعنى يجازيهم من لايخفى عليه 
شيء منهم» فذكر با لتخصيص لتخصيص المزاء يسن 
يستحقّه دون ما لايستحقّه, ولا يصح له من المعلوم. 
و قيل: لايخفى على الله منهم شيء. فلذ لك ممم 
أله أنذرهم ججيمًا. (WA)‏ 
أي من أعساطم وأحوالم. 

فان قلت قوله: «لايخلى على لله لبم نی 
بیان دنر لبروزهم, وال تعالى لاتق عليه مهم 
شيء برزوا أولم يبرزوافما معناء؟ 








فلت: معناه ألهسم كانوا يتوهمون في الدنيا إذا 
استتروا بالحيطان وا شب را لایراهم و جطفی 
عليه أعساهم لهم اليسوم صائرون مسن السجروز 
والاتكشاف إلى حال لايتوهّمون فيها مثل ما كانوا 
أتوهمونه. قال لله تعالى: و لكن' فتك للم 
کر مکالفتل رن 6 ف علت: ۲۲.وقال سال: 
کون من لاس ول نسطفون ما اللساه: 
۰۸ ,دك لعلمهم آن اللاس یبصرومم: وظتهم أن 
لله لاييسصرهم, وهو معنف قوله یروش 
الراحدانقهارٍ 4 إبراهمم: 4۸ (r)‏ 
از ۳۷ 














أبن عَطيّة: أي من بواطنهم وسرائرهم و دعوات 

)001:4( 
المراد: يوم لايخفى على لل 
منهم شيء. والمقصود منه الوعيد, فإئه تعالى بين ألهم 








يعلم ما فعله كل واحد منهم. نيجازي کلا مسببه, ان 








کر نمی معا 4 امنهر ۸ رتال: 
یرم بلي الثرائر» الطّارق: 4. و قال: طاذا رما 
فی ایور 9 وخصل فى الور 4الماديات: ٠‏ 
كُحدث احبارقا م رال[ 
rw)‏ 








4 0 
العُكبّري: و ولَايَخلى م يجوزان يكون خير 

آخره وان یکون حالا من الفشیر في (تارژون 4 
وان یکرن سناد MY‏ 
القرطّي: قبل :إن هذاهوالماسل نی بط 

ټارژون )اي لاینفی عليه شي منهم و سن ا لاهج 
بوم خم تارزو {rzeh o)‏ 
البَْضاوي: «یرم هم بارزرن 4 اون مکی 

قبررهم. آراهرون لامسترهم شسي». او اهرة 
نفوسهم لاتحجبهم غواشي الأبدان. أوأعساهم 
وسرائرهم «لاتتطفلى على اف مهم شئ»» من 
أعيائهم وأعمالهم وأحواهم؛ وهو تقرير لقوله: (هُمْ 
اون و [زاحة لحوما یترقمنيانناء (۳۳۳:۲) 
حره اي ۷۰ 

اللّيسابوري: و قوله: یخلی لیاسم 

شىء » نأ كيد لذلك. و هذا وإن كان عامًا في جیع 
الأحوال وشاملًا للدئيا والآخرة .إلا أنه خصّص 
بالآخرة. لائهم في الدئيا كانوا بظتون أن بعسض 
الاعمال تطفی علی اه عند الاستتار بالجب, كما 




















قال: و لکن شش نا 
فصّلت,77, فهونظير توله: مالك نوم ادن 6 
(rir)‏ 

آبوالسعود: ولايَخلى على لله ملم شى 
استتناف بيان بروزهم و تقرير له. و إزاحة لما تومه 
المتوهمون في الدئيا من الاستتار توهمًا باطلا. أو خير 
ٿان 

وقیل: حال من ضمیر رون 4 اي لاینفی 
عليه تعال شيء مأ. من أعيانهم وأعماهم وأحواهم 
الجليلة و الخفيّة السابقة واللاحقة. لمم 

نمو البرُوسَويْ(4 ۱۱۷),والا لوسي(۲: 
0 

مكارم التيرازي: الصف التاني لذلك البوم 
آلهوّل, هوانکشاف امر اللاس؛ بحبت لایطضی شسيء 
جنها علي لث نمال لی 
بالطب في هذه الحياة لايجخفى من أمرالإنسسان شيم 
على الله العام المطلق؛ إذ يتساوى لدى ذاته المطلقية 
غير امتناهية والممسذة بلاحدرد. الخفي والأاهر. 
والنشاهد والغائب. فلماذا -إذ -ذكرالق رآن الجملة 
هذه على ألها تفسير لجملة. 00 

إن سيب ذلك يعود إلى أنّ البروزفي ذلك اليسوم 
يحتاج إلى تأكيد أكثر؛ بحي أن لجسع سيطلع على 
آسرار بعضهم الیعض. اماب لتسبة ‏ فالمسالة لاتاج 
إلى بحث أو كلام. (eT‏ 


لاحظ:ب رز: «بارذون». 


الفامهر), 











۰ المعجم في فقه لغة القرآن ... 15 





سره لسن هم وتا 
یخی الأعلى: 7,5 


أبن عبّاس:ما أخفى من السترتتا م هدت به 
0.۸ 





بقول: و ما خفی منه فلم ُظهره عن كتمته. يقول: هو 
يعلم جميع أعمالك, سرها وعلانیتها, بقول؛ فاحدذره 


أن يطّلع عليك وأنت عامل في حال من أحوالك بشير 
الذي أذن لك به. faa)‏ 
القمَي: بريد ما يكون إلى يوم التبا بك )لب 
وتفاك. ۳۳ 
الواحدي: بعلم الست رو الملانية 400:10 
مه اليشوي ۲۲:۵ 






كر الله تعالى به. 
(Ms)‏ 
: مخف )أي في نفسلد من خوف 
التلف. وقد كفاك ذلك بكونه تكمّل بإقرالك إياء, 
وإخباره أك لا ننسى إلاما استثاء. و تضمّن ذلك 
إحاطة علمه بالأشياء. 
ابن عاشور: وجلة ذال 
يخفى) معترضة. وهي تعلیل بمملة و 


(te44) 











لاعا شاه الق فان مضمون تلك الجملة ضمان لله 
ارسوله #8 حفظ الفرآن من القص المارض. 

ومناسية الجهر وما يخفى أن ما يقر ؤه الرتسول ل 

من القرآن هو من قبيل الجهر فته يعلمد, ومسا ينساه 

فيُسقطه من القرآن هو من قبيل الخقي» فيعلم لله أله 

اختفى في حافظت حين اثقراءة. فلم رز إلى التطق يه. 

)۲4۱:۳۰( 





لاحظ:ج ه ر؛ یر 


تطلی_ نا 
ند تفرضتو نآ کطلی مان ۱۸ 
أبن لایر منگم اد 
و يقال: لاتنفي على الله منكم خافية أحد. 
الايخفى على لله من أعما لكم شيه. 
۸۳ 
القراء: قراهايحبى بن وتاب بالياء. وقرأها 











-الاتشفى).و كل صواب. وهو 
زين لیخ م هود: 10 







۸۳ 
الاتخفى على الله منكم خافية, لأه عام 
بعکم حيط بکلکم. (vay‏ 


المارَردي: یه تلانة تأربلات: 

أحدها: لايخفى المؤمن من الكافر, ولا لمر سن 
الفاجر.قاله عبدلله بن عمرو بن العاص. 

الثاني: لانستتر منکم عورة, كما قال التي 28 
«يحشر ائئاس فا عراة». 








(TIANA) 


وه ال 3 
اي ترا جزة و الکساني:(لامفی)بالیه, 
أي لايستتر على لله شيء منكم, و لامن أحوالكم. 


۲۱:۹۰ 

لزمشتتري: اف 4 سربرت, و حال كانت 

قخفی في الدئيا يسترالله عليكم. ۵۲:۱ 

نحوه القاسعي. :9۱۱ 

لطس اي تنس خالیة ر فثلة خافية. 

وقیل: «النالیة» مصدر. اي خافية احد. ‏ (۳4۹:۵) 
الفطرالرازی: فیه سا شان: 





المسألة الأول: في الآية وجهان: 
الأوّل: تقرير الآية: تُعرضون لايخفى أمر كم. فآلّه 
.و لایخفی علیه منکم خأقبف نیو 







منه امبالغة في التهديد» يعني تعرضون على من لاينفى 
عليه شيء أصلا. 

الوجه الثاني:المراد لايخفى يوم القيامة ما كسان 
منفيًا منكم في الدئياء فاه تظهر أحسوال المؤمنين 
فيتكامل بذلك سرورهم. و تظهر أحوال أهل !لعذاب 
فیظهر بذلك حزتهم و فضيحتهم. وهو المراد من قوله: 
تیاه فنا امس شرت رلالاصی) 
اللاری: ۱۰۰۹ موق هنااعظم جنر والوعد, 
وهو خوف الفضيحة. 


المسألة الثالية:قراءة العامة (لاتفقني »بالقاء 





غفي/لقه 
المنقطة من فوقهاء واختار أبوعُبيْد الياء وهي قعراءة 
حمزة والكسائي. فال: لأ الياء جوز لذکروالانشی 
والتاء لاتبوز إلا للأنتى, وهاهنا يجوز إسناد الفمل 
إلى المذكّر و هو أن يكون المراد ب«الخاقية» شيء 
ذوخفاء. وأيضًا فقد رقع الفصل هاهنابين الاسم 
والنمل بقوله (ملگم4. Mer)‏ 
تحره ايسابوري (۳۸:۲۹),والنازن(۱۲۰:۷), 
رالروسَوي (۱۰: ۱6۰ 
تخر هن سره 
على لله حتى يكون العرض للاطلاع عليهاء وإلما 
المراد منه إفشاء الحا والمبالقة في السدل, أو على 
الكاس, كما قال لله تعالى: هيوم ثبلى السثرائر» 
(لطارق:4. م 
موه آبوالگمود(۲۹1:1). والآلوسي(47:14). 
الشنويپي؛ لا تخلی منم 4 أي في ذلك اليسوم 
علي احد بوچه سن الوجسو... اي اي مین 
السرار اي کان من حقها آن تخقی تي دار لیاف 
عام يكل نيء من أعمالكم, ونظيره قوله تمالل؛ 00 
ټخفی على اله ملم تسى »المؤمن: 11. vst)‏ 
أبن عاشور: ومن ولا تقلى ماه 
لاتخفى على الله ولاعلى ملائكته. و تأنيث «طافيّة » 
لاله وصف لموصوف مؤث يُقدّر بالفملّة من أقمال 
العباد. أو يُقدر بنفس. أي لا 2 امساب نفس» 
أي أحد. و لابلتبس كافر بمؤمنء و لاهاريفاجر. 
(۱۱۹:۲۹) 
مكارم التتيرازي: ان جله: 1 نخلی ملک 
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خافيّة م يكن أن تكون إشارة إلى أن الأسرار الحخاصة 
بالإنسان وما يحاول إخفاءه يتحوّل في ذلك اليوم إل 
حالة من الهو و الوضوح, كما يقول تمال: يم 
كبلى السثرائالطادقة 4 

إن في ذلك اليوم سوف لن يقت صر الوضوح. 
.والظهور على أعمال البشر الخفيّة فحسب, بل على 
صفات وروحيّات و أخلاقيات ونيّات الجمع. فإلها 
هي الأخرى تبرز و تظهر. و هذا أمر عظهم جد بل له 
أعظم من انفجار لارام الستماوية, و تلاشي الجبال- 
كما يقول البعض -حيت الفضيحة الكبرى للطالحين. 
و العزة و الرقمة للمؤمنين بشكل لانظير له. بوم مكون 
الإنسان عريائا ليس من ححيث ابمسم فقط. بل یل 
وأسرارهالنفبة تكون على ررس الأ اترم" 
الابيقى أمر مخفي من وجودنا و كياتتا أجلم تل لي 
اليوم العظيم. LOE:‏ 

فضل الله: لأله اليوم الذي تبلى في السرا 
وتتمرّق , فلایبقی هناك شيء منها ما كان الإنسان 
بستره عن الكاس, حيث مسيواجههم بالموقف الذي 
تشهد فیه ابموارح على ما عملت ويشهد الحافظان 
على ما كتبا.. 





او هناك النتاهد لما خفي عنهم, والرقيسب على 
الئاس من ورائهم. و هو ال الذي يعلم ما يسرون وما 
يملنون, و لاتخفي عليه خافيسة في الأرض و لافي 





أعماله ما لايجخجل منها أمام لله. و أن تكون أعماله بجا 





(VE) 


الايخاف من عقاها بين يدي لله. 





نحو شجاهد. (الطبري 31و00 

الحسّن: يسارقون التظر. ١‏ (الطّوسي ۷۴:۹ 

مه تدم اي ۱۱:٩۱۵),والسي(0۳۳).‏ 

أي خفي اللظر لما عليهم من المسوان, يسسارقون 
الط إل الثارخوثًامنها. وذلة في نفوسهم. 

I) 

0 





ال بعضهم: ُخفونه من اذل اَذي بهسم. 
وقال بسضهم: نظروا إلى التناريقلويهم.ولم يروها 
بأعينهم. لألهم يحشرون ميا (mm)‏ 





(44) 


اي اختلف آمل اتأویلني مصن قولله: 
وس طن فقال بعشهم: معناه: من طرف 
خلیل. وکان معنی آلکلام: من طرف قد خفي من له 


وقال آخرون: يل ممنى ذلكء ألهسم يسسارقون 





الأله لايفتح عينيه, [لما ينظر ببعضها. 

وقال آخرون منیم: این ود زر 
الأئهم ينظرون إلى الثار يقلوبهم. اگم بمترون 
یا 

و الصواب من القول في ذلك, القول الذي ذكرناء 
عن ابن عباس و مُجاهد. وهو أن 
إلى التارمن طرّف ذلیل, وصقه لله جل 
للذلة التي فد ركبتهم. حتی کادت آعینهم آن تضور 
فتذهب. جومم 

الرَجّاج: يعني ينظرون إلى الثار من طرق خفي: 

4۰۲ :4( 

السْجستاني: لبرفع عینه,[لساینظر بسضها, 
أي يفضون أبصارهم استكانة ول Nw‏ 

الشتريف الرّضي: و اسسارة وقد أعسرنا 
لها قيما تقدم لمعنى جر ذكرهاء والمراد يذلك: أن 
نظرهم نظ الخائف الذآليل, والمرتاب الألنين فهو 
لابنظر إلا مسترقا ولا فضي إلا مشفقاء و هذامصنی 
قرهم: دفلان الا عینیه من فلان» إذا وصفوهمظم 
اهيبة له.وشدة المخافة منه.و كألهم لاينظرون 
ات عيونهم. و إلما ينظرون بشفافاتها من ذم 





















آخ‌دي / 0۹۳ 

SE 
امین ننسها فکاشه تمالى وصنهم بالتظرمن ين‎ 
ضميقة. على المع الذي أشرنا إليه. أريكون‎ 





مظت. فیکون المنی آن مهم خفي: لاننظرهم 
استراق کما نا و من عظیم انيفة و توفع لعقوبة. 
۳0 


الواحدي: يعني خني لتظر نا علیها من ال 

يسارقون اللظر إلى نار خوفامنهاء ول انفسهمء 

وعرف الزمنون خسران الکافرین. (ot)‏ 

البقوي: [نحو الواحدي و آضاف:] 

امن معنی الباء, آي بطرف خفي) ضمیف 
(: 6۲ 


1 





كن الذّل. 

الرْمَخْشَري؛ أي يبسدئ نظدرهم من تحريك 
الأجنانهم ضعيف خف يمسارقة, كما ترى المصبور 
ينظر إلى الستيف, وحكذا نظر الناظر إلى المكاره 
الايقدر أن يفتح أجبفانه عليهاء و يلأ عينيه منهاء كمسا 
يفعل في نظره إلى الماية. 

وفيل: يُحشترون عُميًا فلا ينظرون إلا بقلسوبهم: 
وذلك نظر من طرف خفي و فيه تستف. ‏ (6 40/4 

نحوه البتضاوي(2: ,)73٠‏ والتسسفي(4: 0٠١‏ 
أبوالسعرد(1: 77).و الكاشاني (4: -68).و الآلوسي" 
(۲۵: 6۱ 
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الخرالرازي: و الزتشتري و د] 
فان یلیس اله تمالی قال في صفة 
رون شیاه فکیف قال هاهتا هم رون مس 
طر4 
قلنا: لملّهم يكونون في الابتداء حكذا. ثم يُجملون 
عُمياء أو لملهذا في قوم. وذلك في قوم آخرين. 









Qari) 
6۷۲ غو الئريي:‎ 
القرطي: اي لابرفعون ابسارهم لتظر رنشا‎ 


تا و هم ناکسوالوس, و العرب تصف الیل 
بنض الطرف. کما یستعملون في طده: حده 8 
إذام يهم لريبة, فيكون عليه منها غضاضة. (15: 48 








أحدهما: أله عبارة عن اذل لآ تقایل 
جهانة راستکانة. 

و الا خس الهسم بحستترون میاه فلاينظرون 
بأبصارهم, و إئما ينظرون بقلوبهم. واستيمد هذا بن 
عطيّة و الزاتطشري. (r)‏ 


ابن كثير: أي ينظرون إليها مسارقة خرقًا مشهاء 
و الذي يحذرون منه واقع بهم لاحمالة. و ماهو أعظم مما 
في نفوسهم. 


(r 






درس اکن 
َْن بلازم النظر. كما نی «لفردات »[م دام 
غم الرّتخشريوقال:] 

لاحاجة إلى حل الآية على ما ذكر من الوجهينء 





لان هم يوم القيامة أحوالا شى بحسب المواطن» فكل 

من النظر و التحب والحشر أعمى تابث صحيح, 
في إلآية إنسارة إلى أن التفوس التي م تقبل 
المتلاح بالملاج في الدكيا تتمكى الرجوع إلى ایا 
يوم اتقياسة, لتقبل العلا بلاج الرئياضي 
النترعية, وامجاهدات الطريفية. و تخشع, إذ م تخشع 
في الدنيا من التهار, فلا تنفعها ندامة. و لاتسمع منها 
دعوة. وها نظر من طرف خفي من خجالةالمؤمنين» إذ 
يعيرونها بم ذكّروها فلم تسمع. و هي نفوس الظالمين. 
(TAA)‏ 











ابن عاشور: و جملة هون من طرق کل 
في موضع الحال من المي «لحاشسعين 4 لان ار 





كن طرف خف حالة للخاشم الیل والمقصود مسن 
ذكرها تصوير حالتهم الفظيعة.[إلى أن قال:]. 
والأرف: أصله مصدر. وهو تحريك جتن السين, 
“من باب «ضرب» أي حرك بِفْله. وقد 
يطلق على العين من تسمية السثتيء بقعله. و لذ للك 
لابشى و لايجمع, قال تعالى: لا ركد انهم مه 
ابراهیم: ۳ 

و ونه في هذه الآيةب نی يقعضي أله أريد 
به حركة أنعين. أي ينظر ون نظر؟ خنیا, اي لاحدة له 
فهو كمُسأرقة التظر: وذلك من هول ما يرونه من 
العذاب. فهم يحجمون عن مشاهدته للروع الذي 
يُصببهم منهاء و يبعتهم ما في الإنسان من حب الاطلاع. 
على أن بتطلموا لما يساقون إليه. كحال السارب 
الخائف من يتبعه. فتراه من يراي و تفت وراه 











القيئة بعد القينة. لينظر هل اقترب مه الذي يجري 





وراءه. وهو في تلك الالتغاتة أفات خطوات من جريه. 
لكن حب الاطلاع يفالبه. 





اننی. رش ذف ملصول (یلشرون: آي 
ينظرون العذاب. و ينظرون أهوال المشر, و پنظرون 
د (Atte)‏ 









ينظر من طرف خفي إلى المكاره مهولة من ابتلى بهاء 
فهو لايريد أن يدصرف فيقفل عنها. و لايجرئ أن 
يمتليع بها بصره كالمصبور ينظر إلى اليف. (1:1۸): 

عبد الكري الخطيسب: اي لايسطيب ن أن 


يفتحوا أبصارهم على هذا امول الذي يَفئر هم فامميل. 
ان آبصارهم ليصعقها هذا الو ل فتر دی ها 
لوف مهو حاذرة الوفوع 
موقعها منه, فلا تکاد تلمحه 
تظل أبصارهم مشدودة إلى هذا المول, تتحسّسه؛ في 
مُخالسة, كما بتحسّس الأعمى حرّة النفّت بعنقه. 
۸۲:۱۳ 
مكارم الثتيرازي؛ هذه صورة لمالة شخص 
ينشى من شيء ما أشد خشية, و لاعريد أن ينظر ليه 
بعيئين مفشوحكينء و في نفس الوقست لايمستطيع أن 
يتغافل عنه. لذا فهو مبور على التظر إليه لکن بطرف 
خفي. بعض المفسرين قالوا: إن جملة لطر قٍخنى» 
تعني هنا التظر بعين نصف مفتوحة, لألهم لايستطيعون 














غفي موه 


فتح المين كاملة من شدة الخوف والمول العظيم. أو 
ألهم من ذة الانهيار والإعياء لاايستطيعون فتح المين 
بشكل كامل. 

فعند ما تکون حالة الانسان هکذا قبل آن بدخل 
الثار. فما ذا سيجري عليه عند ما يطؤها و يكون في 
بها وعذايا الأليم؟1 )011:10( 

فضل الله: لايلكون فتح عيونهم ليح قوا بها 
بنظرة وأسمة تملومة بالمشهد الذي يواجههم. لألهم 
لابطيقون تصوّر مسا تدوحي بسه من رصب و فزح, 
فيسترقون اللظر استراقً يا ببعرفة ما فيها, و يفضّون 
الظرف هرا مه ولوبعض النتي». ۰۰ (۲۰: 609۷ 





1 مر 
ن اس: دعا زکرتا ره في اسراب ناه 
یا 4 سر و اخفاه من قومه, (ror)‏ 
نداءلاریاهفید. (المَشتري ۲: 0۰۲ 
أي سرا ر إن اله بعلم القلب اللقي ر مس 
الصّوت الخفي لیر ۳۰۹۸ 
مُقاتل: إة دعارئه دعاء سر].وإئما دعا ريه 
عرّوجل سر ثالايقول الثاس: انظروا إلى هذاالشتيخ 








الكبير يسأل الولد على كبره. Mem)‏ 
أبن جُرَيج: أي حين دعا رټه دعاء خنيا. أي سر 
غيرجهر لابريديدرياء. ١‏ وس ۸۰۳۸ 


الطبري؟ يقول: سین دصا ره وسالهبشداه 
خفي: يعني و هو مستسر بدعائه و مسا له یا ميا 
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سأل كراهئه مثه للرتياء. 

المارردي: [نغل قول قتاد ومنتل 

ويمتمل ثالا: أن إخفاء الدتعاأخلص للدعاء 
وأرجى للإجابة, للسئئة الواردة فييه:دإن الذي 
تدعونه؛ لیس بأصم». (ret r)‏ 

اتيري: اذ اذى ر ندا خفبًا) و إلما ذلك 
لثلابطلع أحسد على سرحاله. فأخفى نداءه عن 
الاجانب, و قد آمکنه آن بُخفیه عن نفه با المامي عن 





شهود محاسنه والاعتقاد بالستوه في نفسه م أخفى 
سره عن المخلق. لتلايقع لأحد إغسراف على حاله. 
و ثل يشمت بقالته أعدا: Ait)‏ 
يُخفي ذلك في نفسه لامزثيبر 
ریاء. وهذا یدل علی آن السنحب ني الدعا( اشفا 
vs)‏ 
البقوي:دعا سر من قومه نوف ال 
(er)‏ 








الزمخشتري: راعى ستة ال في إخضاء دعوته. 
لان هر و الاخفاء عندافه سیّان: فکان الاخفاء 
أولى, لاله أبعد من الرّياء؛ و أدخل في الإخلاص. 

وعن الحسن: نداء لارهاء فيه. أو أخفاء لتلامُلام 
على طلب الولد في إَان الكثرة و التتيضوخة, أو أسرء 
من موالیه لذین خالهم, ار تفت صوته لضنه 
وهرمه. كما جاء ی صفة التتیغ:«صوته شضات 








فت 
الت ضاري ۲۸:۲ واللستفي(۲۸:۳). 
وافنازن(6: ۱۹۳),و ابو الشعود (4: ۲۲۷ 


و ممه تارات ». 








۳ سي:[نحوالراحديمقال:] 

و إن ذلك أقرب إلى الإجابة. و في الحديث: «خير 
الّعاء الخفيء و خیرالرزق مایکفي». ‏ (4.515) 
القخرالرازي [غمو شري واضافه] 

فإن قيل: من شرط الثداء. الجهر, فكيف ا ممع بين 
کونه ند و خفيًا؟ 

و الجواب من وجهين: 

الأّل: أله اتى بأقصى سا قدر عليه من رفع 
الصّوت. إلا أن الصّوت كان ضميفًا نهاية الضّعف 








في الصّلاة. فوجب أن يكون التداء فيها خنيً. 
QA TY‏ 
الشربيني: اي سرا جوف الليل. لاله أسرع إلى 
الإجابة, و إن كان الجهر و الإخقاء عند اله سيان. 
[مأدام نعو القخرالرازي) (rir)‏ 
لبرُوسَوي؛[حواززتختري م قال:) 
اللداء وإن كان بمعنى الصّوت لكن الصّوت قد 
يقصف بالفتعف, و بقال؛ صوت حفي وهوامسس. 
فكذاالداء. 











عندالمنواص كالذكر الخفيَ-هوما 
لاعن الكاس -لايُخفض به 
الموت, والوجه في عبارة الكداء الإشارة إلى شدة 
الإقبال والتوجه في الأمر المتوجّه إليه, كما هو شأن 
الأنبياء. ومن له بهم أسوة حسئة من كل الأ لياه 
:۳۱۳ 
الا لوسي:[نحوالزتخنتري و اضانه] 
وعلى ما ذكرنا لامثافاة بين الثداء. و كونه خنيا. 
بل لامنافاة يينهما أيضًاء إذا فر التداء برفع العنوت. 
لان الخفاء غيرالخفوث. ومّن رفع صوته لي مان 
لیس برآ و لا مسمّع من الكاس ققد أخفاء. وقيسل: 
هو يماز عن عدم الرّياء. أي الإخلاص. وم يناف 
التداء. بعنى رفع الصّوت هذا. 

و في «الكشف»: أنّالاشبه أله كناية مع إرادة. 
الحقيقة. لأ نّالخفاء في ننسه مطلوب يطل كن 
المقصود يالذات الاخلاص. و قيل؛ مستور) عن الناس 
بالمخاضضة, و لامنافاة بناء على ارتكاب الجاز, أوبناة 
على أن الثداء لايلزمه رفع الصّوت. و لذا قيل: 

#يامن ينادى بالفتمير فيسيع © 
(a)‏ 
أبن عاشرر: واللداء: أصله: رفع الصّوت بطلب 
الإقبال.[إل أن قال:] و معنى الكلام: أن زكرياء قال: 
با ربب بصوت خفي: 
وإلما كان خفيًا. لأن زكريّاء رأى أله أدخل في 
الإخلاص مع رجائه أنلله يبيب دعوته. لثلانکسون 











خ‌في / 9۹۷ 
استجابته شا بتصدّت به اللاس. فلذلك يذه 
تضرغاء وان کان اتضرع آعون علی صدق اثتوجه 
غالبا فلمل تین زكريّاء كاف في تقوبة القوجه. 
فاختار لدعائه السّلامة من نا لطةالریاه. و لامناف از 
بين كوله نداء و کونه خفيً. لألكه نداء من يسمع الحخفاه. 
ANY‏ 
عبد الكريم الخطيب:التداء الخفي. هو الستعاء 
في سر هون الجهر و معالنة»إذ كان ذلك فيمابينه وبين 
ريّه. بعيدا عن أعين الئاس و اماع التاس. (۷۲۲:۸) 
رح هذا الال بين 
الفترین, وهو أن اذى ) تمي الدعاء بصوت 
عالء في حين أن نا » تمني الإخفات و خفض 
لعتوت. و هذان المعنيان لايناسب أحدهما الآخر. 
إلا أنا إذا علمنا أن (خنهًا 4 لاتعني الإخفات, بل 
تمي الإخفاء فسيكون من الممكن أن زكريًا حسين 


وكيك لابو جد أحد سواءء كان ينادي و يندعو 








الله بصوت عال. 

والبعض قال: إن طلبه هذا كان في جرف اليل 
حیث کان اللاس طون في اللوم (YA)‏ 

فضل اللّه: فقد كان يعيش الاحساس بحضور لله 
لي حياته و هيمنته على وجدانه؛ ميث يناديه بشكل 
طييمي. كما نادي أي مو جود حي في عال امس 
رالتهود .لان غياب لله عن المیان لايحجب رؤيته في 
عام الرجدان. وهکذاوقف زكرا لیشادي ره 
يسمه حاجئه. و لكثه لم يطلق صوته عائيًا بل 
تحدّت بایشبه امس الخفي: لشعوره با طنشوع عشد 
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الحديث معه, وإدراكه بسأن الله لايحصاج إلى الجهسر 
بالصّوت, ليسمع تداء عبده» لله يعلم الس وأخقى. 
ويسمع وساوس الصّدور. فكيف لايسمع قكمات 
الثفاء ؟! dne)‏ 





مثله الحسّن. 


(اطرسي۲: 6۳۱۸ 
القراء: يقال: نيّة وخيقة. وفيها لفة الولو 
ولاتصلح في القراءة د قو؟ و خفو؟, كما قبل: قد حل" 





۳۳۸۱ 

خفون نی آننسکم. ( (1885) 

الطتري: |خناء للدعاء احبی را 
وإظهار. Yo‏ 


الژجاج: الم رالکس نی« رالسی 
ند عونه هرن فراع و هي شة لفقر یال 
رااجة. و تدعونه شُفيَة, أي ندعونه في أنقسكم 
گشمرزن لي فقرکم و حاجاتکم |لیه کما تضمرون. 
(rotin‏ 
نحه اي( ۵: 0۱۷۵و الواحدي(۲: ۲۸۲ 
النحّاس: أي تظهرون التضرّع. رهو آشد الفقر 
إلى الشيء والحاجة إليهء )أي وتبطنون مدل 
ذلك Gt‏ 
مناه الاخطاء والس فكأن نسق 





این 


القول: تدعونه جهر و سر هذه العبارة معان زائدة. 








وقرأ ا جميع غير عاصم: وک 4 بضم ا شام 
وق رأ عاصم في رواية أني بکر (خفیة) بکسر انامه 
وقرائنا 3 er)‏ 






امن الخوف. 





ترما با لسنتكم. و خفية في أنفسكم. و هذا أظهر. 
WE:‏ 
النيسسابوري؛ (تض عار لي فصول 
الأجلها أوتمييز أو معسدر خاص والمراد: أن الإنسان 
عند حصول هذه التدائد يألي بأمور: أحدها: الناعاء. 





الغاني: التضرع. والنا 
الم بتوله 4 

الخازن: يمني فإذا اشتد بكم الأمر تخلصون له 
الدعاء تضرغا منکم [لیه واستکانة جهر] و فة 
سرا -حالا و حالا. MMA)‏ 

أبوحيّان: أي تنادونه مظهري الحاجة إليه 
و مُخفيها. والتضرّع وصف باد على الإنسان وا حلي 
الإخفاء. 6۰ 

أبرالسمود؛ وقوله تمالی: ید4 
إمَا حال من فاعل «كذاعُولة» أو مصدر مؤكّد له. أي 
تدعونه متضرعين جهارا و سرّین, آر تدعوله دعاء 
إعلان رإشقاء. ۳۹:۲ 
نجوه الروسوي Vr)‏ 

الآلوسي: أي إعلانا وإسرارةء كسا روي عن 
أبن عباس رضي لله تعالى عنهما. والحسن قتنعميهما 











علی الصدریّ. و قیل:سازخ الصالضی: و الاعلان 
والإسرار يحتمل أن يراد بهما ما بالأّسانء ويحتمل أن 
يراد بهما ماباللّسان و القلب. 


وجُوَر أن يكونا منصوبين على الحال من فاعل ف 
کون 4 اي معانین و مسرینء ۷۹۷ 


رشبيد رضا:والمثفية بالضمٌ والكسر:الخشاء 
والاستحار, فإذا كان ال ضرّع إظهار الحاجة إلى لله 
تعالى والتذلل له بالجهر بالدّعاء. و رفع الصّوت به مع 
البكاء. فالخفية في الدّعاء عيارة عن إسراره هريًا سن 
الرّیاه, و هاتان حالتان تعرضان للإنسان عند شعوره 
بالحاجة إلى لله تعالى. و يأسه من الأسبابء تارة يأر 
پالعاء رافمًا صوته متسضرمًا ميسهلًا. 
التعاء ويُخفيه عخامنا حسيًا. و يتحرى أن لاتشبمعة 
أَذُنء ولايملم به أحد. و يرى أله يكون بذ لك لكر 









هالقبول. وأرجى لنيل السوال. 16120 
مثله راغي Gy‏ 


أبن عاشور: و عطف ولي ) على ( تتا ) 
ما عطف المال علی امال, کما تعطف الاوصاف, 
فیکون مصدر مؤرلًا باسم الفاصلء وإمّا أن يكون 
عطف المفمول المطلق على الحال. على أله مبيّن لنسوع 
النتعاء, أي تدعونه في الألسات عنفين أصواتكم. 
خشية انتباه العدرمن الكاس أو الوحوش. (148:1) 

الطَباطّبائي: ر اقضرع: إظهار الشراعة. وهو 
اذل والخضوع على ما ذكره الزاغبءو لذلك وبل 
اف وهو الخفاء والاسحار. فالتضرع ولي 
النتعاء هما الإعلان والإسرار فيه. والإنسان إذااتزلت 








غفي /قحه 
به اللصيية ببتدئ فيدعو لللجاة بالإسرار وا مناجاة م 
إذا لشت به ولاح بعض آثار اليأس والانقطاع من 
الأسباب. لاييالي إبن حو له صن يطلع على ذاه 
واستكائته, فيدعو بالتتضرّع والمناداة. ففي ذکر 
القضرّع والحتفية إشارة إلى أله تعالى هو المنجي مسن 
مصائب البو البحر شدهدتها ويسيرتها. (۱۳۳:۷) 












مکارم الشيرازي: لمل ذکر الشضرع -وهو 
التعاء علائية -والخفية و هي ال اء في الس د 


إشارة إلى أنّالمصائب تختلف. فالتي م تتصل مرحلة 
تستدعي الناعاء خفية عند سا تكدون 
شديدة تعمل الره علی آن برفع یدیه بالدعاء جهرآء 
وقد يصاحب ذلك البكاء و الستّراخ. أي إن اش محل 
مشاكلكم خفيقها وشديدها. ۳۱ 





شدیدة 


و 








آلفطاین. الاعراف؛ ۵۵ 
تحوما قبلها. 
لی 
وال ال وی :۷ 
ابن عبّاس: «ه یمالس من القول 





والفمل. ی من لسر ما هو كائن منك ل ياك 
بعد أر يكون, يعلم لله ذلك كلّه. (r)‏ 

َالسشئه:ماأسرّاين آدم في نفسه. ف أخفى :ما 
خفى ابن آدم ما هو فاعله قبل أن يعمله. فالله يعم 
ذلك, فعلمه فيما مضى من ذ لك؛ و ما يقي, علم واحد. 








۰ المعجم في ققه لهة القرآن ... 15 
وج الا دق ان کنفی راد رهم 





عرّوجل في قليك من بعد. و لاتعلم أك مستُحداث به 
نفسك, لأئك تعلم ما ثسربه اليوم و لاتعلم ما تسريه 
ادال مل ارتام ونار 





سعيدين جر : السَر: ماأسررت في نفسك. 
وأخفي من ذلك: مال تمدث به نفسك. 

(الطري ۸ ۳۹۳) 

مجاهد: (المر4:المسل الذي سرن 


اللاس, رطفي ):الوسوسة. االلعلي :۴۸ 
عكرمة: اظ 4 حديث نفلكر 

(لطري ۳۹۳۸ 

الحسّن: السر: ما سر رل ای غیره: و اخضی 

من ذلك: ما أسر» في نفسه. «شلي :۱۳۸ 

الإمام لباقر :لس :ما آخفته نفسك 





وی 4سا خطر بل نس رس :۳) 


اقتادة: کنالحدّت آن الستر: ما حدانت به نفسكك. 
و آن آخفی ی المت:ما هو کائن عنم حداتبه نفسك. 


)۳٩۳ ۸ (لطتري‎ 

رد بن أسلم: معناه يعلم أسرارالعباد. وأخنى 
سره فلایمم. «شلي :۲۳۸ 
مثله ابن زد اي ۰:۸ ۳۱۳) 





مالس ما أسررته الى ) ما 
OYE)‏ 
(۲۷۷) 







يدة: يعني والخقي_ الذي حلانت به 
ول سره ی احد. NUD‏ 

1 ل: فله لایخفی علیه ما استسررته 
ناد فده باراد وام تم با 
ول تتطق بده و أخفى. 

اختلف أهل التأويل في المعني"بقوله: جز أخلى» 
فقال بعضهم: معناه و أخفى من الس قال: و الذي هو 
أخفى من لسر ماحدات به المرء نفسئه ول يُملمد, 

و قال آخرون »بل معنا وأخفى من السرا ما 
ل تحدت به نفسك. 

و قال آخرون: بل معنى ذلك إله يعلم سر ماد 
و أخفي سرتفسه, فلم يطلع عليه أحدا. 

كأ الذين رجهراتأويل ذلك إلى أن« السلر» 
هو ما حدت به لانسان عیره سر وان خی 4 
معناه ما حدت به نف وجتهوا تاو یل خی 4 ال 
الخفي: و ال بعضهم:قد توضع «افصل» بوضع 
«الفاعل» ر استشهدوا لقيلهم ذلك بقول التاعر؛ 

ملی رجال آن آموت و [ن امت 

فتلك طريق لست فيها بأوحيد 

والصواب من القول في ذ_ك قول من قال: معنساء 
يعلم السو أخفى من الس لأنّ ذلك هو الظاهر من 
الكلام. و لو كان معنى ذلك ما تأوّله ابن رَيْد. لكان 
الكلام: و أخفى لله سه لأن (أطقلى ) فمل واقع 











متمد إذ کان بع «فتل» علی ما تأر له اين زند. رفي 
اراد یمن مفعوله, اي بل فیه لو کسان 
جعنی«فعل» الیل الوایح علی آکه بمتیدافسل», 
رأن تأویل الكلام: فإئه بعلم الس و أخفی مه فسذ 
كان ذلك تأويله, فالمواب من القول في معنى: أخفى 
من السرأن يقال: هو ما علم لله ما أخفى عسن العبساد 
وا پعلموه تا هو كائن و لسمًا يكن لأن ما ظهر و كان 
فغير سر وأ مالم يكن وهو غير كائن فلاشي .و أن 
مالم يكن وهو كائن فهو أخفى من السَّلأن ذلك 
الايعلمه [لاالله ثم من أعلمه ذلك من عياده. (8: 744 
الرْجَاج: ف والسس »ما أكثئئه في نفسك 
ا( رّأشلى »اما يكون من الغيب الذي لايعلمه إلاالله. 
:۳9۰ 
المي وال ما اخفته انی ا 
خطر یلك تم نسینه. 0۹۱ 
ا ماوردي:[نقل الأقوال الارة اسهم 
اا( 
الناسس:آن الس »: ما أسر» من علمه وعمله 
الستالف. ور أخلى :ما علمه من عمله السستأئف, 
وهذاممنی قول الكل 
:العزيةء وما هوأخقى: هو الم 
(str)‏ 
إن تجهر بالقول لحاجتنك 
لستمعه. أي تجهربه, فإله تعالى يعلم لسر و أخفى مسن 
الم ولم يقل: وأخفى منه, لاله دال علیه, کما بقول 
القائل: فلان كا لفيل أو أعظم. و هذا کاب او آصفر... 








خفي/۱۱ 


و ال ما حت به الإنسان غيره في فة 


وأخفى منه:ما أضمره في نفسه ول يُحدات به غيره, 





هذا قول ابن عّاس. 

وقال قتان واین زند و سعید بن جر اسرد 
ما أضمره العبد في نفسه. وأخفى منه: ما لم يكن و لا 
أضمرء أحد. و قال قوم: معناء يعلم السو الحنفي 

و ضف هذءالاكه ترك الاهر وعدول بلفظة 
(افقل) إلى غير معناها من غير ضرورة, ولان مله 
على معنى فى # أبلغ إذا كان بمعسنى: أخفى مسن 
لسر [ثماستشهد يشعر] OU)‏ 

القشتيري: الذي هو أخفى من الس نهو ما 
لابطلع عليه إلاالحقة. 

رو يقال: الذي هواخفى من الس لایفسده 
الكبيطإن. و لايكتبه الملْكان. و يستاثربعلمه ا جاه 
ر لاتقف عليه الأغيار. MANE)‏ 

آلوَاغْدئي أي فلاتجهد نفسك برفع الصّوت. 
فنك وإن م تجهر غلم لله السروأخفى. [ثم نقل اقول 
الثّالث لابن عباس وقال؛] 

واللقدير: وأخفى مته. إلا أله حُذْف للعلم به. 
وهذا كقولك فلان كالفيل آ و اعظم‌منه. ۰ (۲۰۱:۳) 
اي علم سا آسسررته ی غیرد 
وأخفي من ذلك: وهوما أخطرته ييالك.أوما 
أسررته في نفسك. وأخفى منه: وهو ما ستسره فيها. 
اميه (أحفلى 4 فعل: معني آل بعلم 
راز 












۷ المعجم في فقه لغة اثقرآن... 15 
ع اله ظله: ١٠٠,و‏ ليس بذاك. 

موه لتقي tam)‏ 

ابن عَطيّة: واختلف الئاس في ترتيب اسر وما 
هو أخفى منه؛ فقالت فرقة: (السر) هو الكلام 
النفيالمنافت, کتراءةالس نی الصلاة: و دالاخفی« 
هومافي اللفس, 

رقالت فرقة:هومافي الكفس متحطلًا. 
هالاخفی» هو ما سیکون فيها في المستأنف. 

وقالت فرقة : السرم هوما في تفوس البشر 
و كل ما يمكن أن يكون فيهسا في المستأنف, بحسب 
الممكنات من معلومات البشر. و «الأخفى» هو ما من 
معلومات لله لا يكن أن يعلمه البشر, ألبكة. فهذا كلّه 





(or. r} 











معلوم لله عرو جل 
و قدتؤوّل على بعض السلف أله جل دال )ا 
(rt)‏ 


فعلاماضیاء وهذا ضعيف. 





آحدها:آن قوله: و طفن بناء اميا لغة. و على 
هذا القول نقول: إله تمالى قبسم الأشياء إلى ثلائنة 
آقسام:ا مه والستر والاخنی, فیحتسل آن یکون 
المراد من الجهر: القول الذي يجهر به وقد مسر في 
الثفس و إن ظهر البعض. وقد يُسرَو لايظهرعلي ما 
قال بعضهم, 

و يحتمل أن يكون المراد با لسو بالأخفى: ما ليس 
بقول. و هذا أظهر. فكأله تعالى بيّن أله بعلم السرْ- 
الذي لايسمع -و ماهو أخفى مشه, فكييف لايملم 
الجهر. والمقصود منه زج المكلّف عن القبائج ظاهرة 





كانت أوباطنة: والترغيب في الطّاعات ظاهرةٌ كانت 
أو باطنة. فعلى هذا الوجسه يتيضي أن يحمل الس 
والأخفى على ما فيه تواب أوعقاب. والسر هو الذي 
يسر» امرء في نفسه من الأمور التي عزم عليه اءو 
الأخفى هوالذي لم يبلغ حدّ العزية. 

و يحتمل أن يفسّرهالأخفى» بماعزم عليه وما وقع 
في وهمه الذي ل يعزم عليه. ويحتمل مال يع في سره 
بعد فيكون أخفى من السّر. و یجتمل ایا ماسیکون 
من قبل لله تعالى من الأمور التي م تسر و إن كسان 
الا قرب ما قدمناه تما بدخل تحت الزاجر و الق رفیب. 

أثقول الثاني: أن خی 4 فمل. يمني أله بعلم 
ی ,و هو کقوله: 





الشُكبري: يجوز أن يكون فملاو مفموله حذرف. 
أي و اخفى الس عن الخلق. و يجوز أن يكون اسمّاء أي 
(۲: ۸۸۵ 
الليسابوري؟ فالس ما أسررته إلى شيرك. 
و أخفى من ذلك؛ ما أخطرتيه ييالك. أوالسر هذا 


وآغفی منه 


:خی 4 فعل ما 
أي يعلم أسرار العياد, وأخفى عنهم ما يعلم هو. 

قلت: هذا المعنى صحيح, لأله تعالى حرط بجميع 
الأشياء فلايعزب عند شيء قط و لا يحيط به شيء من 
الأشياء, فلا يطّلع على غيوبه أحد. إلا أن اللفظ 
اعة إذا حمل على هذا اتفسير, فلهذا قال 
صاحب هالكشاف»:و ليس بذاك )۲١1‏ 





و أخفى منه: ما استسره.و 








نحوه آبوالسعود(ا: 6۲۹۹ البرُوسُوي(۳۹۲:۵) 
وال لوسي(۱۳: ۱1۲). 

اين عاشور: و لیب اسم تفطیل. و ذف 
المفضل عليه, لدلالة المقام عليه. أي وأخفى من 
الس والمراد بأخفى منه: ما يتكلم الّسان من حديث 
النفس و نموء من الأصوات التي هي أخفى من كلا. 
ال av‏ 

مَفنيّة: والأخفى هو الذي ير نيالك دون أن 
فد وآوضح تفسیر للأخفی فوله تمالی: وال 
غلم بات المدرر 4 آل عمران: ۲۰۵۵(.۱64) 

لاير اد هو سدیت الکشوم ی 
اللفس,ر فوله: و آخلی 4 افمل التلضیل من ألشفاه, 
على ما يعطيه سياق الثرقي في الآممة. ولام صفن إل 
قول من قال: إن" خی 4 فعل ماض فاعد+ سكل 
راجع إليه تعالى, والمعنى أله يعلم الس وأخفى علمّة 
هذا و لي تنکیر (أطفلی 4 تاکید الاقام 
الكلام لإثبات علمه تعالى بجميع الأشياء قراجع. 

0۲۲: 

مکارم الشتورازي: و هنال نقاش و بحت بين 
المشسرين في امراد من فى ) هنا 

قالیعض قالوا: لس 4 هو آن یتحدت |نسان مع 
آخر بصورة خفية. ر طفی 4 هوان سفظ اسان 
بذلك القول و الأمر في قلبه و لاممحداث به أحدا. 

والبعض قالوا؛ السرم هو ما أضمره الإنسان 
في قلبه. و فى 4 هو الذي م يخطرعلى يله إلا أن 
الله سبحاته مطلع عليه وعالميه. 





خفي/۱۰۳ 


رالبعض ال خر قال: إن لس هو ما يقرم به 
الإنسان من عمل في الحنفاء. و <أخفى » حي الثية التي 
في قلبه. 

والبعض قالوا: إن لس يمني أسرار الاس. 
و أخلى ) هي الاسرار الي في ذات الله المقدئسة, 

في حديث عن الإمامين الباقر و الصصادق لايق 
« والس 4 ما أخفيته في نفسك. و أخقى »ما خطر 
بيالك ثم أنسيته» إن هذا الحسديث يمككن أن يكون 
إضارة إلى أنّما يتعلّمه الإنسان ممودع في مخسزن 
الحانظة, غاية الأمر أن أرتياط الإانسان قد يتقطع 
أحيائامع زاوية من هذا المخزن, تج حالة النسيان, 
و لذلك فإله إذاماتذ كر ذلك نسي بطريقة ماء 
خسیری هذا المطلب واضمًا ومعروقًا لديه. ويناء على 
نما بنساء الإنسان هو أخفى أسراره التي 
أخنيت في زوايا الحافظة, وقطع ارتباطه بها سصورة 
رة اردائمة. 

و لکن لامانع على كل حال من أن جمع كل هذه 
اللتفاسير التي ذكرت في مفهوم الكلمة و معناها الواسع. 

وعلى هذا فقد ريحت صررة وأضحة عن علم الله 
اللا تاهي, وعرف مُنذل القرآن من مجموع الآييات 
أعلاء معرفة إجماليّة في الأبعاد الأربعة:المذلقة, 
والحكومة. والمالكيّة. والملم. (EVA)‏ 

فضل :زان تج پل مالس 
وأطفی 4 و هکذا یل حضور سامت الاطیةالطلتة 
في كل موقع من مواقع وجود خلقه؛ > 


إشرافا مباشر؟ من دون أن بغيب عنه شسيء مسن 




















4 المعجم في فقه لغة القرآن... 15 
أمورهم؛ فيما يفعلون ويتكامون, و ليس هناك شيء 
أقرب إليه من شيءء لأن الأشياء تتسساوى لديه في 
جميع شؤنها. 

وهذا ما مل مسألة الجهر بالقول أو الإسراريه 
واحدة في علمه, لأله يعلم السسر و آخفی:و یسیع 
وساوس الصّدور. ولايفوته شيء من كلام عباده 
مهما كان خفيًا. في مواقع الس لعميقة اطامسة. 

)4:۱4( 


تفع 
ر لتر اف نا 





نز 
أبن عبّاس: يعني با آخنیت باحاطجا من 
الكتاب. ( كم 
الطبري: أنا أعلم منكم با اخفی بعکم من 
پعض, فأسره منه. 010 
الطوسي: اي بسرکم و علانيتكم. رظاهركم 
وباطنکم. لايخفى علي" من ذلك شيء. فکیف تسرّون 
(oVY:4)‏ 
احم من دقائق 
التصتع و خقيات الرّباء. وما غلم 4 من المزين 
للئاس. 
وما َحميْئمْ» من الاسعسراريالرّلة, ؤِوَمَا 
عشم من الطاعة و الو 
ْنَا أَخَْيكمٍ» من الخيانة, هِوَمَاَعلَلكمٍ» من 
الأمانة, 





















نامه م ارتکاب اظورات. وتا 
ألم من الأمر با معروف. 
محقم 4 مس ترك الحسمة متي وقلة البالاة 
اطلاعي. تشم من تعليمالتلس و وعظهم. 
۳۸ 
رمخشتري: اي طائل لكم في إسرار كم ؟ وقد 
الإخفاء و الإعلان سيّان في علمي لاتفاوت 
بينهما. وأنا مطلع رسولي على ما سرون. ‏ (۸۹:81) 
وه اب وا ال شود(1: ۲۳۵),والروسوي 
(EVE A)‏ 
الطبرسية لايخفى علي" شيء من ذ لك ذ. الم 
سول عليه. :۲۷۰ 
الخرالرازي: تال تمال: (بتا نکم وتا 
َو یلا آسررتم ما عنم ع اه السق 
جاسق و هو (شرون 4 
فتقول: فيه من المبالفة ما ليس في ذلك. فإن 
الإحفاء أبلغ من الإسرار دل عليه قوله: يلم الي 
َأَخفى ب طه:۷ اي اخفی من اسر 
یم قسدم المدمپالاخقاء علسی 
الإعلان. مع أن ذلك مستلزم هذا من غير عكس. 
فنقول: هذا با للسية إلى علمناء لاب لنسبة إلى 
علمه تعالى؛ إذ ها سيّان في علمه كما مر ولأن 
المقصود بیان ما هو الأخفى و هو الكفر, فيكون مقدمًا. 
(AA)‏ 









الآلوسي:وقوله تعالى: و 
وتاآعدكم في موضع المحال و آعم انسل 
تفضيل, والمفضّل عليه محذوف, أي متكم. (1۸:۲۸) 

أبن عاشور: وجملة ٍْرَأنا لم نامكم رسا 
گم هن موضع الحسال من ضمير (كسررن» 
أر ممترضة. ر الواو اعتراضيّة. 





وهذا مناط التعجيب من قعل المصركش به و هي 





حاطب بن أبي بَلكمّة. و تقديم الإخفاء لأكمه المنأسب 
اقوله: و ام هو لموافقته للقصة.و (َأَعْلمٌم 
اسم تفضيل و لمفطثل عليه معلوم. من قوله: مرن 
المح فا لثقدير: أعلم منهم و متكم يبا أخفييتم وسا 
أعلنتم والباء متعلقة باسم التفضيل, وهي بم 
الصاحية. O‏ 

الطباطبائي؛ أن أعلم ا أخفيتم وما أظهرة/تأي. 
أن أعلم بقولكم وفملكم علمًا يستري بلس ]ليع 
إخفاؤكم وإظهاركم. 

ومنه يعلم أن قوله: يما أحقيكم وما غلك » 
مما يفيدان مع واحدا: و هو استواه الاخفاء و 





الاعلان عنده تمالی, لاحاطته با ظهر و ما بطن: 
فلامرد أن ذكر جما أَحم» يني عن ؤما للك » 
لأن العام با خفي عام بماظهر بطريق أرل. 


(TYAN) 





المستن: اخضوا عملا في الدنياء فأتايهم لله 


اخ في / 5۰۵ 
بأعماهم. (الطَبري 884:٠١‏ 
أخفى هم الخُفية شفية, و هالعلائية: علانية. 
اي ۸6۲ 
القَرَاء:ر قوله: ما أحفى هو كل يُنصب بالياء, 
لاله فعل ماض. كما تقول: أهلك الظالمون. 
وقراهاحمزة: (اأشفى لَهُمْ بن كر أطين) 
بإرسال انامه و في قراءة عبداله (مَاكخفى لهم من 
)نذا عبر وق مزة. و كل صواب. 
واذاتلت: هم و جعلت (ما) في مذهب 
«أي» كانت (ما) رفمًا مالم تسم فاعله. ومن قرا 
(أُخفى لهم بإرسال «الياء» وجعل (ما)لي مذهب 
«أيّ» كانت نصبًا في(أطفى) و الطفى). و سن جلها 
بمكولة النتيء أوقع عليها غلم فكانت نصبًا في كل 
مم 











)الولجوه. 





فر اتی( بضم 
الألف وفتح الياء. بعنى «فمل». و قرأ بعض الكوفئّين 
(أشفى أَهُم) بضم الالف و إرسال الياء. يعفى «أقيل», 
أختى هم انا 

والصواب من القول في ذلك عندنا: ألهما قراء تان 
مشهورتان, متقارا المعنى, لان لله إذا أخقاء فهوعلفي؟. 





وإذاأحفي فليس له خف غيره. و(ما) في قوله: 
ال سما أتت ىله فإلها إذاجعلت 





بع «الذي» كانت نصبًا بوقوع (كفلم ب علها. كيف 
قرأ القارئ (أخفى) و إذا رجهت إلى معن دأي» كانت 


نف لد الق آن... ۱٩‏ 





بتصب اليا وضم! 
م يسم فاعله. وإذاقرئ (أُفى) بإرسال اليساء كانت 
نبا بوقوع (أخفى) عليها. (rion)‏ 

(Vt) نوها‎ 

الط : تحمل (ما) في قوله: وما أن #أن 
تكون بعنى«الذي» ويكون موضعها التصب. و يحتمل 
أن تكون بعنى «أن» و يكون موضعها رفع و تون 
الججملة في موضع نصبء وامعنى ليس يعلم احد كد ما 





أعدالثه هؤلاء المؤمنين الّذين تقدام وصفهم من أنواع 
اللّذات والأشياء التي تف راعينهم بها على كنه معرفتها. 
لمعم 

الرتشتتري: وما أن لَهُمْم على البناه. 





للمفعول. (مَا أطفى لَهم)على البناء الفاعل. وا 
سبحانه. و(ما أشفى هم و( ما لخنى للم) زعا فيه 
لهم) الثلائة للمستكلم, و هو لله كتخب كرجا 
بعت «الّذي» أو بعنى «أي».. 

و العنى: لاتم قوس که و لاس واحدة 
منهن” لامك مقرّب و لابي مرسل اي نوع عظیم من 
التُواب ادخرلله لأولتك. وأخفاء من جميع خلائقه, 
لايعلمه إلا هو نا تبه عيونهم. و لامزيد على هذه 


المت ولا َطمح وراه‌هاء ۲۱۳۰۳۱ 
مره الليسابوري. (UN)‏ 
الطَبْرسي أي لايملم أحد مالحبئ هؤلاء الذين 

E 


ذکروا عا تقر به أعينهم... 
وقد قيل؛ في فائدة الإخفاء وجوه: 








الامستدرك صفاته علی کنهه | بشرح طویل, ومع 
ذلك فيكون إبهامه أبلغ. 

و نانيها: أن قرة العيسون غير متناهية, فلاييكسن 
إحاطة العلم بتفاصيلها. 

و ثالتها:أئه جمل ذلك في مقابلة صلاة الأيل وهي 
خفيّة. فكذ لك ما بإزائها من جزائها, لفقا 

البرُوسَوي: في الحقيقة نما حفن لَهُمْ إلما 
هو جماهم, ققد أخفي عنهم لعنهم.فإن اعين حو 

فاعلم أله مادام أن تكون عيتكم الفانية باقية, 
يكون جمالكم الباقي عننيًا عدكم؛ لالاتصيبه عیسنکم. 
فلو طلع صبح سعادة الثلا قي و ذهب بظلمة البين من 
البين.و تبدلت العين بالمين. فذهب الجفاء و ظهسر 
لشفاء و دام A)‏ 

أبن عاشور: أي لاتبلغ تفس من هل انیا 
معئتما أعد اه هم. وعتّر عن تلد التعم ب نا 
نی لا نها مغية لامدرکك لاف عاالنلود. 

NWN 1 

عبد الكريم الخطيب: و في قوله تسالى: لما 
أخنی تیم إشارة إلى أن" هذا اللسيم, لايخطر على 
باهم ر لابقع فی تصوارهم, لاله الاش بیه له فیما 
يعرف الاس من تعيم الذياء فهو - و الال كذلك - 








امقوي يشير بإخفاء الزينة إلى سا حرم 
عليه من إبداء الربنة ولا دی یهن )و تلسا: 
[ن الاخفاء ضد ادا و سبق في الحلي»: 
أعمٌ نما يكون من عضو داخلي أو بسارض خا رجي 
والمراد من الزّينة هنا: ما يعلم في أثر الحركة من صوت 
المدلخال أو زينة أخرى داخليّة. ره ذه الجملة آكد 
دلالة وأبلغ لي لزوم الحجاب ووجويه. ‏ (4525) 

راجع: ض ر پ:«لایضرین »و: رج ل: وار 












ابن عبّاس: من صفة محمد لو نمه و اللو 
وغير ذلك. 9 
نحوهالإتتطترية م6 
اي تن التي و ما أخفيتموء ماني 
الثوراة من أخباره. و يدع كثير) لابين (۱: ۱26 
القشيري: رصف الرّسول #5 ياظهار بعض ما 
أخفوه. وذلك علامة على صدقه إذ ولاصدقه لما 














عرف ذلك. QA)‏ 
القطرالرازي: صف الرتسول بامرينة 
الاول: له ین طم کیر مما كانوا يمخفون. [و نل 

اقول اين عبّاس وأضاف:] 
وهذا معجز لأأله عليه الصّلاة والسّلام ل يقرأ 

کناب وام يتعلّم علمًا من أحد. فلمًا أخبرهم بأسرارما 


خ‌في / ۱۷ 

في كنابهم كأن ذلك [خبا؟عن اغیب, فیکون 

الوصف الثاني للرتسول قوله: وان 

QAN یه‎ 

أوهكذا جاء في أكثر التفاسير, لاحظ: الآلوسي 

۱۷:1 و رشید رض ۳۰۳:۹01 و الط ائي (۵: 
۳ 








ی شدای تن 
الامام: ٩۱‏ 
أس : يمني تکتمون کنیر ما قیه صغة محمد 
0 
الرآه: تبدون ما تحبّون. و تكتمون صفة محمّد 
(rir) 1‏ 
ال دون کن؟ ما يكتبون في القراطيس 
فیطهرونه لللساس, و يُخضون كتير؟ مما يثيتونه في 
القراطيس فِيّسرونه ريكتمونه الئاس. ‏ (210:4) 
الرجّاج: يُظهرون ما يبون من ذلك و يُخفون 
گرگ WI)‏ 
اي يعني تقرؤن ببعضها. و خرن دا 
بعني من آخبار رسول لث یی MeN‏ 
أماورندي: يعني ألهم يُخفون مافي كتسابهم مسن 
نبوة محمد وصفته و صحة رسالنه. ۰ (۲: 1۲ 
لطس موضع ول لها رون 
كبير؟ به يحتمل أمرين: 
آحدهما: ان یکون صفة القسراطیس, لان اللکسرة 





۸ العجم ني فقه لمة ار آن. ۱5 






تبمله حال من ضمير الكتاب من 
8 آطیس علی آن تمل القراطیس 
الكتاب في المعنى, لأله مكتوب فيها. 
اتبدون بعشها و تخفون بعضها يعني ما في الككب 
من صفات التي بإ والبشارة به (Writ)‏ 
نحوه اس ۳۳۳۲ 
البقوي: أي كبدون ما تحبّون. و گخفون کتیرامن 
نعت محمد 9و آبة الراجم. :۳ 
توه الخازن. 
أبن عَطَيّة: توبيخهم بالإبداء والإخفاء. هو على 
إخفائهم آيات حممّد 8ه والإخبار بنبوته. وجبيغ ميا 
عليهم فيه حجة. 20 
موه آبوحیان AYA‏ 
البييضاوي: إل قرأ بالياء اب کذیر رأیوعمرو. 
حلا علی الوا ) ر ماق دروا )و تضمین ذل 
توبيخهم على سوء جهلهم بالتوراة, و ذتهسم على 
نها بإيداء بعض ما أتتخبوه و كتبوه في ورقات 
متفرقة, و إخفاء بعض لايشتهونه. (ren)‏ 


۳۱: 








موه التفي( ۲: ۲۲),و الکاشانی(۱۳۸:۲ 
الشتربيني؛ اي ظهرون ما یبّسون اظهساره مضها 





ون اي نا کبوه في التراطیس ,و هسو 
ماعندهم من صفة محمد با آخنوه ایا آبة 
الرجم. و كانت مكتوبة عندهم في القوراة. (۱: 41۳۵ 
نحوه البرَوسويء ۳:۳ 
آبو السعود: قولهتمای: رل 4 صفة د 


«نراطیس »و توله تصال: شون کدرا 4 
معطرف علیه, و المائد ال ال صول محذرف اي کنر 
مها 

رقیل: كلام مبتدأ لاحل له من الإعراب» والمراد 
بالكنير نموت اللي عليه الصّلاة والسّلام, وسائر ما 
كتمره من أحكام التوراة. وقُرئ الأفمال الثلائة بالياء 
حلاعلی ور هر (تانتروا6. 

حو الآ لوسي: 

ابن عاشور: و قوله: ( یلها وخر 
سنة د قاط س 4 تاا ماو سا 
منها قهم آن النی: موه قراطمس لفسرض إإبسداء 
بعض و إشفاء بعض. 

و هذه الصنة في عمل الذي فإ لله أنزل كتبسه 
لدی والهدى بها متوف على إظهارها وإعلائها. 
بن فركها لُظهر بعضًا و يُخفي بعضنا قد خالف سراد 
الله منها. فأمًا توجعلوه قراطيس لفيرهذا اللقصدءلما 
كان فعلهم مذمومًا. كما كتنب المسلمون القرآن في 
أجزاء منفصلة لقصد الاستعانة على القراءة. و كذ لك 
كتابة الألواح في الكتاتيب لمصلحة. ۳۱۳ 
م إنكم حرفتم التوراة. فأبديتم ما يثفق 
مع أهرائكم, وأخفيتم ما لايتفق معهاء و معلسوم أن 
الّذين حررفوا الثوراة هم اليهود. لامشر كوالعرب. 

(rrr) 

فضل الله: لعل من الواضح أن الم لليهود م يكن 
لکتابتهم ا#وراة في القراطیس, بل | السالة صل 
بهذا التوع من توزيع آيات الثوراة علسى القراطيس 


(ME) 















المتغرقةء لا في كتاب واحدء مما يوكنهم من إيداء البعض 





ما يختلفون فيه معهم, ما أنبتته ا لتوراة و أنكروه. 
(rr‏ 


أخنيهًا 
ناسا اقا أحفيها ليخزى كفس يتا 
لش ١‏ ۱ 
ابن عباس ل تير عليه أحدا غيري. 
(لطري ۰۱:۸ 





من نفسي. 
مه جاهد و سعید ین چیر. اي ۰۲:۸ ) 







مننضی). ور اد ختاپ ال 
من الملائكة المقرئين. و من الأنبياء المرسلين.. 

(الطنري ۸: 1۲۰۲ 

زندین علي: رتوله: چم اهنا ان 

أظهرها. و أخنيها هار هاضت و خلت 


۳۷ 
نا لیس من أهل السماوات والأرض أحد 
اد سم és)‏ 





QV) نرب‎ 


أبو ُبيْدة: وكا ها له موضمان: موضع 


آخفي /1۰۹ 


كتمان وموضع إظهار كسائر حروف الأضداد. 
[واستشهد بشعرين] vn‏ 

ابن اي اسثرهامن‌ني. ۰ (۳۷۷) 

اي تیا 4 فعلى ضمالالق مسن 
أخفيها قراءة جميع قرّاء أمصار الإسلام: بممنى أكاد 
أخفيها من نفسي, لثلايطألع عليها أحد, و بذاك جاء 
تأويل أكثر أهل العلم. 

وقال آخرون: إلما هوا كاد )تج الالف 
من (أخنيها) بمنى أظهرها. 

والّذي هو أولى يتأويل الآية من القول, قول من 
قال: ممناء أكاد أخفیها من نفسسي, لان تأويل أهل 
التأويل بذلك جاء. و الذي ذكر عن سعيد بن مي 
امن قراءة ذلك بفتح الألف. قراءة لا أستجيز القرا 
بهاءبلئلافها قراءة الحجة التي لايم رز خلافهاء فیس 
جاءت به تقلا متفيظًا. 

كلق قال قائل: و لم مهت تاويل قوله: لَآَكَادُ 
أخفيها ب يضم الألف إلى معنى أكاد أخفيها من نفسي. 
دون توجيهه إلى ممنى أكاد أظهرهاء وقد علمست أن 
للإخفاء في كلام العرب وجهين: أسدهماء الإطه ار 
والآخر: الكتمان. وان الإظهار في هذا الموضع أتسبه 
يعنى الكلام؛ إذ كان الإخفاء من تفسه يكاد عند 
الستامعين أن يستحيل معنا إذ كان مالا أن يُخفي 
أحد عن نفس شيئًا هو به عام, وه تصالی ذکره 
الايخفى عليه خافية؟ 

قيل: الأمر في ذلك بخلاف ما ظننت. وإلما وهنا 
مى ألفبةا 4 بضمالالف إلى معن أسثرها من 
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نفسي, لأن المعروف من معنى الإخفاء في كلام العرب: 
التتر.بقال: قد یت ليم إذاسكرته. وان ال 
وججهوا معناء إلى الاظهار, اعتمدو! على بيست لامرئ 
القيس ابن عابس الكندية. 

د نت عن معمر بن المنتّى أله قال: أنشدنيه أبو 
الخطّاب عن أهله في بلده: 

فإن تدفتواائتاء لائخقه 

و إن تبعثوا ا حرب لاتقعد 

بضم اللون من «لا گخفه», و معناء لاكظهره. فكان 
اعتسادهم في توجيه الإخفاء في هذاالموضع إلى 
الإظهار. على ما ذكروا من سماعهم هذا البيت.على ما 
وصفت من ضمّاللون من «لخفه». 


وقد أنشدن الثنة عن ال 








اتدفتوا الداء لالخف أ 

يفتح الثون من «لخفه» من خفيكيه أطفييه, و هو 
أولى بالصّواب, لأله المعروف من كلام العتربَ إن 
كان ذلك كذلك. و كان الفتح في الآلف من أفيها م 
غير جائز عندنا لما ذكرناء تيت وصح الوجه الآخر, 
استرها من نفسي. 





وهوآن معتی ذلك أكاد أ 


وأما وجه صحتة القول في ذلك. فهو أن لله تمالى 
ذكره, خاطب بالقرآن العرب على مسا يعرفونه من 
كلامهم وجرى به خطاهم بينهم. فلتا کان معروً في 
كلامهم I‏ ارعن 





عن شي من خلت استسراري په ولو قد رث أخقيه 





به استعماهم في ذلك من الكلام بينهم. وما قد عرفوه 





في منطقهم. 
و قد قيل في ذلك أقوال غير ما قلناءو إئما١.‏ 
هذا ثقول على غيره من الأقوال, لموافقة أقوال هل 


العلم من الصتحابة والتابعين إذ كنا لانستجيز الحدلاف 
عليهم: فيما استفاض القول به متهم وجاء عنهم مج 
يقطع المذر. 
فأمًا الذين قالوا في ذلك غير قولنا. تمن قال فيه 
على وجه الانتزاع من کلام المرب من غير أن يعزوه 
إلى إمام من الصحابة أ التابعين. وعلى رجه يمنسل 
الكلام غير وجهه المعروف, فإئهم اختلفوا في معشاء 
بيتهم, قال بعضهم: يحتمل معتاء: أريد أخفيهاء قال: 
وذلك معروف في اللفة. وذكر أله حكي عمن الصرب 
ألهم قو لون:«أو لتك أصحابي الذين أكادأنزل عليهم». 
وقال؛ معتاء لا أنزل إلا عليهم. 
قآل: وحكي «أكاد أبرج مسغزلي» أي ما برع 
مغزلي و احتيجببيت أنشده لبعض التتعراء: 
كادت و كدت و تلك خيرإرادة 
لوعاد من عهد الصثبابةما مضى 
وقال؛ يريد بس هكسادت»:أرادت. فال: فيكسون 
المعنى أريد أخفيها لجزى كلّنفس ا تسعی. 
قال: و ما ُشیه ذلك قول زیدالنیل: 
سريع إلى افيجاء شاك سلاحه 
فسا إن يكاد ركه يتنس 


رقال: كأئه قال: فما ره وإلاضعف 





ا معنى. [و استعهد بالتتعر مرتين] 





وقال آخرون:بل معنى ذلك إن الستاعة آتية 
أكاد. قال: واتتهى الخبر عند قوله: «أكاد», لأن معنامد 
أكاه أن آتي بهاء تال: بدا نقال: و لکلسي آخفها 
تلجزی کل نفس باتسمی, 
قال: و ذلك نظیر قول ابن ضایی: 
هسمت وام أفمل و كدت و ليتفي 
تركت على عثمان تبكي أقاريه 
فقال: «كدت». و معناه: كدت أقمل. 
وقال آخرون: سن امنيا هأظهرها. وقالواه 
الإخفاء والإسرار قد توجههما المرب إلى معن 
الاظهار. و استشهد بعضهم لقيله ذلك ببيت الفرزدق: 
فلمًا رأى الحجَاجٍ جرد سيفه 
أسالحروري الذي كان اما 
وقال:عنى بقوله:«أسس»: أظهّر. قال:و فد يجوز 
آن یکون معنیقوله؛ را الا پونس: 51 
و سبا: ۳۳ واظهروها. تال:وذلك الهم ار با 
اد کب پات رکا 4 الانمام: ۲۷. 








وقال: جميع هؤلاء الذين حكينا قسوهم جسائز أن 
يكون قول من قال: معنى ذلك: أكاد أحفيها من نفسيء 





منهم للكلام إلى غير وجهه المعسروف» وغير جائز 
توجیه معاني كلام لله إلى غير الأغلب عليه من 
وجوهه عند المخاطبين به. ففي ذلك مع خلافهم تأويل 
أهل العلم قيه شاهد عدل على خط ما ذهبوا إليه فيه. 

ENA) 


اخ في ٩۱۱/‏ 


السجستاني: (أفيها): أسترها وأظهرها 
أيضًا و هومن الأضداه من أ. 
ابا لاغیر. من خفن 

أبن الأنباري: وا لمعن في إخفائها: هويل 
والتخويف, لأن الاس إذالم يعلموامنى تقوم الستاعة 
کانواعلی حذر منها کل وقت.(الواحدي ۳: ۲۰۳ 
هذه استمارة على أحد 
اكأريلين. وهو ما سمعته من شيخنا ابي الفتح 
التحوي_عفالله عنه_قال: الذي عليه مُذَاق 
أصسابنا: أن (كاد) هاهنا على بابها من معن المقاريسة. 
إلا أن قوله تعالى: افيا > يؤول إلى معى الاظهار. 
لأنّالمرأه به: أكاد أسلبها خفاءها. 

والخفاء: القشاء والغطاء. مأخوذمن خفاء 
التي و هر الفشاء الذي يكون عليها. 

فا سلب عن السّاعة غطاؤها الماع من تبيه اء 
ظهرَ تناس فراأوها. فكاله تمالى قال: اكاد 














أظهرها[ثماستشهد يشعر] 

وعلى الثأويل الآخر: يبمد الكلام عن طرق 
الإستعمارة. وهو أن يكون (أكاذ)هاهنا 
منی«اریده, كما قلنا فيما مضىء ومن الشواهد على 
ذلك قول الشاعر: 

أمنخرم شعبان لم تقض حاجة 

من الحاج كا في الاصم نکیدها 

أي کٿا ريد هاي رجب. ويون أيه ا) 
آن پعکس عن رجهه, و یکون 
أريد أستروقت بجيئهاء ماقي 


على موضوعه من 
المعنى إن السسّاعة 
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ذلك من المصلحة. لأئه إذا كان المراد بإقامتها لمجسازاة 
على الأفعال, وا ا مؤاخذة بالأعمال. كانت الحكسة في 
إخفاء وقتهاء ليكون المخلق في كل حين و سان على 
حذر من مميثهاء ات د فمستمدوا قبل 





سبحان ی لس پا کننیه 0 
(تلخیس الیان: ۱۰۷) 
الطوسياي تهب ید کساقال 


كم الأمُفكة م الأعراذ 
قيل: أيه بض الااف بمى أظيرما. م 
0 


MAY 








استشهد بشعر]] 
الواحدي: ال اکشر الفترین:آخفیهامن 
انفسي, وهو قول سعيد بن تئر و مجاهد و قياذة. قال 
ریب و رده هذا على عادة علاطبة امرف ا 
إذ بالفوا في كسمان الي *؛ کته حك من نفسي "أي 
م أطلع عليه احدا و ممن الآية أنالل الم إا 
المّاعة فذكره يأبلغ ماتعرفه العرب. ‏ (۲۰۳:۳) 
نحوء الأبرسية :6 
الرّمَطتتري؟ أي أكاد أخنيها فلا أقول: همي 
أتية. لفرط إرادتي إخفاءهاء و لولاما في الإخبسار 
بإتيانها مع تعمية وقتها من اللطف ا أخيرت به. 
وقيل: معناء: أكاد أخفيها من نفسي, ولادلييل في 
الكلام على هذا لسلوف. وصذوف لاد ليل عليه 
مطرح. والّذي غرّهم مده أن في مصحف أي (أَكَادُ 
أَشفيها من نفسى). و في بمض المصاحف(آقاأخنيةا 
من نفسى فكيف أظهر كم عليها)[منقل قول سعيدين 

















رو آداد رد جاد في بعض اللفات: أخفاء 





فان تدفنو!التاء لالخ فيه 
وإن تبعشواا لمرب لانقعد 
(ort:‏ 


وقوعهاو تین کونه تکاد تفر کین تحجب إل 
الاجل المعلوم. و المرب تقول: في الشيء. يمني 
أظهرته. [إلى أن قال:] 

واختلف المتأوّلون في معنى الآية, فقالت فرقة: 
رمعناء أظهرها. و َأحَفَيَئه من الأضداد. وهنا قول 
3 

وقالت فرقة؛ معناء, أكاد أخفيها من نفسي. على 
ممق لمبارة عن شدة غموضها على المخلرة 

فقالت فرقة:امعنى ناسا 
الكلام, يبمني: أكاد أنفذها لقربها و صمّة وقوعها ثم 
استانف الإخبار بأئه يخفيها و 










فىء بل تضمّنت الآية الإخبار بأ نّالساعة آتية, 
رقت إنيانها عن الناس. 














وقالت فرقة: كاد بعنى أريد, فالممنى: أريد 
إخفاءها عنكم . 
وقالت فرقة: اكاد على بابها يعنى ألها مقاربة 


مالم يقم. لكن الكلام جار على استمارة المرب 


ومجازهاء فلمًا كانت الآية عيارة عن شدّة خفاء أمر 
القيامة و وقتها. وكان القطع بإتيانها مع جهل الوقتت 
أهيب على التفوس. بال قوله تعالى في يهام وكسها. 
فقل: أخنيها حتى لاتظه رلب و لكن ذلك 
بقع لاد من ظهورها, 

هذا تلخيص هذا المعنى الذي أشار إليه مض 
الفترین, وهالتوی عندي.وری بعض الفانلین 
بأنّامعنى أكادأخفيها من نفي ما ی لقولمن الق 
ففالوا: معنى من نفسي: من تلقائي و من عندي. و هذا 
رفض للمعن الأوّلء ورجوع إلى هذا القول الذي 
اشترناه أخير) فتأمّله. (tt)‏ 

أبوالبركات: (أخفيها فيه وجهان: 

آحدهما: آن تکون اهمزة فيسه هسسزة السّليية أي" 
أريد: إخفاتهاء كما قول: اشکیت الرتجل, ذا لت 
شكايته, و اعجّست؛ الکتاب. [ذا از لت جيف 
آن یکون النی, ان التاعة آگاد لته 











وا 




















عن نفسي, فکیف آظهرها لک 0۳۹0 

القَطرالرازي: فيه سؤالانه 

الستزال الارّل؛ هو آن «کاد» نفبه [ثبات و [نباته 
نفي؛بدلیل قوله: نا کین 4 البقرة: ۰۷۱ 
أي و فعلوا له تقول: ها 4 يقعضي ألما 
أشفاها؛ و ذلك باطل لوجهين: 

آحدها:قوله: انآ ع السات 
لقمان: 6 

والتان :أن قوله: (څجزی کل تفس بای ) 
إلما يليقبالاخقاءلابالإظهان 7 


خدي/۱۳ 
والجواب من وجوه: 
أحدها: أن «كاده موضوع للمقاربة فقط من غير 
يان الثفي و الائبات, فقوا رادیب n‏ 
قرب الأمر فيه من الإخفاء. وأما أله هل حصل ذلك 
الإخفاء أو ما حصل؟ فذلك غير مستفاد من اللَفظء بل 





من قرينة قوله: نی سپ کنیل 
ذلك إثمايليق بالإخناء ل بالاظهار. 

و ثانيها: أن دكاده من لله واجب, فمعنى قوله: 
افیا 4 اي ان أخفيها من الخلقى كقوله: 





قاله المسّن. 

وثالتها: قال أيومسلم: مد 4 منى أريد. وهو 
كقو له: ( كَذْ لك كنا ُوسُف» يوسف:1/. ومن 
ماهم المتداولة: لاقمل ذلك ولاأكاد, أي ولاأريد 
آن افمل. 

ورآمها: ماه آکاد آخنبها من نفسي. وقیل:[ها 
كذلك في مصحف أي و في حرف ابن مسعود (أكَادِ 
أخفيهًا من نفسي فكيف أَعلكها أَكّم). قال القاضي: 
هذا بعید, لا الاخقاء[لسا ییصح فين يصلح له 
الإظهار. وذلك مستحيل على الله تعالى, لان كل 
معلوم معلوم لدد قالإظهار و الإسرار مه مستجيل. 

ويمكن أن يُجاب عند بأن ذلك واقع على التقدير, 
يعني لو صح ملي إخاؤه على نفسي لأخفيده عي. 
والاخفاء وإن كان مالا في نفسه لا أنه لا يتنع أن 
يذكر ذلك على هذا التقدير, مبالفة في عدم إطلاع 
الغير عليه. قال مُطرُب؛ هذا على عادة العرب في 
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عناطبة بعضهم بعمضّاء يقولسون: إذا با لفوا في كتمان 

الثتيء: كمه حتى من نفسي. قالله تصال بام في 

إخفاء السّاعة. فذكره بأبلغ ما تعرفه العرب في مثله. 
وخاسها: اه 4 صلة في الكلام. والممنى أن 

السّاعة آنية أخفيها. 

وسادسها: قال أسوالفتح الموصلي: اكاد 
أخنيها تأريله: أكاد أظهرها. و تلخيص هذا لأف 
كاد €:أزيل عنها إخفاءهاء لان« أفمل» فدياتي 
نی السلب والتفي. کقولك: اعجمت الکتاب. 
و أشكلئه. أي أزلت عُجمته و اشکاله و اسکیته اي 
آزلت شکراه. 

وسابعها؛ قرئ (أخفيهًا), بنتم الأللف. أي أكياد 
أظهرها من خفاء إذا أظهره. أي قرب إظها رهلا قولة. 
ارت لسغ الق :۱ 

قال الرجاج: و هذه القسراءة 
وَآكَاد): أظهرهاء يفيد أله قد أخناها. 

و تانها:آرادآن ان اعة آتبة أكاد راتقطع 
کلام تال خی 4 رجع الكسلام الأ ال 
و الاو اافا: جزی کل لش با کی ب 
وهذا الوجه بعيد. وله اعلم. 

السؤال الثاني:ما الحكمة في إخفاء السّاعة 
وإخفاء وقت الموت؟ 

الجواب: لان لله تمالى وعد قبول التوبة. فلوعرف 
وقت الموت لاشتفل بالممصية إلى قريب من ذلك 
الوقت, ثم يتوب فيتخلّص من عقاب المعصية. فتعريف 
وقت الموت كالاغراء بفعل ا معصية , و إله لايجوز. 








مع 








إواستشهد بالنشعر مركين] Min‏ 
وه ابو MAY‏ 


اقرطی: له تعالی؛ ان الساعة داماد 
أطفبهًا جژی ثل لپت نمی آبة مشک 
فروي عن سعید بن بر ل قرأ كخنيفا) بشت 
المسزة, قسال: أظهرهسا. (شضزى) )أي الإظهسار 





[ماستشهديشعر] 

وقد قال بسض اللّصويين: ووز أن يكون 
ین +الهمزة معشاء أظهرهاء لاه یقال: 
التيء و اخفیثه .لذا اظهرته, قد أخفبه» من 
روف الا ضداد يقع على الشتر والإظهار, 

وقال أبو عُبَيدة: حفْيت و اخلیتا من واصد. 
لاس وهذا حسن. وقد حكاء عن أبي الخطّاب 
وهو رئيس من رؤساء اللغة لامُشك في صدقه. وقد 
روى عله سييريه... 

إدقال أبو بكر الانبارية: :و تفسير للآية آخر :ا 
ؤانالشاغة] قاذ انقطع الكلام على كاذ 
اد آتنى بها و الايتداء با 





n, 









(١)الظاهر:‏ و تفسير آخر للآية. 





وقد حکی آله یقال: اخ 
بالمعروف. قال: و قد رأیت 
عليه معن اقا 4 عدل ی ها لقول, وقال: 
مناه كمعن (أشفيهًا). 

قال التعئاس؛ ليس المعنى على أظهرها ولاسيّما 
و(أخفيهًا) قراءة شاذة فكيف ترد القراءة الصّحيحة 
النتائعة إلى السّْاذة. ومعنى المضمر أولى. و يكسون 
التقدير: إن الستاعة آنية أكاد آتي بها و دل (أ بيذي 
على آني بها. ثم قال: انها بهعلى الابتداء. 

وهذا معني صحيح؛ لأنالله عوج ل قد أخنى 
التاعة التي هي القيامة, والاعة اي یرت نها 
الإنسان. ليكون الإنسان يعمل. و الأمر عنده مهم فلا 
يؤر التوبة. 

قلت:وعلى هذاالقول تكرن «اللام علي 
(للجزى) مسلقةب (أخقيقا» 

وقال أبو علي: هذا من باب التلب ولیس مل 
باب الأضداد, و معن وأحتيها»: أزيل عنها خفاءهاء 
وهو سترها كخفاء الأخفية وهي الأكسية بو الواحد: 
خفاء یکسر الحخاء:ما لف" به القرئبة. 












سترهاظهرث. ومن هذا فوهم: أشكَيئُه اي ازلت 
شكواء. و أعدديله. اي قبلت استعداءه وم أحوٍجه إلى 








موکدة. قال: و مله«ذآطرج هل یدیا 6: 
التور: ٠‏ 6.لأنّ الظلمات التي ذكرها لله تعالى بعضها 
يحول بين الناظر والمنظور إليه. و روی معناه عن ایسن 





خ‌دي/۱۵ 
مير والتقدير؛إنّالسّاعة آنية أخفيها لقجزى كل 
فياصم ل 

وقيل: المعنى أا أخنيةا) أي أقارب ذلك 
لألك إذا قلت: كاد زیدیقوم,جاز آن یکون ام أن 
يكون ل يقم. ود ل على أله قد أخفاها بدلالة غيرهذه 
على هذا الجواب. 

قال اللخوتون: دكذت"أفقل» معناء عند العرب: 
قاربتالفمل ول أفمل, وما كدت أفمل» ممناه 
فلت بعد إيطاء. وشاهده قول الله عرّت عظمته: 
عرفا رما اذو لرن ¢ البقسرة: ١/ا«مناء:‏ 
رفعاوا مد اطاه, ار وجدانالقرة علسهم وقد 
يكون «ما كدت أفعل» بعنى؛ ما فعلت و لا قاریست [ذا 
كد الكلام ب ئاد وتیل سس يها 
أزيإأخفيها... 





اس واکتر الفسترین فیس ذکره 
الي آن المنی:کادآخفیها من نفسي و كذلك هو 








من نفسی فکیف یعلمها مخلوق.) 
وفي بعض القراءات( فكيف أظهرها لكم).و هذا 
حمول على أله جاء على ما جرت به عادة العسرب في 


كلامها. من أن أحدهم إذا بالغ في كتمان الثتيء قال: 
كدت أخفيه من نقسي. والله تعالى لا يخفى عليه شي ء٠‏ 
قال معناء طب و غيره. 

ومن هذاالباب قوله وو رجل ت.صدق بصدقة 
فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق هينه [ثمذكر ول 
الزتشتري :وتیل سنا قال:] 





/العجم في نقه لفةالقرآن... ۱11 
قلت: وقیل إن معنى قول من قال: أكاد أخفيها من 
نفسىء أي أن إخقاءها كان من قلي ومن عند لا 
من قبل غيري ثم حكى قول أبن عباس وقالء 
وروي عن سعيد بن بير قال: قد أخناها. و هذا 
على أنه كاده زاشدة.. أي إن الساعة آتية أخنيها. 
والفائدة لي إخقائها:اقخویف و اهویل. (۱۸۲:۱۱) 
نحوه ا لازن (: ۲۱۵). و أبو حي ان( ۲۳۰) 
وال لوسي ۱۷1:110 
ادي: ارید: إخفاء وقعها أو أقرب أن 
أخفيها. فلا أقول: [نها آتيية, و لولاما في الإخبار 
بانيائها من الأُطف و قطع الأعنار لما ألحيرت يه 
و( أظهرها) من أخفاء إذا سلب خفاء. و يويد 
القراءة بالفتح من: خفاء. إذا أظهره. vn‏ 
موه أبوالسعود. لعا 
ابن عاشور: جملة (َآكَا د أمفيقبا» ووضع 
المال من الساة 4 أو معتر ضة بين ج ر اها 
والإخفاء: الستر وعدم الإظهار, وأريد به هنا 
الججاز عن عدم الإعلام, 
والمشهور في الاستعمال أن «کاد» تدل علی 
مقاربة وقوع الفعل المخبر به عنها, فالفمل بعدها لي 
حير الانتاء,فقوله تعال: یوعد 
الجن 11ءبد ل على أن كونهم لبد غيرواقع.و اكه 








اقترب من الوقوع. 
ولا کات الستاعة عغفيّة الوقوع. أي نید 
الوقت. کا اه خر راضع 





المقصود. فاختطفو في تفسيره على وجوه کتیرة, انلها 





ثلاثة 

ققيل:المراد إخفاء الحديث عسهاءأي من شدة 
إرادة إخفاء وقتهاءاي يراد ترك ذكرهاء و لعل توجيه 
ذلك أنّالمكذبين بالسّاعة لم يزدهم تكيّر ذكرها في 
القرآن إلاعناد) على إنكارها. 

وقيل:وقعت اكاد زائدة هنا بفزلة زيادة 
«كان» في بعض المواضع تأكين للإخفاء. و القصود: 
أنا أخنيها فلات ني إلابفنة. 

تال برعلي افارسي نی نا بسن 
أظهرهاء وقال: همزة. نها للإزالة. سل هسزته 
أعجم الكتاب. وأتسكى زينا. أي أزيل خفاءها. 
والخفاء: ثوب للف" فيه القربة مستمار للستر. 

فالمنى أكاد أظهرها. أي أظهر رقوعهاء أي 
.وقوعها قريب. وهذه الآية سن غرائب استعمال 
«كادم فيضم إلى استعمال نفيها في قوله: ؤرما كَادُوا 
تقون )في سورة البقرة: (YAY ٨01‏ 
اراد آكاذ افيا انها 
والمعنى إن الله سبحانه أخفى علم السّاعة عن عباده. 
اليترقبوا بجيتهافي کل وقت, فيخافوا منها و يمملوا اء 
یستوفواجزاء عملهم, و لابظلموا شین (۲۰۸:0) 

الطباطبائية ظاهر إطلاق الاخناه: ناراد 
يقرب أن أخفيها وأكتمها. فلا آخبر عنها الا حشی 
يكون وقوعها أبلغ في المباغتة وأشد في المفاج أة, ولا 
تا إلافجأة. كافال تعالى: (لَاكأْتكُمْالجكة» 
الأعراف: 1417 أو يقرب أن لا أخبر بها حكى يتيز 
المخلصون من غيرهم. فإنأكثرالئاس إلما يعبدرته 














تعلی رجاء في توب و خوفا من عتابه»جزاءلطاعة 
والمعصية. وأصدق العمل ما كان لوجه له لا طممًا في 
جنئة أو خوًا من نارهو لو أخفى و كتم هوم الجمزاء يز 
عند ذلك من يأني بحقيقة العيادة من غيره. 

خفن م أقرب من أن أكتمها 








وقیل: سعنی ام 
من نفسيء وهو مبالفة في الكتمان إذا أراد أحدهم 
المبالغة في كتمان شي قال: كدت أخفيه من نفسيه 
أي فكيف ألهره لفيري ؟ و عي إلى الركولية. 
01 
مكارم الشتّيرازي؛ في هذه الجملة تقطتان يهب 
الالتفات [ليهما 
الأولى: أن ممى ججلة (َآكَادأحفيها » يقرب أن, 
أخفي تاريخ قيام القيامة. ولازم هذا اتمه 
م أخفه من قبل.و نحن نعلم بصريح كخير مسن |أييات. 
القرآن. أن أحدا لل يطلع على تاريخ القيامنه وكيا بي 
الآية: ۱۸۷ سورة الأعراف؛ حيث ۲ 
ناسا ان رس الا علذرتي هد 
وقع المفسرون في البحث والتفاش للإجابة عن هذا 
التوال. اكير نهم مد ألمي نوع سن 





ومجهول إلى الحد الذي أكاد أخفيه حقى عن نقسي. 
وقد وردت في هذا الباب رواية أيضا. و يحتمل أن هذه 
الفئة من المفسّرين قد اقتبسوأ رأيهم من تلك الركواية. 





والگفسير الآ خر :هو أن 
دائمًا الاقعراب, بل تأني أحيانا ببعنى التأكيد بسدون أن 
يكون له معنى الاقتراب, و لذلك قن بعض المفسرين 


ات «کاد» لاتصني 


خفي / 1۱۷ 
قد فر اكاد ب «أريدهو قد جاء هذا المعنى ريما 
في بعض متون اللّفة. 

والتقطة الأخرى:أنْعلّة إخفاء تاريخ القيامة 
حسب الآية هي 9 ى كُ نفس با كسنع» 
وبتعبير آخر: فإن ون الا نید میوجد نوا من 
حريية السل للجميع. ومن جهة أخرى. فإنّونتها لمن 
م يكن معلومًا بدقة. ويمتسل أن يكدون في أي وقست 








و ساعة. فان تيجة هذا الخقاء هي حالة الإاستعداد 
النائم والتعبّل السريع للبرامج التربوية, كما قالوا في 
فلسفة إخفاء ليلة القدر: إن المراد أن يُسي القاس كل 
لمالي السّئة.أو كل لمسالي شهر رمضان المبارلك, 
و بتو جهو إلى لله سبحاته. 


(VFN 





ب اللسام ٠١۸:‏ 

این عباس: ی سکافرن» یستحون من 
الاس 4با لسر قد ور يخرن من ال لايسئحون 
من لل ۷۱ 

الطبسري: | 
أنفسهم. ما أتوا من اللخيانة و ركبوا من العار وا معصية, 
م الئاس »الذين لايقدرون هسم علسى شيء إلا 


ذكرهم يقبيح ما اتوامن فعلهم, و شنیع ما رکبوامن 
جرمهم [ذ اطلموا عليه حياء منهم و حذرامن قبیح 





الأحدرثة, وَلَايَسكطفُون من لله م الذي هو مطألع 
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عليهم, لايخفى عليه شيء من أعماطم. وبيده العقاب 
والتكال و تعجيل العذاب, وهو أحق أن يُستحى منه 
من غيره, وأولى أن يُعظم بآن لابراهم حيث يكرهون 
أن براهم أحد من خلقه. ره رٌمُمَكُمْ» يعني وله 
شاهدهم. [إلى أن قال:] 

و فد قيل: عنى بقوله: ون من لاس ولا 
بك افون مئ الله 4 :الرتهط الذين مشوا إلى رسول الله 
في مسألة المدافعة عن ابن أبثرق. و الجدال عله. 

(Yt) 

نموه وس (۳۱۸:۳), و اس (:: ۱۰۷ 

التُعلبِي: أي يستترون و يستحيون من الئاس «ق 
یاون هي لابسترون ولا بستحیون. 

۳۸۲۳ 











الواحدي: الاستخفاء: الاستتار يقال 
من فلان, اي تواربت منه.قال اه تعالی+ ون هو 
شتفف پالل 4 ارعد: ۱۰« اي مت رای 
يستترون من القاس يعني طمن و قومه کیلا لمو 
علسی کسذیم وخاتسهم یتفن ) ر 
لایستترون «(من نم اي عام با بُخفون و 
rn‏ 
ON)‏ 











سرهم و کفی بیذه الا یة ناعية علی الاس ما هم فیه 





من قلّة الحياء والخشية من رتهم» مع علمهم مان کانوا 
مؤمنين -أهم في حضرته. لاسئترة و لاغفلة و لاغيبة , 
و لیس لا الکشف العریح و الافشضاح. 
e)‏ 
نحوه التَسفي ۱ .)۲٤۹‏ والروسوي (۲: ۲۷۹ 
وأبوالسمود (1: 014). والقاعي(0: 0874 
ابن عطيّة: الشير في كافون للمف 
المر تكب للمماصيء مستسرّين بذاك عن القاس 
مباهتین هم واندرج في طي هذا امموم. ودخل تحت 
هذه الأ نحاء أهل النيانة في التازلة المذ كورة. وأهل 
التعصب فم والتدبير في خدع اللي وو التلبّس 
عليه. ويحتمل أن يكون الضّمير لأهل هذء الكازلية, 
بو هدخل في معنى هذا التتوبيخ كل من فمل نحو قعلهم. 
۰ 








إلبتييضاوي: يستترون مشهم حماءً وخومًا 
دلا لفون س اله وهو احق بان يستحيا 
ويُخاف منه ومو مَعَهُم)لاينفى عليه سرهم 
فلاطريق معه إلا ترك مأ يستقبحه ويؤاخل عليه. 





(ETN) 





لان الاستخفاء لازم الاستحماء. 
الخازن: يعني يستترون حياء من الاس؛ بريد 


:۱۳۹ 
الحرث وهم قرم طُّعمّة ان أيرق» 


ولايستحيون منه. وأصل الاستخفاء: الاستتار و إنّما 





فستر بالاست‌خفاه! الاستحیاءعلی الصنی. ان 
الاستحیاء من التاس یوجب الاستتار منهم.(۱: 4۹4) 

أبوحيّان: شیر في وكختون) الفاهر اله 
يعود على الذين يختصائون ر في ذلك توبيخ عظمم 
و تقريع؛ حيث يرتكيون المعاصي مستترين بها عمن 
الئاس إن اطّلعواعليها. ودخل معهم في ذلك من فل 
مل ليم 

[منقل كلام ابن غطيّة وأضاف:] 

وقيل: يعود على (مُنْ) باعتبار الممنى, و تكون 
الجملةنعناء وهو معهم. أي عالم هم مطلح علسيهم, 
لايغفى عنه تعالى شي ء مسن أسرارهم, وهيي جلة. 
ا (Et)‏ 

ابن كثير: هذا إنكار على المنائتين, في دج 
يستخفون بقبائحهم من الكأس, لثلايتكروا لمهم 
ويعباهرون لله بهاء لأئه مطلع على سرائرهيم. و عالها. 
في ضمائرهم, FATS‏ 

الآلوسي: أي يستترون منهم حياء وخوفامن 
ضررهم. 0 
عائد على الذين يَطتالونّ» على الأظهر. والجملة 
مستأئفة لاموضع طا من الإعراب. 

وقيل: هي في موضع السال من (مسن) ولا 
يُستطفون من الله» أي ولا ييستحيون منه سبحانه 
وهو أحق بان يُستحي منه ويُخاف من عقابه دما 


)١(‏ كذاوالظا. 
في کلام الا ارسي 


ر«الاستخفاء بالاستحياءة کما جاءه 





خفي/۱۱۹ 
تر الاستضفاء منه تعالى بالاستحياء, ان الاستتار 
منه عر شأنه مال. فلافائدة في نفيه ولا ممنى للدم في 
عدمه. و ذكر بعض احقفين أن امير بذ لك من باب 
المشاكلة. :۱ 

رشيد رضا: أي إن شان هؤلاء الحسوانين 
الراسخين ی انم آنهم مستترون سن لاس عند 
ارتکاب خیاتهم و اجتراحهم الام. هم مضافون 
ضرّهم. ولا يستترون من لله تعالى بت ركه لاكهسم له 
إان هم؛إذ الإمان ينع من الإصرار و التكرار. و لاتقع 
الخنيانة من صاحبه إلا عن غفلة أو جهالة عارضة: 
لاتدوم ولا تتكرر حتى تميط بصاحبها خطينته, على 
أله لايوكن الاستضفاء منه تعالی؛ فمن بعلم أله تعالى 
رو وراءالستار نی حنادس الّلمات -و هو امن 
الصادی -فلابد آن یترك لب و النيانة حب 
تما أو خوفّامن عقابه. 











)۳۹۸:۵( 
044:0) 





حال وذ لك هو صل الاتغراب من امد ونم 
يختانون أنفسهم. والاستخفاء من لله مستعمل مجاز في 
الحياء؛ إذلايتقد أحد يؤمن بالله أله يستطيع أن 


يستخقي من لد 
وجملة: شرمع حال من اسم الجلالة, 
والمعيّة هنا معية الملم و الاطلاع. (is4)‏ 


الطَباطّبائي: و هذا أيضًا من النتواهد على ما 
من أن الآيات )177-1١0(‏ جميمًا ذات سياق 
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النساء:؟١1.وذلك‏ أنالا. 
الأعمال التي يمكن أن مر 
وأمثال ذلك. فيتأيد يه FEE‏ 
وما قدمها من الآيات هو الذي يشير إليه قوله: 
ووم يخس ليت ةوإفكا وروم » 
والاستخفاء من لله أمر غير مقدوره إذ لاينفي على 
لله شميء في الارض ولا في السّماء. فطرفه لقال له 
أعني عدم الاستخفاء أيضًا أمر اضطراري' غير مقدور, 
و إذا كان غير مقدور لم يتمق به لوم و لاتعيير, كماهو 
ظاهر الاآية, 











و لذلك قد قرله: کون ماه الا 
بقوله: وهو تقوم اتون تا ۲ 
غدل علی الهم کانوا پدټرون الحبلة لیا کلک ريا 
هذه المنيانة المذمومة؛ و يييّتون في ذلك قولًا لاعرضي 
به اه سبحانه, م یده انا بقوله: و که ها 
ن بط هر دل علی إساطته تعالى بهم في جع 
الأحوال, ومنها حال الجرم الذي أجرموء, و ايد 
بهذين القيدين أعني قوله: ومر مهم رقوله: 
و كنال تقييدبالعام بعد المداص رهو في الحقيقة 
تعلیل لمدم استخفائهم من ال بحل خاصتة ثم بأخرى 
عامة. ۷:۵۱ 

عبد الكريم الخطيب: هو تهديد و وعيد لمؤلاء 
الذي يديّرون السّوء. و يؤامرون أنفسهم وأصحاهم 














على المدكر, في خفاء و حذر, بعيدا عن أعين الشاس» 
حتى لاينكشف أسرهم و ينفضح حاهم. ويفسد 
تدبرهم... 


و لکن أين يذهب هؤلاء الذين أخفوا مكرهم 
الى عن الاس ؟ إلهم إن استخفوامن الشاس فلن 
يستخفوا من لله الذي لايخفى عليه تسيء في الأرض 
ولاني السّماء. فهو سبحانه: يلم خائثة أن رما 
تطفى الصو الؤمن:١1‏ وهو سبحانه؛ تم 








الآية الأخرى إلى التوبيخ: حمث قالت: إن هؤلاء 
يسستحيون أن تظهسر بسواطن أعمساهم ومسرائرهم 


وتکنف تا نکم سین لدم 





الاس ولا كارن من لله. فلا تور ۋلا من 
دير لط اللدبانية في ظلام اليل و التحلث با 
لاني اي برد درف تب انما 







شون شورف شام .هروه 


ابن عبّاس؛ مستتر. (ev‏ 
مثله الشثريينية MEAT)‏ 


هو صاحب ريبة مسكطف بالأل, فإذا شرج 
بالثهار رای التاس أله برئ من الإثم. العل ۵: )۲۷٤‏ 

مُاهد: اي مستتر بالمعاصي.(الئاس ۳ £۷1) 

الطَبّري: راختلف أهل المرب في مصنى قوله: 
تن خو سکف بابل 4 فقال عض نحرتي اهل 
البصرة: معنى فوله: من هو کل پا ومن 
موظاهربالّیل من قوطم: خقیت النتي. [ذآظهره. 
[#استشهد بتم] 

وقد قرئ اهاط ۱۵.جمنی أظهرها. 
وقال بعض نحوتي البصرة و الكوفة: إلما مم ذلك 
ون شود 4 اي سستعر بل بط 
الاستخفاء. ۱ ۳۷ 

1 :أي من هو مستتر بالأيل. وَالأهلٍ أستستر. 
من التهار.[إلى أن قال:] 

فالمعني التأساهر في الطرقات, والمستخفي في 
الظلمات, و الجاهر ينطقه و المضمر في نفسه علم لله 




















ویکون مع هذا سارب بارغ أي مسحر. 
والأول بين وهو أ بلغ في وصف علم الغيب. (141:5) 





أحدها:يعلم من استخفى بممله في ظلمة اليل 


خفي /1۲۱ 





آظهره ضوء هار لاف الخلسوقین ذین خی 


عليهم الليل أحوال أهلهم. Avr)‏ 
وه ارسي ۳۰۳ 
الفخر الرّازي: في المستخفي و التارب قولان: 


القول الأرّل: بقال: أحفْيتالشيء أخفيه اه 
فخفي, و استخفی فلان من فلان, أي تواری و استتر. 
[إلى أن قال:] 

والقول الاني:[إقول مُطرب] فال الواحدي"": 
وهذا الوجه صحيح لي اللضة. إلا أن الاختيارهو 
اثوجه الاول, لاطبا أكثر المفسترين عليه و أيضًا 
اليل يد ل على الاستتار, والتهار على اللهسور 
والایشار. SAD‏ 

البْضاوي: طالب لخفاء يت الیل 


۵۱۵ :۱( 





نحوهالکا ان 0 
حيّان: [تقل قول ابن عباس و مُجاهد وأدام:] 
و تفسير الخفش و مُطرب : 





بالظاهر و إن كان موجودا في || 





4د في فونه: وسَارِببالهَارٍ» إذ قال صقن 
به 4 والمعنى -والله أعلم آله تمال حيط علمه بأقوال 


(1)ل بده في الوسيط الموجوه عندنا. 
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به إذ تلم قوله من سر الول د" 
ذلك لايموز على مسذهب البصر) 


لقنا 


الكوفيون. 
أبن كثير: أي مُختف في قعر بيته في ظلام اليل. 
Yt)‏ 
نحوه راغ Var)‏ 
أبوالسعود: مبالغ في الاختفاء كأكه تُخكف. 
بالآيل و طالب للزيادة. (err)‏ 
نحوهالا لوسي: ۱۰۱۳ 


أبن عاشور: والاستخفاء: هنا الخفاء. فالییتین 
والناء نلمبالقة في الفعل. مثل استجاب. الأ قال 
و ذكر الاستخفاء مع اللسل لكونه شل حقاء,. 
وذكر السّروب مع اللهارلكونه كذ ظهررا. والمسني 
أن هذين الصّنفين سواء لدى علم الله تماق . 
Noran)‏ 
لاطبا سواء منکم من هو مستخف بللبل 
يستمد بظلمة اليل و إرخاء سُدُوطاء لآن خفی مین 
أعين الثاظرين. ومن هو سارب بالتهسار ذاهب في 
طريقه؛ ترز غير خف لنفسه. فاثه يعلم بهم من غير 
أن يُخفي المستخني بالأّيل بمكيدقه. ‏ (۳۰۸:۱۱) 
فضل الله: لأنّ الإنسان هو الذي يختلف عنده 
حال الجهر وحال السر سن خلال ارتباط وعيه 
للسموعات بأدوات السمع عند.. أت الله الذي 
أحاط بسر الإنسان, حتى عند مأ يكون قوله فكرة في 


















آحد و ساب هار با نظهره‌تورالهادفی 
ملاحه و مظاهر حرکته, لا الام قد یجب عن 
آلانسان معرفة مافي داخله. و لكتّه لايحجب عن لله 
ذلك. لأله مطلع عليه بمضوره عنده. لأن الأشياء كلها 
حاضرة لدیه في کل مواقع علمه. (vam)‏ 





ی زجهیه 19 أظهر. 





يس رن فى سن 
ارم ریکن‌ر 





ان 
الأصول اللغويّة 
١‏ _الأصل في هذه الماذة الخفاء.ر هو رداء تليسه 
ار با رک سترشیافهوله 





خفيته يقال: أسود خفية. 

و الخفئة:الركيّة التي حفرت تمترككت حقى 
اندفنت, ثماتثلت واحتفرت ونقّيت, و هي اليثرالقعيرة 
ایشادلنفاء مائهاء واللجمع: خفايا و خقيّات. 

والخفاء: المتطأطئ من الأرض الخفي” و قوهم: 
.أي وضح انس و ذلله إذا ظهسر. ورجسل 
3 : ضامره خفيفه. 

الوا ريشات ار جناحبه نت 
وهي السمفات الأواتي دون القلية,وك ل ذلك مسن 
الستترء و الواحدة خافية. 

والمنافي و المخافية و الخافياء: الجن و الجمع سن 
كل ذلك: شواف؛ يقال: أصابه ريح من اف اي من 
الجن. وه شفية: لمم ومس وأرض خافية: يها حزق 

والنفاء:المتترءو هو الخافي و الخافية أيضبا؛ يفال 
م و أخقيله. أي سكر) 
الشتي«خفاء:م يظهر. فهو خاف و خدير ع 
فایاو که اختفی و استخفی: و اختفی النتي.: 
خناء, والمختفي: التبّاس, و هو من الإخفاء والاستتاره 
لاله بسرت في فة و خفي عليه الأمر يخفى لفاء: 

اختفیست و استخفی 








بت 





گر کنمشه و خضي 





منه:استثر و کواری,و آخقیتالعتوت أخنیه إخفاء. 
والخفي؟ لقیئه سرا, و الخافية :تقيض 
العلانية..و اخكفي دمه: قكله من غير أن يُعلّم به. 


۲-ر اي والاخ 








«الإظهار و الاستخراج. فهو 





واستخرجه.ر فى المطر الفثار: أخرجهن من أنفاقهن” 


آخفي /۱۲۳ 





وعذاين فارس السضتذین أصلین, وأضاف إلى 
الاظهار خن ری اي بریقه, و هو سن «خ ف وه 
الاصح له اصل راحد؛لان احند الظین اصل 
ولا خرعرض علی الاغلب. 


الاستعمال الق رآني 
جاء منها بجر «الضارع»٩‏ سرات, و اسم 
الفاعل: (خافيّة) مسرة. والصقة (خفي”) مرتين, 
ر التقضيل مر. وا مصد ر(شفية) مرين. 
و مزید من الإفمال «الماضي» معلومًا و مهولا 
کل منهما مرت, و «الضارع» ۳ مرات, و اسم الفاعصل 
كر في 71 آية. 








آل‌عمران و 
بالف لی اله من شی في الأراضي 
ولافی الست راهم :۳۸ 





توم كم بار زو نلا يشفي على افر سا 





+ فر الى « الاماشاءافه) 


اجه تانخلی 4 الأعلى :۷.1 


64 المعجم في فقه لفة الق رآن ۱٩.‏ 


۴-الاعفاء ...وله قراطیس بلغا رون 
واه بالترگرکاآظلیتا . کیا..4 الاسام: ٩۱‏ 







المتحنة: ١‏ إن شرا یر وهآ وان شوم 


۹ ان واشت و نوه تان ان 

ب 

وهر اال فرعب 

مانب آل عمران: 1٩‏ 
۱ .رن لندراشان سکم آزلظشوه 










آل عمران: ۹3۸ 
٠١‏ وَيَعلم ۱ 

الومن ۱3 ۳ هود:ه 
و نالا لل کون ق اما 
آل عمران: ۱۵۶ 


ا 











١تل‏ داهم ما ال واخترن ر 


الاسام :۲۸ 

۷-- لتق یلاتیو -) 
آلاحزاب: ۱۳۷ 
رس رامین 






انکاب..) للاندة: ۱۵ 








وله قشعاو 
۲ اقرا ریک ضرعا ولال ی 
الشكدين» الأعراف: ٠١‏ 


ويلاحظ أوَلَا: أن فيها خمسة حارر: 

اور الأرل: ما يرجع إلى أله لايخفى شيء على 
الله و أله عالم يكل ضيء في ١‏ .آية. وهي أصناف: 

الأرّل:ستئة, منها(١-1)‏ تتفي خفاء أعمال 
الئاس على لله تعالى يصيفة المضارع: «لايُخفلى, لا 
تخضلى,ولاتفسون» تسيا واسستدامة لاسي 
والمستقبل, وگنان و دیما 
د 4-12 الى علب شی 
فى السْماء 4 او ولا فى عَلَى | 
(0) امن 9 
يخلى م أي يعلم أنفسهم فيعم أعمالمم. 

وجاءت واحدة متها (18) مؤْكُد) بصيغة التفضيل 
منضمًاب ذل يمالسا أخلى 4 

والفرق ينها مع وحدة المعنى أله تفى في الأريع 
الأول خغاء الأشياء عبلى لله. و في (0) خفاء أنقيسهم. 
و في الأخير تين بدّله بعلم لله بالجهرو مايخفي. 
أوبالش و أخلى, 

ان وجاءت [ٍحدی عشرتمنها:(۷ -17) في 
علم لله تعال نبا خفيه الاس من‌الأعمال عن 
الابصار, أرما في صدورهم من التبّات والمقائد. 

















بتا لقم مغلم 4 فسوی سین سا أخفواوسا 
اعلنوا تسیا و تا کی لملمه. 
و نظیرها (۸: رتم ما مخفرن نا کنشون 4 


4 من شی: 


ار و 
ده لایفی علید شي لي الأرض ولا في الستماء. 

وجاءت واحدةمنها(7١)وهي‏ مديّة -في 
إخفاء المنافقين أو الكفار ما لي صدورهم أيضًا سن 
الكفر و إلبغضاء إضافة إلى ما بدت من أفواههم مسن 
ون آقمریع بعلمه تعال بذلك. لكله مه وم من 





الثالكظاهر هذه الآيات الأريع شمول علمد لما 
يُخفيه العياد من الأعمسال, و لما في مسادورهم سن 
الات والمقائد و لكن حصت أربع منهاأيضًا - 
و كلها مدنية -ها يُخفونه في صدورهم بتضاوت في 
بير رأتتأكيد ایشا هي( ۱۰ «فان فراشا 
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EE 
4 

فعمم علمه لي اثنتين منها: (8) و(١٠)‏ مع تفساوت 
بيلهما: حيث صرح بشمول علمه لما في (8. و يذاه 
ب يخا اله) في .)١1١(‏ فهي كالكنايية عن 
علمه تما ياف المتدور. 

واتنتان منها )۱٤(‏ و (۱۷) خطاب الي لاء 
فجاءت الأول منهما بشأن النافقين ذا و تبحا هم 
راان بسأنه لفل عتابا لإخنائه علافته اللزينية 
بزوجة زید بن امار ئة الذي تبتاء. وما ڳاج دة 
معصية وذنباءو [لما هي من قببل ترك الأول الذي قد 
يصدر عن اللعصوم. و بتعبير أقسر ب إليإلوائييع: إلها 
آمرقهري خارج عن الاختیار و کان بخفیه حیأء من 
الثاس. و ليست فيهما و لاسيّما ني لثنيةتلك الفنظة 
والمنشونة في لتمبير, احترامًا و مداراة ل اء 

اما سر 
علمه تعالى باشفيه العتدور أيعنًا. منضمًا بعلمه 
ی يلم خائدة لین و 

را وی 

و و 
وهذه خاصة بهذه الآية.و ليس ها نظير في القرآن. 
لاحظ: ع ي ن:«الأعينه. 
الرابع: و هذه كلها في ذم إخفاء الأعسال و سا نی 

















الصّدور من الله تعالى. و جاءت ثلاث منها ذا لاخفاء 
الناس أنقسهم _بدل أعماهم نظير (0) _عن اله تعالى 
بلفظ الاستخفاه ال علی الطلب تا کید ئهم یسعون 
طلب افاه. و سین وله - کم قالاين عاور 
و غیره-لمالة سل داستجا 

الأولى(١۲)-‏ وهي مكية -: (آلا تيرق 
مورک تفا ملاح 











تال للم ام رال ان بل میسن 
ومايملنون وأكد شمول علمه بقوله پمدها؛ وت امن 








مب ور 

١‏ دوھذہ مع كونها مدئية ذم ایشا للمشر کین 
الذين كائوا يق اتلون اللي بالا سا دگت عليه 
الا پات قبلها في سورة النساء امن الا یة: )۱۰: 
ور "ثرا انا .ی هذه الیو کنا 
الا یات پمدها. 

و ذكر بعضهم ألها ئزلت لي الماصين من السلمین 
أو في المناققين. و هذا الأخير أنسب يقوله فی اء ولا 
بتكو مالا يَرضى من اقل 4 قال اين كدير:ه هذا 
إنكار على المثافقين في كونهم يستخقون بقبائحهم من 











التاس, لا ینکروا علیهم؛ و بجاهرون اه با لاه 
مطلععلي سراثرهم: و عام با نی ضماترهم». 

م أيظا إلهائزلت في نازلة الديشة,کسا ال 
الطماطبائي؛ «إنّ الآيات ذات سياق واحسد نازلة في 
قعة واحدةهفلاحظ. 

۲ -والاستخفاه:الاستتار یقال: اسکخفیت سن 
فلان أي توارّيت منه. واستخفوامن الناس كما 
ذكسروا -حياء منهم, وخوف ا من ضررهم, ولا 
يستخفون من لله. لعدم حيائهم وخوفهم منه. زعا 
منهم أن اله غافل عنهم, مع أله معهم و عالم بجساطم: 
حگی با ونه من القول. 

ومن أجل ذلك فر بمضهم سگرن )پد 
«یستحیون» تفسیر باللازم 

قال المازن: هر اصل الاستخفاه: الاستتار و الما 
فستر الاستخفاء بالاستحياء, ان الابتتحيام من 
الثاس يوجب الاستتار منهم». 

وقال ابن عاشور: هو الاستخفاء منالله مماز في 
الحياء؛ إذ لايعتقد سد يؤمن بالله أله ييستطيع أن 
يستخفي من له 

وعندناأئه لاداعي هذا التقسير أصلا.وأن 
استخفاءهم كان للخوف من المؤمنين دون الحياء 
3 
ال (۳۷)-رهي مکی 
الول وتن هبه ومن شر مكف بالل 
وسار اهار ) و ناتان ايا ٠١‏ 

١‏ -هذه تؤكّد شمول علم لله بكلشيء, كالآيتين 














لیب الال 

و صدرها خاص بالذي اسر التول آو جهربه و 
هذا نظير الآيات( 4 )1١-‏ وغيرهاء تعميمًا لملمه 
بالجهر والخفاء. 

أما ذيلها: ومن مو مُستعطف بالل وسَارٍبة 
اه فظاهر في إخناء أنفسهم. معل الآيتين: 1و 
6۵ لکن الاوردي ذکر وجهٌا لا آلهم یغضون 
أعماهم في اليل وهو لازم لإخفاء أنفسهم. 

۲ -فقنا ال »و ظلمته و ظهور اللهار و ضوئه 
يناسيان حملها على الاستار یلو اظهور نار قال 
الرّجَاج: دفالممنى: الأاهر في العأرقات, و المستخفي في 
اللمات». و قال ابن كثير: «أي متف لي قعر بينه في 
ظلام الأبل». إلا أن بعضهم عكس الأمر فقال: اهر 
الیل من قوا النتيء إذا أظهرته». كما 
قالوا نی (۲۳ ناه اي آظهرها -وياتي - 
وبناء عليه فممى وسار ببالكهارٍه: مسكتر بالتهار. 

و حكى القطر الرّازي عن الواحدي اله قال 
«ر هذا وجه صحيح في اللّفة. لا آن الاختیار هو 
الوجه الأرّل, و لإطباق أكثر المقسّرين عليه. و أيضًا 
فاللّيل ‏ كساسبق _يد لعل الاستتار. والثهار على 
الظّهور والائتشار». 

وقال أبو حيان: دو تفسير الأخقس و فرب 
«المستخفي» هنا بالظاهر -و إن كان موجوها في اللَغة 
- ينبو عنه أقتران هالثّيل واقتران «السّارب» بالتهار, 






۸ المعجم في فقه لغة الف رآن ... 15 
تل الوصفان في قوله: إن قي سقف »إذ 
قابل من سل قول: سار با از 
قابل ون هه هر العن -ولث اعلم له تما 
حیط علمه باتوال الکلفین و أفم ام لاإيمزب عله 
شيء من ذلك. و ظاهر التقسيم يقتضي تكرار( صن 
لكئه ذف العلم به: إذ تقدم قول : من سول" 
ومن جره ) لكن لايموز على مذهب البصرين 
رأجازه الکرفتو 

و المسألة يقابل للبحث. من حي إن اليل 
بنفسه خفيّ فلايمتاج إلى الخفناء, و الما اتهار 
لظهوره يحتاج إلى الإخفاء. و هذا مؤيْد للوجه الثَاني. 
ومن جهة آخری «الستارب» کما قسال ال سي( 
۹ هالجاري.أوا لذاهب في الأرض.فنا. 











7 
اغا هلان اقطان كف )ر وارب 
کالما مرادفان للنظین قیلھما: وا وج 
و هذا ید الوجه الاول, فلاحظ. 

الخامس: و جاءت آيتان منها (۱۸) و (۱۹) لي ذم 
إخفاء ما أنزل لله من الكتاب, و هر اورا 

إحداهها: مكيّة خطاب للمشركين, وهي: مل 
من آزل نکب ی جاءبه فوسلی شورازشدی 
ا 














لس 
و ثانیهما:مدنية خطاب للهرد: واس لكب 








و ذیل هذه الیة: قجا کمن اه گرا کاب 
مد ال ية ول بسان وضع لوجود 
الوراة والقسرآن فإله مصدّق للكسوراة. 
[لاحظ:ك ت ب: «الكتاب». وص دق: «مصلّق»] 

السّادس: تلك الآ ات الست عشرة من (۱۹-۷) 
ومن (11-11) لسانها ذمو تهويل لمن يُخفي من الله 
شین من الأعمال والأشياء. أوشيئًا ما في الصّدور, 
أو اأذين يخفون أنفسهم. 

و في قباها آيتان مدنيئنان خطاًا للمؤمنين دحا 
لحم يإخفاء الخبيرء 

[حداها (۲۰): إن كبوا خير؟ أطوم 














ما قبلها أن امراد بها القول الخير. والمفوعن‌القول 
لته من ال خرن یت تال 3 بل 





0 ET: 
عليئا ) شاهد علی علم اه بکل سن سیر والستوء‎ 
کون هي( 7 کمن تیا ایا يسم‎ 
اقول و الفعل» لكثه عوض فيا عن علمه يسا‎ 





جزائهما: و بعفره عن السّوء 
لله كان عفرا قدير؟ 4 





ثانيتهما (11). وا شرس تنعشاهی 
وان مرف گرا ار قرغ کم 
کرک هتفرن بو 4 وقد 
جات با رده آات فان وه خی 
فلاحظ. 

وقد جمع لله تعالى في هاتين الآبستين كدير من 
الآيات الستابقة بين دما يُيدون و ما يُخفون» تعميمًا 
و شولا لعلمه يكل شيء. و إصراره تعالل لي كثير من 
آيات التشريع والعقيدة والموعظة على علمه يما 
يسملون. يمد سن أحسسن طرق الإنذارو اشير 
والتبلسع وااقذكير, رصولًا إل إصلاح الاس 
وترشهم إل اليو رهم من لشن [لاحظ؛ 
ن»] ونظيرهافي عايثة جنا 
a EH‏ 
علمه أبلغ وأقوى لحضوره معهم دائئًا." 

امور الثانی: |غفاء اه الساعة و ما یلق تا 














ایاری ۲۳۱ (انالسناقة ادها 
لبنزى ك كفس با كمنظى» 
اختلفت كلماتهم في تفسير ايها رفي قراء تها: 








وجاءت (أشفيها منفْسى) في بعض القراءة - كما عن 


قنادة. و أضاف؛ «و لعمري لقد أخفاها لله من ألملائكة 
القربينه ومن الأنيياء المرسلين». ليس سن آهل 
السسّماوات و الأرض أحد إلا قد أخفي لله عنه علم 
الستّاعة, آخنها من نفسي فکیف أظهر كم عليها و قرء 





خ‌في /۲۲۹ 
سعیدبن جر أيه حالف سنا تأظهرها. 
وأخنيها: أكمها. و هما خدو ختتةآظهرت له 

موضعان: موضع كتمان. و موضع اظهار: كسائر 
حروف الاضداد؛استرها من نفسي و حوهاد 

و حكى اللبري النراتين في افيه ا): بطم 
الألف و فتحهاء و رد قراءة الفقح؛ و قال: دلا أستجيز 
القراءة بهاه. و فسشّرقراءة الفتم ب دافا من 
و قراءة الفتح ب «أظهرهاء. و علّل تفسيره قراءة الم 
بهاسترهاء دون «أظهرهاه مع أله أضيه يعن 
الكلام؛ إذالإخفاء من نفسه حال -«بأنالمعروف من 
معنى الإخفاء في كلام العرب الستتره أن لله خاطبهم 
پالقرآن علی ما یمرفونه من كلامهم. فأراد به المبالفة. 
المخير عن إخفائه, أي كدت أخفيها عن تفسي مسن 
أشببّ استسراري به. و لو قرت أخفييه عن نفسيء 
أخفيه._». 

أيه أيسضًا بمواقتسه لأقسوال أهسل العلسم مسن 
الصّحابة و التابمين, و قال: «إذكنا لانستجيز ا لاف 
عليهم فيما استفاض القول به منهم. وجاء عنهم میا 
يقطع المذر...». و قد أطال الكلام في ذلك. فلاحظ. 

وقال الشريف الرّضي؛ دوهذه استعارة على آحد 
الأ يلين, و هو ما معته من شيخنا أبي الفتح التحوي 
-عفالله عنه -قال: الذي عليه صُّذَاق أصحابنا أن 
«کاده هاهنا على بابها من معن المقارية, إلا أن قوله 
تعالى: وأخفيها » يؤول إلى معن الإظهار لن المراد 
به:أكاد أسلبها خفاءها. وا خفاء:الفشاء و الغطاء. 
القربة, وهو الفشاء الذي يكسون 














مأخوذان من + 





۰ المعجم في فقه لغة الترآن... ۱۱ 
عليهاء فإذا سلب عن السّاعة غطاؤهاالمائع من تبآيها, 
ظهرت لئاس فرأوهاء فكأئه تعالى قال: أكاد أظهرها 
-إلى ن قال :و على الأ ويل الأول يبعد الكلام عن 
طریق الاستمارت, و هو آن یکون اد هاهنا بع 
داریدب». 

وقال للوسي دأي لاأذكرهاباكها آنية, كما 
قال تمال؛ ولا اأ يكم الاب الأعراف» AY‏ 
وقیل: تیا يضم الالف بمنى أظهرها ۳ 

وذكر الواحدي قول قنادة: أخفها من نفسي. 
حكى عن فرب و امد «أن على عادة عفاطبة. 
العرب یقولون |ذا با لغوا نی کتمان الشنيه: تمه حنی 
من نفسي. اي أطلع عليه أحدا. ثم قال «ومميني 
الآية: أن لله بالغ في إخفاء الاعة فذكرههتابلعم: 
تعرفه العرب», 

وقال الزتتشتري: أي أكاد أغنيها لا اقول: 
هي آتية, لفرط إرادتي إخفائها. و لولاما لحار 
بإتيانها ممع تعمية وقتها _ من الأطلفء لما أخيرت به, 
وقيل: معناء أكساد أخفيها من نفسي. ولادليل في 
الكلام على هذا الهذوف. و ذو ف لاد ليل عليه 








ّح. والذي غرّهم منه أن في مصحف أي( آَكَادُ 
أخفيها من نفسى) و في بعض المصاحف (أكاد أخفيها 
من نفسى فكيف أظه ركم عليها) ..». و كي نظيرها 
عن الآ خرين فلاحظ الأصوص. 
وقالالفظرالراز 
السؤال الأول أن «كاد» تفيد إنباث, و إثباته نفي, 
بد ليل قوله؛ هوا كادُوايَفْملُونّ» البقرة 0٠:‏ أي 





سوالان: 


و فملوا ذلك فتوله؛ 4یا 4 بقتضي آله سا 
أخفاها؛ و ذلك باطل بوجهين: أحدهما: قوا وا 
امئاغ لقسان :4و الثاني أن قولمه: 
وزی کل انس بتاکسنلی 4ط :8 إلمايليق 
بالإخفاء لا بالإظهأر. والجواب من وج وه..». وقد 
أطال البحث في الجواب, فلاحظ. 

ثم قال:«الستؤال الثاني ما الحكمة في إخفاء 
السّاعة و إخفاء وقت الوت؟ 

الجواب : لأنالله تعالى وعد قبول التوبة, فلو 
عرف وقت اموت لاشتفل بالمصصية إلى قريسب من 
ذلك الرقت, ثم يتوب. فيتخلص من عقاب الممصية, ‏ ' 
فتعریف وقت آلوت کالاغراء بفصل الممصية, و إلسه 
بلايجموزه. 

قال اقرط" في هذه الآية: «آبة مشكلة», ثم 
اطال الکلام فیها کال غرین, و في خلاها حكى عن 
ابن الآنباري' تفير) آخر) للآية. وهو أله القطع 
الكلام على ماد في ان انس 
وبمده مضمر: أكاد آني بها او الابتداء وا 
ككس 4 وأدا البحث في كلام ويل فاا ۰ 

رقأل اين عاور: «جلة اكاد یناه 
موضع امال من «الساغة) أو معترضة بين جملة 
وعلتها. و الإخفاء:الستر وعدم الإظهار. أو أريد به 
هنا لماز عن عدم الإعلام..ءفي كلام طريل. 























التاعة عسن عماده ليترقب وا جيتهافي كلوقت . 
فيافوا منها و يعملوا طاء ثم يستوفوا جسزاء عملهم, 


ولایظلمون شیاه 

و قال اطاطباني»هظاهر (ضلاق الإخفاء:أن 
المراد يقرب أن أخفيها رأكتمهاء فلا أخبر عنها أصلاء 
حتى يكون وقوعها أبلغ في الميالغة, و اد فا 
ولاتأتي إلافجأة. كما قال تعالى: لا كأنيكم 
بلكة) الأعراف : 1417 آویترب آن لا آخبر ها حشی 
يتميّر المخلصون من غيرهم ...». و قد أطال الكلام 
فهاء ونظير» مكارم التتيرازية 

وهذه نموذج من كلمساتهم في تفسير الآية, و في 
جماتها اهما م و في قراءتها. و ليس عندنا شيم 
زائد عليها, مع العلم بان لله عنده علم الستاعة, و أله 
يُجليها لوفتهاء و أله ل يُخبر بها خيرء لمن الملائكمة. 
المقربين. ولامن الأنبيساء المرسسلين. و أن في [يفائهنا. 
معد لما ا 

















4 ترانین: 0 مر 
و (أطفى)-بسكوتها_مضارعًا معلومًا.وقال الطبرية 
«إلهما قراءتان مشهور تان متقاريتا المعنى, لأن لله إذا 
أخفاء فهر عنقي و إذا أخفي فليس له مُخف غيره». 


وقال الثراء: دو في قراءة عبدلله:(ما لشفي لمم) فهذا 
اعتبار وّرة الحسزة. و كل صواب» ول يذكرها 
الطترية 

۲-وقالوا:(تا) في جما أخق ىلَّهمْ»إما موصولة, 
أعني الذي أخفي لهم. فموضعها نصب مفصولًا ل 





خفاي /۱۳۱ 
وتم أ رسن دان اراي وض هارف 
بالابتداء. و الجملة و هي < ن 
لها التصب مفمولًا ل 9 و عند الف Bl‏ 
جلت بعنى «اأذي» و كانت نسبًا بوقرع انفلم 
عليها على القراء تين و إذا وجّهت إلى «أيّه كانت 
رفمًا-مناء على القراءة الأولى و كانت نصبًا ناء 
علی ان -ونظیره کلا الا علی [یبامه, 
نلاحظ. 

* -وقالوا في تفسيرها: أخفراعملًا في التكيا. 
فأتالهم بأعماهم. الي في , و بالعلانية علايسة: 
د ليس يعلم أحد كنه معرفتها. لاتعلم التفوس كأهن 
و لافس واحدة متهن لاملك مقرب و لاني مربسل» 
أي نوع عظیم من الاب خراث لو اشاده و اخضاه 
نهیم خلانقه, لا مها هویم ره خیرنم: ولا 
مزيد علي هذه المدة و لامطمح وراءهاء لايعلم أحد ما 
خی للا ألذين ذكروا ما كر به أعينهم. لاتبلخ 
نفس من أهل الذكيا معرق ما أعد للحم و عبر عمن 
تلك التعم ب وما أحنىلأئها مغيبة لادرك إلا في 
عام المخلود. إشارة إلى أن هذه للم لايقطر على يام 
ولایفع في تصوّرهم. لاله نا لاشبیه لله فیسا یعرف 
الثاس من تميم اليا فهو ر المسال كذلك -أشبه 
بالشي. ا خفي” الذي لاثملم حقيقعد. 

6 وقد فترها بوي بأ سلوب عرفافي 
فقال: دن تیه رتیل إلما هو اهم 
فقدأخني عنهم امنهم. فان سین حدق فأعلم أله 
عادام أن تكون عينكم الفانية باقية,يكون جسالكم 











۲ المعجم في ققه لفة الق رآن ... 15 
الباقي” نيا عنكم. لا تصبيه عينكم. فلوطلع سعادة 
الثلاقي, وذهب بظّلمة البين من البين. وتبلدلت المين 
بالعين, فذهب الخفاء. و ظهر الخفاء ودام اللّقاء». 

6و قد ذكر الطْرسي في فائدة الإخفاء رجوما 

| -إنالشيء إفاعظم خطره وج لقدره 
لامستدرك صفاته على كُنهه إلابشرح طويسل. ومع 
ذلك فمكون إبهامه أبلغ. 

ب- إن قرة العيون غير متناهية. فلايكن إحاطة 
العلم يتفاصيلها. 

ج -(له جمل ذاك فيمقابلة صلا الیل وهسي 
خفیة, فکذ لك ما بإذائها من جزائها. 

والظاهرأنالإخفاء للمبالغة في عظمها. ل زجي 
ذهن الستامع إلى كل مذهب ممكن. وأمَا ددرن 
إصابة المين- كما قيل ‏ فبعيد جذ. 

7-سوی ھاتین الآ تین نلات آانت:اخری ترلت 
في وصف الآخرة أيضًا: 

آحدها: :الآية (١):9يَوْمئذ‏ ُغْرضو ن لا خفلى 
ملم خافية 4 اهنت ما له من الآيات في 
مداكائد رض و 
الآية ۱0 وبل بدا ما ال وایشون" 
التي بحنناها في احور الأول ذمًا للمشر كين. 
اما هم ان انا خن ون آعس اطم یا 
راجعة ی انا یا كماد أت عليه سياقهاء و 


















لکاذرن)الاسام: ۲۸۰۲۷ 
وثالها الآية (۲۹ تیم ون علیاه 
فإئها تعمّة ما قبلها. رصف للظالمين في الآخرة: 





من سيل 4. و ستيحثها في احور الخامس . 
ارات التشريع في واحدة مدنيّة(51): 





اللور: 3 ۰ ر قد أكد الله إخفاء زينتهنة 
و هسي: ول لنمزمشات 








«زیگهن »,و دض ر ب:«یظران». 
حور الریع:ائداء و التعاء في ثلاث آیات:(۲۰ 
-۳۲) کلهامکیة 





ده اطریلآن هه لت فاجابه ال تمالى بقوله 





دادما هللا یی یی 
لولس قبل سا 4 نها بکوی 
١.سقد‏ ذكروا في سبي ندائه خفاءأمورا: 

-حذرامن الرساء, ولأ الخفاء أدغل في 
الاخلاص, مع رجائه أنالله يبيب دعوته لنلا تكون 
استجاپته نا يتحيداث به النّاس. 

اب -حذر) من أن يشتمه قومه, فيقو لوا أنظروا 
إلى هذا النتيخ الكبير يسأل الولد علئ كبرما! 

ج لاله اداه ني جوف الیل أر في أثناء الصّلاة. 
و خوف الّمل و حالة العلاة بناسبان اللضاء ی 
التوال. 

د_الحنقاء في الدعاء أقرب إلى الإجابة. و جاء في: 
الحديث: «دخير اللّعاء الخفي” و خير الرزق ما بكي 
و إن كان الجهرو المنفاء عند لله سيان 

هب لاله كان فيما بينه وبين لله یکا تین امین 





الاس و أساعهم. 

و -لاله کان یمیش الإحساس بمضوراك في 
حياته, وهيمنته على وجدانه, بحست يناديه بشكل 
طبيمي كما بنادي أي موجسود حي في عسالم الحسس" 
و الشهرد. لأنغياب لله عن العيان لاحب ريه 
في عام الوجدان, فلم يُطلق صوته عاليا بل تحلاث هاا 
شب اهُْس الخفي لشموره بالخشوع عند الحديت 
معه و إدراكه بأن لايمتاج إلى الجهر با لصّوت. ليسمع 
انداء عيده...قاله فضل الله. 

از انلا يطلع أحد على سرّحياته فأخفى نداءه 
عن الأجانب. وقد أمكنه أن يُخفيه عن نفسه ها لتعامي 





اخف‌ي / ۱۳۳ 
عن شهود حاسنه و الاعتقاد يا لسّوء في نفسه. ثم أخفى 
سرّه عن الخخلق لالايقع لأحد إشراف على حالد, قاله 
التتري: 

ح -وئزيد تحن وجههًا آخر وهو:الحذر عن شر 
من كان من أهله. طمصوا في ميرائئه لأولاد كأتوا 
يحرمهم من الارث. 

و لكل منها وج وج لامائع من الججمع بيشهاء 
وان لك أطلقه ليذهب ذهن الستامع إلى كل مذهب 
حكن. تدترا في کلام لل 

۲ -طرح ار ار ازي سول و تبمه الأخرون. 
وهو أن الثداء:الجهر. فكيف الجصع بسين كونه ندا 
و خليًا؟ و قال: «الجواب من وجهينة 

الأل: أله أتى بأقصى ما قدر عليه سن رفع 
لصوت إلا أن الوت كان ضمي نهايية ضعفه 
پسبب |لکیر, فکان ندا نظر) ی قصده: وخ ظر؟ 
إلى الواقع, 





و كون الإجابة في الصّلاة يدل على كون الناعاء في 
إلصّلاة, فوجب أن يكون اللداء خنيًا 

و قد اجاب وی عنه بقله:«اللداه: و [ن 
كان بع الصّوت لكنّ الصّوت قد يكصف بالشّعفء 
و يقال: وت خفي” و هو اس فكاالداء. وقد 
صح عن الفقهاء أن بعض المخافتة دمن أدنى مراتب 
الجهر...» 
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ثم قال: «ولي فيه وجه خضي لاح عند المطالعة, 
هوأ الثداء الحفي عند الخواص كالذكر الخفي-هو 
ماخفي عن الحَظة فضلا عن الثاس -لايُخْدّض به 
اموت والوجه في عبارة الثداء, الإتسارة إلى شد 
الإقبال. والوجته في الأمر لتوجه یه کما هوشآن 
الأنيباء ومن له يهم أسوة حسنة من كمل الأر لهام 

وأضاف الآ لوسي بقوله: دلا سنافاة بین اگداه 
و کوته خفاء بل لا منافاة بنهما ایض [ذافستراکداه 
برفع الصّوث. لأنالمنفاء غير الخفوت,. ومن رفع 
صونه في مكان ليس برأى ولا مسمع من اللاس ققد 
أخفاه. و قيل: هو ماز عن عدم الرّياء أي الإضلاص, 
وام بنافه اللداء بعنى رفع لصوت هذا ..», ثمقال: 

«و في«الكشفه أن الأشبه أله كناية منغ إزادة 
الحقيقسة, لان المعضاء في تسه مطل وب أ مضا كل 
القصود با لذات الاخلاص. و قیل: مستورا عن الئان 
بالخافتة, ولا منافاة بنء علی ارتکاب ما ارب 
على أن الثداء لايلزم رفع الصّوت ر لذاقيل: 

#یا من بنادي با لمیر فیسمع 9 
ونحن نضيف إلى ماذكروءأنّالكداء هو قول 
«يافلان» من دون شرط علو الصّوت. و هذا قال اين 
عاشور: «إن زكرا فال يارب بصوت خفي». وعلييه 
فليس في الكلام بجاز ولا كناية كما قال صاحب 
الكشف_بل هو حقيقة تامًا. 

” -وقد استفاد الواحدي من هذه الآية أن 
المستحب في الداعاء الإخفاء.و تؤيّيده الآيعان على 
وجه أني. و كذاالسّلة, فقد جاء عن الاوزدي :هن 








الذي تدعونه ليس بأصبّه. و تقسدم عن الطبُرسي؛ 
«خير السدعاء الخفسي».فلاحظ آداب الدعاء في 
الأحاديث. 

الا الثانية (51): لوقل متا 
رار كداعوكه ترما وَخيةب و الثداء خطاب 
إلى المشر كين» و الاستفهام تقرير و توبيخ ظم؛ ليعترفوا 
بان اش نجهم. لك نل قد أجاب عنه مزيد في 
اين ل قاچ بر 








+ رس ی سم ده 
و قرا عاصم لي رواية عنه یک‌سرها: و قرأ الأعمسش 
(خيفة) من ا موف ول بذک طبر ا حلاف في 
ةو قال الفَرآء:«دو فيها لغة بالواو -ولاتصلح 









القراءة بها -: خفرة و خفوة کم قیل: قد حل رکه 





و حوك و حبيته 
١‏ -قد فير أكثر هم« لطتركما َيه ب «علانية” 

و سرأ» فحئلوا ضرا م على الملانية و ولل 

على السرّمع تقاوت في التعبير: 

ا للدعاء احيالا و اعلاشا 





وفال الرجاج:«تدعونه مُظهسرين الراعة ‏ 
وهي شد الفقر إلى الشيء والحاجسة دو تدعونه 
خفية, أي تدعونه في أنفسكم لضمرون في فقركم 
و حاجاتکم إليه كما مشمرون». ونحوه الئّاس. 





آفسکم, و هذاآظهر» 

وقال ايسابوري: ...و الرادآن الانسان عند 
حصول هذه الثدائد ياتي بأمور:أحدها:التعاء. 
والثاني:التضرّع. و الثَالت:الإخلاص بالقلب. وهو 
ا مم بتوله: یذ 4». 

وقال الخسازن: «يمني فإذا اتستد بكم الأمر 
ُخلصون له اللتعاء تتضريعًا منكم إليه. واسعكانة 
جهرا و نية. يعني سر حالًا وحالا». 

و قال أبوحيّان:« تنادونه مُظهري الحاجة [ليه 
و مُخفيها والتضرّع صف باد على الإنسان و اليد 
الاخفاء». 

و فال الآ لوسي: «و الاعلان و الاسرار يمتمل أن. 
راد بهما ما بالسان, و جمتمل آن براد بهما ما بان 
والتلب». 

وقال رشید رضاء«ف|ذا کان فرع (لهار 
الحاجة إلى الله تعالى , و التذكل له بالجهر بالاعآء؟ 
و رفع الصّوت بد مع البكاء, افيه في الّعاء عبارة 
عن إسراره هربا من الرّهاء. و هاتان حالتان تعرضان 





مبتهلا. و تارة يُسسّاللاعاء ويُخفيه يُخلضًا حتسيًاء 
ویتحری آن لا تسمعه آذن, و لايعلم به أحسد. ويسرى 
له یکون بذ ال آجدر با لقیول,و آرجسی لثیسل 
السوال». 

وقال ابن عاشور: «أي تدعرنه في الفألمات 
مُخفین آصواتکم خشية باه اسدو سن الاس 


خ‌في /۱۳۰ 


أوالوحوش». 

وقال الطياطيائي؛ دو القضرّع: إظهار الشتراعة 
رهوالذلو الخضوع _على ماقاله راشب -و لذلك 
قويل بلحي . وهو الحفاء والاسحار. فاقفرع 
والحيّة في الذعاء:هبا الإعلان والإسرار فيمه. 
و الإنسان إذا ئزلت المسصيبة يبتسدئ فيدعو للتجاة 
بالإسرار والماجاة, مذ اشتدت به و لاح بعض آثار 
الياس و الانقطاع من الأسباب» لايالي هن حول من 
يطلع على ذلّته و استكانته. فيدعو بالتضرّع والمناداة, 
ففي ذكر التضرّع والخُفية إشارة إلى أنه تعالى هو 
المنجي من مصائب البو لبحر. دیدما و يسيرتهاه. 

وقال مكارم الشيرازي:« لسل ذ کر انضرع - 
بهو النتعاء علانة - الية سو هي العاءفي لس 
-ا(شارة ی آن الصائب تختلف. فالتي تصل مرحالة 
شديدة قدٍ تستدعي اللّعاء حُقيّة, وعند ما تكون 
تخديدة تحمل المرء على أن يرفع يديه بالدعاء جهسرا. 
وقد يُصاحب ذلك البكاء والصّراخ, أي إنالله يمل 
مشاكلكم خفيقها و شديدها», 

هذه موذج من كلماتهم و نری ألهم جميمًا لوا 
اضرع على التعاء نصوت خفي؛ ويصطهم على 
العاء لا دون اي صوت, والأرّل أظههر بالسسياق. 
ر لکن لطس کما سبق عد الثاني أظهر. 

فرق آخر: أن بعضهم كالخازن عمّم الإضلاص 
للجهر الس وخصه بعضهم كالليسابوري اشر 

و أيضًا بعضهم كابن عاشور عل الْحُفيّة بضشية 
أتتباء العدر؛ وبعضهم كرشيد رضا عذّلها باهرب سن 
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الئياء, وأله يتحرى أن لايسمعه أحد, و أله أجدر 
بالقبول. 

وبسضهم كالطباطائي" و تيعه مككارم جل 
«الخفيّة» على خفيف المصائب و«الجهر» على 
شديدهاءو كل مُحتمل. 

۳ -اختفواني اعراب تا 4 مها 
الليسابوري مفعولا لاجله. ار یا او مصدر) خاطاء 
و عدها آپوالسعود ما حالامن فاعل «کدشوله کار 
مصدر؟ مؤْكّدا له أي تدعونه اهر و ال و عدها 
این عاشور ما عطلف حال علی حسال - کسا تعطف 
الارصاف -آو مصدر مزر باسمالفاعل,آ و عطف 
المفعول المطلق على الحال. على أله مين نوع الذعاء. 
أي تدعونه في اللمات مُسْفِين أصواتكم. 

د كل حتمل و لايختلف يا الممنى إلاأن يهم 
حالا يُكلفنا_كما قال ابن عاشوز تلوب ا المصَدر 
وهو كفرعا ولية) إل الوص #امسطرعين 
و منتفين» بخلاف ساتر الوجوء. فليس فيها تأويل. 

الآية لاله شرا ریک نع وداک 
یب لین 4 و هذیا خطاب السشرکین 
ولاتخلو من توبيخ طم, کما بومی [لبه قوله: ال 
مب ین ,و ما بسدها: لا تفستوافی 





الْأرْض.4. والكلام فيها كما قبلهاء لاح دع وا 
«دشوله» و دأدعُوا»» و: ض رح: ضرعا 





من" طرق ٍطفي" هذه وصف للكقار في الآخرة ابتدا 





١-أختلفت‏ أقوالط في يَلطُرو سن طرق 
فی( بوجهين: 

الأرّل: إرجاعها إلى خفاء المين على تفناوت في 
تعابيرهم عنه, فق لوا مسارقة العين, يسارقون اللظير 
إلى الثار وا منها ذه في تفوسهم, يُخفونه من ال 
بهم لايفتح عينه إلما يتظرون ييمشهاء قد غضُوا 
أبسارهم من الل سن طرف ليلو 





کانمن 
الكلام: من طرف قد خفي من ذلّة, اختلف أهل 
العريية في ذلك: فقال بعض نحوئي اليصرة في ذلك 


جمل الطرف ائمین. که قال: و نظر هم سن عین 
اضعينة. و قال آخرون:لأله لايفتح عينيه [لسا ينظر 
ببعضهاء وصفه لله جل بقازه بالخفاء للذلّة الي قد 

ت آعينهم آن تفور فتذهب, بفطون 
ابمارهم استکا! تا کان ظرهم ضمی 
لمظهم بهانة رصفه اللضا» لامرفصون ابصارهم 
الللظر رفمًا تاماء وأ ئهسم ناكسو السرئؤوس والصرب 
تصف الیل بفض الطرف کما یستعملون في ضته: 
«حديد التظرء إذا م ينهم لريبة فيكون عليه منها. 
غضاضة. إنه عبارة عن اذل لأ نّالكظر الذليل بهانة 
واستكانة ينظرون إليها -أي إلى شار -مسارقة 
خونًا تهاءرهالطّرفه مصدرفي الاصل وهنا 
لم يجمع. وهو تحريك المفن وعجر به عن النظر إذ كان 
تحريك الجفن ءلازم انظره خفي ارف ضمیفه و تا 














ينظرون من طرف خفي ای الکارهته لسن ای 
بها : فهو لابريد أن بتصرف فيغقل عنها . و لايجترئئ أن 
يتل بها بسصره.كالمصبور ينظر إلى الف ٠لا‏ 
يستطيعون أن يفتحوا أبصارهم على هذا المول الذي 
يقر هم فا لاهلكون فتح عيونهم ليُحدتوا يا بنظشرة 
واسعة ملوءة بالمشهد الذي يواجههم إلى آخر كلماته. 
وقد فصّلها بعيضهم: 

فقال الشتريف الرآضي؟ «و هذه استعارة ... والمراد 
بذلك أن نظرهم نظر المضالف الذليل. و الرتاب 
اللأدين, فهو لابنظر إلامُسترقًا. و لابنضي إلامُشنقا. 
و هذا ممنى قوهم: فلان لايل عبنيه من فلانء إذا 
وصفوه بعظم الميبة و تسد المخافة منسه. و كألهم 
لاينظرون بمتّسعات عيونهم. و [لما ينظرون بشفافانجا" 
من ذآهم واه[ جوز آنیکون الطرف فص 
المین, فلاحظ]] 





أن يكون این ف من رت 
اي بطرف خفي ضعیف من ال 
أي يبتدئ نظرهم من تحريك 
لاجفانیم خعیف ختيبسارتة, کسا تری ال صبور 
ينظر إلى الستيف ...». 

وقال القطر الاي بعد أن ذكر في معناها إخفاء 
المين:«فإن قيل: أليس أنه تعالى قال في صفة الكان: 
إلهم يُحشرون عم فكيف قال هاهدا يلون مسن" 
طرتکفی ؟ قلتاد امهم يكوتون في الابتداء مكذا. 
جعلون شآ ام هذا في قسوم, وذلك في سوم 


آخرين», 





خف ي/۳۷ 


وقال ان عاشسور: هو جات رونم 
غفی 4 ني موضع احال من امير [خاشعين) 
لان اللظر من طرف خضي حالة للخاشع الليل. 
والمقصود من ذكرها تصوير حالتهم النظيمة, 
و ؤطرف ) أصله: مصدر, و هوتحريك جن المين. 
قال: «طرّف» من باب «ضترتب» اي خر جفنه. و قد 
بطق علی المین تسمية الشتيء بفعله, و لذ لك لامنتلى 
و لجع إلى أنقا 









بكس نشي من شي ماد خشية. و لایربندآن 
ينظ ليسه پعیسنین مفتسوحتین» و في نفسس الوقست 
لا پستطی ان ینفافل عنه. لا فهوجبور علی الظر 
لبه لكن بطرف خفي"...». هذا كله في الوجسه الأول 
هو إخفاء المين. 

الوجه الثاني: الإلحفاء في القلوب على اخستلاف 
تعابيرهم أيضاء فقالو نظيروا إلى اللسار يقلدوبهم ول 
بروها بأعينهم. الهم يُحشترون عُميًا. ينظرون بأبصار 
قلوبهم دون عيسونهم ....وقيل: يُحشرون عُمِيّا 
فلاينظرون إلا بقلوچم. 

وقد ضف بعسضهم الوجه الثاني أو الوجهين 
جميعاة 
فقال لطبي بعد ذكر الوجهين: دو الصّواب مسن 
القول في ذلك القول الذي ذكرناء عن أبن عباس» آي 
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الوجد الأوّل. 
و قال ابن ري في الوجه الثاني: دو إستبعد هذا 
ابن قطي و الزمطتري». 


و قال الجرُوسوي؛ «لاحاجة إلى حمل الآية على 
ما ذكر من الوجهينء لان لمم يوم القيامة أحوالا شى 
بحسب المواطن, فك لمن التشر و لخب والمحشر 
أعمى ثابت صحيح. و في الآية إشارة إلى أن اللقوس 
التي م تقبل المتلاح بالعلاج في اانا تتمئى اجو 
إلى الدكيا يوم اثقمامة لتقبل املاح إلى أن قال - 
وها نظر من طرف خفي سن خجالة المؤمنين إذ 
يُميرونها بماذ كّروها فلم تسمع...». 

وعندنا أن ظاهر الآية هو الوجه الأرّل. لاوز 
حملها على الوجه التَاني. و لاعلى ما قال َو 
أله قوهم بعد رجوعهم إلى الدئيا خجا لمن المؤسنن.. 

و يلاحظ ثانيا: من هذء الآيآاث ١4:‏ آهة مكة, 
و۱۳ مدنیة فالمكية تزيد على المدية بست أيات. 
وذلك لأنأكترها جاءت في صعيد العقيدة من 
القرغيب إلى اللوحيسد ورفض الششرك والكفر, 
أو شأن الآخرة. أو طلب الحاجة من الله تعالل. و هذه 












إدانة للمسافقين وضعفة الإيان. وو 
التشريع. وهي مواضع مدئية فلاحظ. 
۳ ا في القرآن: 


4 4۲:2۷ مکی 4۵ مدید 
في 4٠‏ سورة: 4 1 مكَيّة 15 مدليّة 





خالدین ۱۸:۲۳ ۲۵ يقر طون 








ین ۱:۱ المخالدين 1:1 ار أشلد فلان إلى كذا. أي ركن إليه و رضي به. 
خالة 1-1 لزید رالد لبال, تقول: ما بقع ذلل نی خلدي. 
i‏ النلرد ۱:۱ و اد ضرب من المرنان نی ل يلق لما 

لین ۱-۸۱ الد عيون) واحدتهاء خلْدة؛و الجميع: خلدان. 
رن ۱۳-۱۱۱۲ آَل ۱:۱ والخوالد:الأثالي, و تسمّي الجبال والحجسارة: 


التالگرن ۱:۱ شقن ۱۰-۱۰۲ 






استشهد بشمر] (rist)‏ 





الُصوص اللغويّة الارش وهي قليلة. (لازقري ۳۷۷۸۷ 
ألقَراء: ويقال للرتجل إذا بتي سواد رأسه و ميته 

على الكير: إله شلد (الأزهري ۱۳۷۷۸۷ 

فا هم فهاخالدون و آبو عمر والشتيباني؛ أخلّد به إخلاة, و أعصم 
ویر ردان فك دون الاقسة: ۰۱۷ به(عصائءنازمه وتو شود:بطن من یل 
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خلّد جاريته, إذا سَلاها بالخلّد. و هي القركلة, 
وخلَد الرتجلء إذا أس نولم یشبا: (الأزهري 57112 
آبرزید: من اساء اقنی:الروع ود 
(لارخري 4۲۷۸۱۷ 
اخلدالرجل بصاحبه: لزمه. اي 409:7) 
ابن السکیت: بتال:قد أخلّدبالمكان يُخلد 
إخلات. إذاأقام. وقد لد يَحلّد شلونا. إذابفي. ١‏ 
ویتال رجل شخلد إذ اسن" وم 
(إصلاح المنطق: 
خّد نجل ال الارض رآخدد.اي 
مال إليها و لزمهاء و رجل مُعّد.ذا بط نه لیب 
و الفعل منه:أخّد الٌجل لاغیر, (فعلت و أفعلت: ۱۳) 















ذا أبطاعنه الشيب. وقد قالوا الجن جل 
إخلاد. إذا أبطأ عنه الثيب, فهو تحبر 

و خلّد يهلد شونا من دوامالبقاء 36م 
والحخلود لايكون في الدثيا. 

و أخلّد إلى الأرض إخلانا, إذا !صق بها نفسه. 
هكذا فسر بويد قر له تبارك: أل إلى الأرض» 
الأعراف: 179. إذالصق بها. 

وقد سمت المرب:خالدا و شرنلد رتطلد 
وْلَيدا ريلد وخلاد, وخلدة: من أسماء اللساء. 

ودار الخلّدر امخلود: الآخرة و الجكة. 

والمتلد. :دُوييّة تشبه الفأرة. و مثل من أمشاطم: 
«أصاب غُلد التطف» إذا أصاب. مالاءو له حدیت. 

دوقع ذلك في لدي أي في قلبي. 














۷ قال بو :وترون 
لدي الأرض وأخلّد. إذا لسزم الأرض, 
م يتكلم فيه الأصمّمي” فأمًا قوهم: رجسل مُخلد إذا 
ابطا عنه الشیب, فان الأاصمي یجیزه. م 
الازقري: و يقال للرجل إذالم تستط أستانه من 
اطرم:[له لخد ۳۷۷ 
الصناحب: زو الیل و اضاف] 
ورجل مُخلد. إذاأسو ميثب و ملد ای ضاه 
[ذا کان تابت احال, ۱ 
اش اللاند من ول سل ملم 
ولد شفلترن) الا ۷۰ وقیل: رون 
وامُخلد اي امد له سن 











اي دائم 
ُجایم لاتفیرون: (rit)‏ 

الج قري الخُلْد:دوام البقاء. تقول: للد الرجل 
يهلد خّلونا. و الد لل. و خلّد. تنليد. 

و قيل لأثاني المتخور: خوالد, ابقاتها بعد دروس 
الاطلال. 

راغ یضا: ضرب من المرنان آعمی. 

أخلدت إلى فلان.أي ركنت له و مشه قولمه 
تعالی: ‏ که ال لارض) الاعران: ۱۷۳ 

راخلدبالکان: انام 

رالتلد:البال. يقال: ر قع ذلك في خا دي: اي في 
ررعي وفلي.[واستشهد بانشمرمرکین] ‏ (0174:5 

این فارس:الناءواللامرالدال اصل, واحسد 
يدل على التبات والملازمة. قيقال: لد أقام. وأخلّد 











آیشاء ومنه جئة 
ویقولون: رجل مد و خلد. |ذابطاعشه 
المشيب. و هو من الباب, ان لباب قد لازمه ولازم 


هوالشباب. 
وتال :اخلد إل الارض إذا لصق اء قال لله 





ارط فقو له: ومون )أي مقراطون مشتلفون. 
وهذا قياس صحيح. لأنّالدلّدة ملازمة للأذن. 
والخلّد:البال. و سمي بل .لاله متفر في القلب. 

تابت.[و استشهد التعر مرتین 
آبوهلال: الفری بین التوام و املود: ان الم 

هواستمرار البقاء في جميع الأوفنات. و لايقيضي أن 
یکون في وقت دون و قت؛الا ری آله بالا آنا 

لم يزل دائما و لامزال دائمّا. 

و المثلود: هر استمراراليقاء من وقت ميتد!. ولذا 

الايقال: إله خالد, كما أله دائم. 
الفرق بين الحُلود و البقساء: أن اللسود: استمرار 

البقاء من وقت ميتد! على ما وصفناء والبقاء: يكون 

وقتين فصاعد. و أصل الخلود: اللو ومشه. اخلّد 

إلى الأرض وأخلّد إلى قوله: أي لزم معنى ما أتي به. 

فالخلود الأزوم الستم و غذا یستسل ف انسخور 

وما يجري مجراهاء و منه قول لبيدة 
© بر خوالد ما يبين كلاخما # 





ler) 


ل/161 





عیسی:الود: مضمر من في كذا. 
وهنا يقال: خلّده فيالحَّبّس وفي الديوانء ومن أجله 
قيل للأنالي: خوالد. فإذا زات لم تكن خسوالد, 
ويقال لله تعالى دائم الوجود. ولايقال: خالد 
الوجود. للك 

ابن سیده: خلَد يلد خلد) و شلودا: بقي وأقام. 

ودار الخد الآخرة, لبقاء أهلها. وقد أخلّدالله 
أهلها فيها. و خلّدهم, و قوله تعال: بل 
الد الطمزة: ؟. أي يعمل عمل من لابن مع يسارء 
أله یوت 

و المثلد: اسم من أسماء لکد 

وخ بالمكان يَخلّد لود وأخلد: أقام, وهو 





لمن ذلك . 

و امُخلدا"من الرتجال: الذي أسنّول شب. 
كائه مُسِلّد لذلك. 

و لخاد .لد ر خلوة:بطا عنه 
الشیب. کالما خلی تخد 

والمنوالد: الأثاني في مواضعها. 


والخوالد:الجبال. والحجارة, و كل ذلك لبقائها. 

و خلّد إلى الأرضء و أخلّد: أقام فيها ومال إليها, 
و في التغزيل: هر لکله أخلد إلى اررض هالأعرافه 
1 

و أخلّد إلى الأمر: مال إليه ورضي به. 





(1) هكذا في الأصل. و انظاهر:دالخلّدء بنتح اللام.كما في 
کب اللغة. 


۲ /المعجم فى فقه ئغة القرآن ...ج15 
وأخلّد يصاحيه: لزمه. 
والخلدة: عة اللي و قرله تال یرنه 
تون )انم ل قال الرتجاج: 








والمخلّد: البال. و القلب, واللفس؛ و جمه: اخلاد. 





و قیل:دلقاة السیادد و جمها: ناد 
علی غیر لفظ الواحد, کما آن واحدة الضاض من 





ب من الکایل ع ان را 
و یدیس البل: یت | حون تابي 
عل [و استشهد بالتعر امرات] ۳۸:۸ 
يو اوده زوم مد الفا 
الوجود وقتين فصاعدا. و لذلك ل يمر في ات اه 
خالد. وجاز باق.و لذلك يقال:أخلّد إلى قوله. أي 
ازم ممنى ما أتى به.و منه قوله تعالى؛ فو لكل هلد 
الى الأراض #الأعسراف: أي مال إليها ميل 
اللازم ها کاله قبل املد ها 
والفسرق بين المسلود والدوام: أن التوام: هو 
الوجود في الأرّل. و لايزال. وإذاقيل: دام الطر. 
فهو علي المبالغة, و حقيقته لم بزل من وقست كنذا إلى 
وقت کذاء واللود: هوالزوم ید or‏ 
الخلود في اللغة: هو طول الكث. و لذاله یتال: 
خلّده في الجن و شلد الکتاب ف الدیوان. 








وقيل للأثافي: خوالد ما دامت في موضهها. فإذا 
زالت لانستى خوالد. 

و الفرق بين الحُلود و التوام: أن الود يقعضي 
«في» كقولك: خلّد في الخبْس و لايقتضي ذلك التوام, 
و لذلك جاز وصفه تعالى بالدّوام دون المثلود. إلا أن 
خلود الكمّارالمراد به: التأبيد بلاخلاف بين الأمة. 

)۵۲4:۲( 

و الود في العرف:التوام في الشتيء كالمتلود في 
الجئة. مأخوذ من قوهم: خلّد هذا الكتاب في النتيوان, 
على تقد يرالد وام من غير انقطاع. [وبئن معنى الأبدئم 
تالم 

فأمالحُلودء فليس في كلام العرب ما يد على أله 
بقاء لاغاية له و إلما خير ون به عن البقاء لیم[ 
)1:0( 


استشهد بشعر] 
لغب :نود هو تبرتي التي ء من اعضراض 
الفسآد. و بقازه على المالة التي هو عليها. و كلما 






خلا حلوة. قال تعالى: لملم 
تشون 4 الشمراه: ۱۲۹ 

و الملدداسم فلج الذي ببقى من الإنسان على 
حال یل ماه هلا ار 
أجزائه. و اصل لخد اي ینی مد دة طويلة. و مشه 
عل ريل قاذ ا 

هي التي تبقى تناياها حقى تخرج رباع 
للتتي دنت 











وود لته الاشياء على الحالة التي 
عليها من غير اعتراض القساد عليه . قال تعال: 
وارك آمنخاب الم نها خالاون 4 البقرة: 
7 ذكر الآيات وقال:] 

و الخلّدة: صرب من القرئطة. و إخلاد السشي‌ه: 
جعله ی والمکم علیه یکونه ی و علی هذا 
قوله سبحانه: لک لیا رزض 4 الاعران: 
»أي ركن إليها ظانا أله لد ها Qom‏ 

الرمخشتري: والئلد: ابات الناثم والبناء 
اللازم الذي 











نهم الْهالثون) الأنباءة 
(ra)‏ 
لد بالميكان و أخلّد: اطال به الإقامة. و ما هملز 
إلاصُمٌ خوالد. وهي الأثافي. و خلّد في الجن 
لدي لبقي يه أي خر 
وخَلّد لل واخلده. 
ومن الجاز: فلان مُخلد: للّذي أبطأ عنهالستیب, 
والّذي لا نسقط له سن لإخلاده على حالته الأولى 
وتباته عليها. وقيل: هو بفتح اللام, كأولله أخلّده 
عليها. 
وأخلّد إلى الأرض:اطمأنإليها وسكن. 
(أساس البلاغة: 118) 
الائیر: في حدیت علي یذ الذكها: «مسن دان 
هاو أخلّد إليهاءأي ركن ليهاو لزمها. ومنه قوله 
تعالى: وو للكله أ 
الأعراقة 395 
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القَيُومي: خلّد بالمكان شُلونً. من باب «قعد»ه 
أقام. و أخلد بالألق مثله. 





والخخلد. وزان ققل: :تع من امل ما 
تسکن الفلوات. 





الفير وز بادية الخد لضم اليقاء والنتوام 





كالحُلود.والجئة. و ضرب من القّرة. والفارة العمياءه 
ويُفتح. أو دابة عمياء حت الأرض تحب رائحة 
الیل ر کر ات فان وضع علی ره خرچ له 
فاصطيد, و تعليق شفته الملياء على العسوم ب الم 
فيه ووماغه ذو تا بهن الورد يذهب الرص 
الق و القوابي و المرب و الكلّف والختازير و كل 
مأبيرج بالبدن طلاء) الججمع: مناجد. من غير لفظله, 
كال مخاض جم: خلف. و الشوار و القرط كالخلّدة 
حركة اللجمم: كقردة. 

وبالتحريك:البال والقلب و اللفس. 

و خلّد خلوت:دام, و لد وخلوة:أيطا عنه 
اليب و قد أسن, وبالمكان و إليسه, أقام كأخلّد 
ولد فيهنا. 

والخوائد: الأثافي”ء والجبال. والحجارة. 

و أخلد بصاحيه: لزمه. وإليه:مال. 

و ولدان مُخلدون: مقَرطون أومُسورون. أولا 
زون حدالوصاند. ‏ :۳۰۲ 

الطريحي” أخلّد بالمكان أقام به. و خلد أيضًا 
وبابه دقمد». و مته جكة ا ثد أي دار الإقامة. 








4 /المعجم فى ققه لفة القرآن ...ج1١‏ 
والمخلّد بالتحريك:البال, يقسال:وققع ذلك في 
لدي أي في روعي و قلبي. 
و اْحه ی انشي:الستت 
وأخلد إلى الدليا ركن إليهاو لزمه اء ومنه 
حدیث علي 4 في ذمّالدتيا مسن دان ها و آثرها 
(Em) 3‏ 








"۳ خلد:دام بقازء. فهو خالد وها خالسدان 
وهم ځالدون. 

٣‏ -خلده تخلید فهو مُخلّد و هم خّدون: 

أ-أدام بقاؤه. 

بحلاه بل ر هي نوع من الاقراط. 
[خلادا:آدمیقاژه. 
٤۔اخلد‏ اليه إخلاا: سکن إلیه ورک 

۱۳4۷: 





۳ا 





وخ بالکان و اخد ال اقا .وأخلد 
إليه:ركن واطمآن إليه. وأخلّد إلى الأرض: لمق 
بهد 

الخلد: الدوام واليقاء. وأخلّدء:جمله يدرم 
ویبقی. 

ولا 





ومنه قوله تعال: طوف هم ود شخ درن) 
الواقعة:۷١. NWN)‏ 
القدناني؛ ر بقولون: خلدراممركة الكراسة 





۱ لد وم له دید 








بطُونَ الأوراق. و الصواب: لَبُوها في بطون الأوراق. 
اعتماد؟علی اللسان, و ال و آقرب الوارد,والوسیط. 

وهنالك ن ذكرالفمل «خلد» أو اسم الفاصل 
منه «خالد» متلون, ار بو سین 
«الباء» فقد قال سبحانه وتعالى في الآية: ۲0۷. سن 
سور ایقرة: ولا آمنخاب انار تیا 
ادن وقد وره «خلد نی الکان, ار خالدفیه» 
سبًا وستكين مرة أخرى في آي الذدكر الحكيم. 

وجاء ی مفردات لغب الاصنهان (فيها 
خالدو 82 

وفي الأساس: «خلّد في المكان». 

وفي اللّسان أيضًاء «خلّد بالکان». 

رل المصياح: «خلّد بالمكان». 

وفي المدأيضًا: «خلدبالکان». 

ب في أقسرب الموارد: «خلسد الرتجل بالمكسان», 
ولاخلدبه وإلیه». 

ومن‌معاني خلّد: 

خّدالفساةآرالتی حلاه بسوار أو ترط و في 

الآية السّابمة عشرة من سورة الواقعة؛ ويرف 
هم ردان رة 
ن القوارض. أعمي, يُشبه الفأر. 
جذ» على غير قياس. كما جمسوا 

















شاج وال و عبط احسیط,والفراند 
اقرب الوارهه و التن. 
و جُمع داللد» في لبخ مض المجمات على 





«سناجد »-بالل ال -و اعتقد آن هذا تصحیف. 

ویستون هذاامیوان آیظا: 

1 لد الّسان, والقاموس, و اشاج»و لته 
و حيط العیط. و التن. 

ف -والخلد:الآيث بن سعد. والأسانء واتقاج» 
وال والتن. 

ويبممون الخد أيضًا على لدان ويقولون: إن 
مفرده هو خلد, أوخلدة؛ أو كلاها: الث بن سعد 
والتهذيب, و اللسان, والتاج. والمدّ و التن.و با جر 

و يبمع الفرائد اليه «الخلْد» علی «خلود» 
أيضًا. وهو جع قياسي: لأن كلاسم ثلا ي ساكن 
المين. صحيحها غير معتل العين. يُجمع على« فسولع 
مثل: خُلْد وخُلود, و یلد و جنود. ویرد ويرو 

و جم «النلد» على «خلود» جمع فياسي؟. 
ان کل سم لاني مفتوح الفا سکن ال دی 

















أن لاتكون معتلة بالواو -, يُجمع على «فموّل 
لدو لودو گب و موب ورأس ورژس, 


وغین ویون 
نّد» علی «خلود» جع قياسي أا 
مكسو ر الغاء ساكن المين يُجمع 









علی «فول»: حود خلد وحنو وعلم وعُلوم, 
وحلم وخلوم و ضرس و ضُروس. 


ورین کل من ما اکن تجمسه 





ان کت لا استطیع تخطیتها وا 
لأله يكون مصيبًا و تكون مصيبة؛ و أرجو أن نكتفني 





لنايذلك. 
بو شلود: مادام جممًا قياسيًا لفقل و ففل. 
.۳ 
دار نی خلده: 


و یقرلون:دار ني کل فلان, اي ي باله ار قلبه 
أونفسه, و الصّواب:دار في َلّسد فلان كذاو كذاا 
وجمعه: أخلاد. 

لد إليه وأخلّد إليه:. 

و يُخطنون من يقول: خلّد إلى السكيئة.و يقولون: 
إن الصواب هو: أخلّد إلى السكينة, أي رَكْن إليها, 
#اإفسلان الثلائيه خلّد». والرباعي: أخلّد» 
ضحیحان 

جاء في المصباح: خلّد بالمكان:أقام, وأخلّد 
لت نله و خلّد إلى كناو أخلّد ركن.وعبسارة 
اسان والتاج. والمتن, شبيهة بعبارة المصباح. 

سوجاء في الأساس. والقاموس.والمد. 
والوسيط: خلّد بالمكان. و أخلّد: أطال به الإقامة. 

۳-وجاء في کتاب | : «فعلت و أفعلت». 





رجاء في لا یة:۱۷۱.من سورةالاعراف: 

وو کله اداي الأرض »أي سكن إلى الأرض. 
فعله:خلد یَخلد خلودا و خُلْهك. 

(معجم الأخطاء التائمة: ۸۳ 

امقوي الاصل الراحد نی هذه اسان هو 

الثوام واليقاء. ردرام کل شسيء بعسبه و يمقدضي 


۲ /العجم فی فقه لة ال آن ..ج ۱3 
موضوعه وظرفه. فالتوام في الدئياوفي هذءالسندار 
الفاتية و للأجساد البالية: هو طول العمر والُكث 
الطويل: والسدوام في الآخرة وهي دار اقرار - 
و للأجسام و الأرواح المستدية: هوالبقاء مادام تلك 
الدارياقية, فهي تد ل على مطلق النتوام و البقاء. 

أما الفرق بين الحُلود و البقاء و الدرام:أن البفاه 
هو استدامة حالة سابقة في رقتين فصاعدا. ويقابله 
الثفاد. و الدوام: استمرار البقاء في جميع الأوقسات. 
و الخلود: استمراراليقاه من وقت ميتد! معيّن, فهو 
لزوم مستمر [ثمذكر الآيات وقال:] 

فالمثلود: مطلق الدتوام و الاستمرار من وقت 
مد( وید الستمرار لام فد قیاق 
کالابد. ‏ تحوه خالدین قبا ند 4 (ثم ذل الكنات, 
في:عذاب الخلد و شجرة المنلد و جئة الل وال 

املد في هذه الموارد مستعملبجغصاء لوي لد 
الاعي: فلیس مفهوم «جته لد »عبارة معن ا 
التي اسها الخلد. حتى يكون «اللد>من أسماء الک 

ثم إن «الفعل » إذا لوحظ من حيث «هو»؛ يمر 
عن بصيغة الجرّد, و إذا لوحظ من جهة النظر إنى 
الفاعل و قيامه يعبر بصيغة الإفعال»» و إذا كان 
النظر إلى جهة وقوع الفعل و تملققه بالمفعول. فيب 
تلکسا ترله تال یرنه 
املو الواقعة: Mv‏ 
8 لو في اجك أو آتار: [ذارسخت العقائد 

الباطلة و الصّفات الرّذيلة في القلب و صارت 
مكة, أو المقائد ا مق والصّفات المسنة الروحاتيّة 


















فيه حتّى تصير ملّكة, و هاتان الحالتان إئما تتحصّلان 
بالممارسة في الأعمال, طالحة أو صالحة لین 
نكا اانا ولي آحَاب الكار, 





و متقرّمة بها.ر حصلت لها صورة خاصة, فهي خالدة 
في هذه الحالة, وعلى هذه السصّورة. ثم ذكر بض 
الا یات وقال:] 

و لاينفى أنّالتمبير بالُلود في الثار أو في المذاب. 
أو في جهكم, أو في الجئة. أو في الفردوس. أو في الرّحمة. 


کل منها بناسية اعمال و آمور مخصوصد. ۰ )٩۸:۳(‏ 


اللصوص التفسيرية 
يحل 





اغفا له العذاب: .مهالا 
الفرقان:14 
لطبي ریفیفیه ال الا نهاية ی هوان, 
(WAA)‏ 


الفارسي؟ يقال: خلّد في المكان بخلد إذا عن به 
وآقام.وحکی آبرژید:اخلد به. وسا حکاهعن 
حسين ا لعفي عن أبي عمرو: :یلد بضم الیاه 

و فتح اللام وأئه علط اله يشبه أن يكون غلطه مسن 
طريق الرّواية: وأمّا من جهة المعنى فلا يتنع. فيكون 
امعنى:خلّد هر. و أخلّده لله. و يكون (يُسلّد) شل 
يُكم و يُملى. في أله مني' من «أفصل». و يكدون قد 





عطف فعلا مينيًا للمفعول على مثله. إلا أن الركولية إذا 
ل تكن صحيحة ل يبز أن متسب إلى الذي روى عنه. 
(Ar)‏ 

الرمخشتري: ر قرىئ ( قفو( لضف له 
الْمذاب) باللون ونصب (العَذَاب). و قر هالع على 
الاستتناف أو على الحال. و كذ لك (يَخلّد). و قرخ 
( ریخ علیالبناءللمفصول فا و ستقلاسن 
الاخلاد و اخلید, و قسری (و لخد باه علسى 
الالعفات. (۱۰۱۰:۳) 

مدله اللطرالر از[ 4 ۲: 6۱۱۱ و نجوه لري 
(۲: 61۷4 

این عطیة: و قرانافع وابن صامر و و 
الکساني یناف وخل) جزئاء وقراببن شخ 
وأبو جعفر والحسّن (يُضْمّف) بشد المي و طرح] 
الألف,ربالجزم في (مُضتفا و يَخا». 

ور | طلحة بن سليمان الضع ل )بت الكون 
و كسر المين المشددة. (القذاب) نصبء او يُخْلُن 
جزم. و هي قراءة أبي جعفر و شيبة, و قرأ عاصم في 
رواية أبي بكر (مُضاعق ويُخْله) بالرّقع فيهساءوقرا 
طلحة بن سليمان (و خلت باه علی مستی مناطبة 
الكافر بذلك. وروي عن أبي عمرو (ويُخْلد) يضم 
الياء من تمت وفتح اللام. قال أبو علي؛ وهي غلط 
(rat)‏ 
Mar)‏ 






۱۷۹: 


4 





(یضاعت له القذاب) متا للمفعول و با لف. و (یخلن) 
مب للفاعل, والحسّن و أبوجعفر وابن كثير كذ للد 
إلا ألهم شدّدوا المين وطرحوا الألف. و قرأ أبوجعفر 
أيضًا و شيبة وطلحة بسن سلیمان لضف بالئون 
مضمومة وكسر ألعين مشلادة (العَدَابِ) نصبءو طلحة 
بن مصرف (يُضاعف) بالياء مينيًا للفاعل (المذَاب) 
نمبًا. 1 

وقرأ طلحة بن سليمان (و خلت بتاء الفطاب 
على الالتفات مرفوعًا. أي و تخلد أيّها الكافر. وقرا 
أبو حير (ويُْلَد) ميا للمفمول مشدد اللام ممزومًا. 
ااوقراابو 
يكر عن عاصم (يُضاعَف)) و (يُخلّد) بالرفع عنهماء 
وكذاابن عامر والمفضّل عن عاصم (مُضاعف) 
و (خلّد) متا لمفمول مرفوشا مخفا: و الاعسش 
لب مبنيا للمفعول مرفوعًا قفا و الاعمش 
بضمالیه ما لسفعول مشدتا مرفوشء فالرقع علی 
الاستتناف أوالمال. والجزم على البدل من يلق 4. 











وروت عن أي عمرو وعنه كذ لك عنقا 





(010:0) 

حوه لا لوسيء (AN)‏ 

الطّياطبائي؛ أي يلد ني المذاب. وقد وقمت 
عليه الإهانة. 


والتلود في العذاب:في النترك لاريب فيه وأا 
الخلود فيه عند قتل ا لنفس الحترمة و الرّنى وهما من 
الكبائر, و قد صرح القرآن بذ لك فيهماء و كذافي أكل 
الربا. فيمكن أن يُحمل على اقتضاء طبع المعصية ذلك, 


17 /المعجم قى فقه لغة القرآن...ج‎ ٤۸ 


كما ريما استفيد من ظاهرقول: ان 





سارل ارد لی لكت اقا 
من المنقطع والمؤيد. أو حمل قوله: ومن 
ذلاك» النساء؛ 114 على قعل جميع الات 
الآيات في الحقيقة تنه المؤمنين عمّا كان الكمّار 
مبتلين به, رهوالجميع دون البعض. ‏ (541:18) 

مکارم الشتيرازي: کی الاب ایتا على ا 








پتجسّد هناسژالان: 


الأوّل: لماذا يعضاعف عذاب هذا اتيؤع من 
الأشخاص؟ لا ذا لايجازون على قدر ذنويهم؟ و سل 
ينسجم هذامع أصول العدالة؟ 

الثاني: أن الكلام هنا عن التسود ك القذابا ي 
حين أئنانعلم أن انلود هنا مرتبط بالكئًار ققط. و من 
هذه الذنوب اللائ التي ذكرت في الآية إن الدب 
الأّل فقط. يكون كفر؟. وأا قشل الكفس والزق 
فليسا سيا للخلود في المذاب. 

بحث المفسّرون كثير؟ في الإجابسة على السّؤال 
الأوّل, وأصح ما أوردوه هو أن المقصود من مضاعفة 
العذاب. أن كل ذنب من هذه الذنوب الثلاثة المذكورة. 
في هذه الآية سيكون له عقاب متفصل, فتكدون 
العقوبات ببجموعها عذابًا مضاعقًا. 

فضلًا عن أن نيا ما يكون أحيانا مصدر السذتوب 





الأخرى. مل الكثر لذي يسبب تسرف الواجينات 
وارتكاب امحرمات, وهذا ئفسه موجب لمضاعفة 
المذاب الاطي 

هذا اتخذ بعش المفسّرين هذه الا بة دلیلاعلی 
هذا الأصل المعروف: إنّالكقّار مكلفون بالفروع كما 
ألهم مكلفون بالأصول», 

د أما في الإجابة على السؤال الثاني . فيمكن 
القول؛ إنّبمض الأنوب عظهم إلى درجمة يكون عندها 
سييًا في الخروج من هذه الددئيا بلا إمان. كما قلنافي 
مسألة قتل التفس» في ذيل الآة:47, من سورة 
الا 

من الممكن أن يكون الأمر هكذا في سورد الزّق 
بأيضًاء خاصة إذا كان الرّق جُحصنة. 

ومن المحتمل أيضا أنالخلود في الآية, في حالة 
من يرتكب هذه الآتوب اللانة ماه السترلد, و قل 
التفس؛ الا و امشتاهد على هذا المعنى الأية الالية؛ 
حيث تقول: ال من اب رن عمل عملا صالخا 
الفرقان: ۷۰ 

اعتبر بعض الفشرین ایضا آن امنلود هنا پسنی + 
الب الطويلة لا المخائدة. لكن التفسير الأرّل الثاني 
امح. ۲۷۷۰۱۱ 

فضل اله: وقد نلاس في الآية الثاكيد على 
الخلود في الثار للمشرك والزاني والقائئل 
المترمة. بنا قد يتنا مع الآية الكرية: 
هرن نب رل به ...4 اللساه: ۱۱۳ الي تد على 
اختصاص الخلود في الثار بالمشرك. وأمّا غيره فإن 











ب ا خ لد 14٩‏ 


المففرة تلحقه في نهاية الأمرء بالإضافة إلى مسا أشستهر 
بين العلماء. بآنّالمسلم لايُخلد في الكار حقى لوكان 
زئيًا أوقاتكا. 

وقد أجاب عنهبعض الفترین با له حمول على 
اقتضاء طبع العصیة, لذ لك فالقتل و الزاني يستحقان 
الخلود في الثار. باعتبار أن الزّتى و قدل التفس أنحترمة. 
من الكبائر. و لكن المغفرة تلحقهما. أو تحمل الخلود 
على الكث الطويل الذي هو أعم من المؤيّد أو المنقطع 
أو غير ذلك. 

و لکن يكن أن يقال: إن هذه عامل ليست بأولى 
من حمل المغفرة لما دون الشرك, على قابليّة ذلك 
للمغفرة, لاعلى فمليّدها. و إلا لكان مقدضيًا لدم 
دخول انار لان ذللك نالفي المنفرة للذّمي 5ع 
ملاحظته أنّالإشارة إلى الخلود في الثار قد صرح با 
في القرآن في هذ الآية و في غيرها. في القمل غير 
الشروع وفي الزئق ما بجع ما اسظهرنا لیم 
ذكر من المحاسل في لاا 
كل شيء قابل للمغفرة ماعدا اشر 
الجرائم قد لاتلحقها اللغفرة بطبيشها بل لا بد في 
الحصول عليها من الثوبة. كسا هوا حال في النشرك, 
فالأمر فيها قد يكون مل النشرك في التتيجة مع 
اختلافه عنه في الطبيعة, و المسألة متاجة إلى التَأمل 
الدكقيق والله العام 

















۸:۷ 
وخا مصاع للك کطلذرن التتعراء: 1714 
این عبّاس:کا نکم خر نکن ای (۳۱۱) 








كي ما كخلدوا. (FAN)‏ 
ب ي: كألكم تخلدون. قتبقون في الأرض. 
(YA)‏ 
و ممن فلكم درن اي لان 
.ون مباني للخلود. لاتتقكرون في 
(1E)‏ 
المارردي: أي كألكم تخلدون بالخاذكم هذه 
الأبنية. و حكى قتاذة: ألها في بعض القرامات؛(كَألَكُمْ 
خالشون) OA)‏ 
لطوسي: سنا تفعلون ذلك لكني بسا ها 
مؤيدين. (on)‏ 
اليبّدي: أي كأن هذه الأبنية تخلدكم في الثنيا. 
ل 
ِلرمَخْشمَري: ترجون الخلود في الدئياء أو تشبه 
حالكم جال من تَخلّد. و في حرف الک 
َقرَىَآلَْلُونَ) بضمااقاء, عنقنًا رمش ة1.6 073 
أبن غطيّة: إمَا أن يريد علي أملكم و رجسائكم, 
و إما أن يريد الاستفهام, على ممنى الوبيخ واه 
جم قرا الجمهور ( ادون ) نت اهر ضم لام 
و قرأ قتادة [كُخلّدُون) بض التاء ر فتع اللام يقال 
خد التيء وأخلّد. قرا یو علقمة ( 
خرن بض القاء و تع الخاء و تح اللام وش تهاء 
وروي عن أي" كَألَكمْ درن ) و روي عن ابن 





















مسعود ( كي تخلدون ). لك 
الرس كالكم تضلدون فها فلاقوتون. فإ 
هذه الأبنية بناء من بطمع في الخلود. ۹۸:۸ 


۰ /المعجم في فقه لفة القرآن .ج5١‏ 

القخرالرّازي: ترجون اللد في لت أو هبه 
حالكم حال من يَخلّد .و في مصحف أبي":٠كَاككُمْ)‏ 
وقری (گخد) بضم اقا قفا و مشتوا, 

واعلم أ نّْالأرل: إلما صار مذمومًاء لدلالشه شا 
على ارف أو المديلاء. و التاني: [ئما صار سذموئًا 
لدلا له علی الامل الطویل, و لفقلة عن أن الديا دار 
بحر لادار مقر :00۷ 

القرطي: أي كي تخلدرا. و قيل :لعل استهام 
بمعنى التوبيخ. أي فهل تخلدون؟ كقولك: لمك 
ني؛ أي هل تشتمني؟ روي معناء عن ينز 

و قال القَرَاب كي ما تخلدون. لاتضكترون في 
الوت. 








التمّاس. حكى قنادة: لها کانت في بعض القرآمات: 

(کالکم خالدرن). EET‏ 
1 اهر آن (ل) علی بیا من الرتجاءه 

و كأئه تعليل للبناء و الائضاذ, أي الحامل لكم علي 

ذلك هو الرّجاء للخلود و لاخلود. و في قراءة عيداه: 

ئی نشوا اکن ای کاک عام 

يخلد. فلذلك بتيتم واتهذتم..- 

و قرأ الجمهرر درن ) مبنيًا للفاعل. ر ان 
مبنيًا للمفمول ويقال: خلّد النتي موأ خلّده خيرم و ترا 
أي و علقمة وأبسو العالية: ميئي 
استشهد بشعر] 

تبیغ تخلدون فيها فلاقوثون. 

















أبوالسّعود: أي راجين أن ادوا في اديا أي 
عاملين عمل من يرجو ذ لك, فلذ لك تحكمون بنيانها. 
)040( 

وه وتو (o‏ 
ان"لوسي: أي راجين أن كُخلّدوا في الدئهاء أو 
عاملين عمل من يرجوالخلود فيها. ف(لمَل) على يابها 
دهي للتمليل. و في قراءة عبد الله: 








(کی 4 
و قال اين ژَْد: هي للاستفهام علی سببل الثوبیخ 
واهزء هم أي هل أشتم تخلدون, و کون (لسل) 
للاستفهام مذهب کوفي؛ و قال ابن عباس رضي لله 
تعاى عنهما: المعنى كأ لكم خا لدون, و قريئ بذلك كما 
روي عن قعادة و في حرف أبي” (کا کم فخ دون). 
و ظاهر ما ذکران(لقل) هنا لششبیه, وحکی ذلل 
صریا لواقدي عن البقوي. 

في«البرهان»:هو ممنى غریب ام یکره اللحاة, 
و وقع في صحيح البخاري” أن (لمل) في الآية. 
انتهى. enn‏ 

القاسمي: أي راجين الخلود في الدئيا إشارة. 
إلى أن عملهم ذلسك» فصر نظرهم على اللا 
والإعجاب بالآثار, والثباهي بالمشيّدات, والففلة 
عن أعمال الجبدين الببصيرين بالعواقب الصالمين 
المصلحين. 

الط اطائي: متام الیل اقبلهاي 
شخذون هذه المصانع بسبب ألكم ترجو ن الخلود. 
و لولارجاء الحشلود ما علتم مشل هذه الأعسال 











التي من طبعها أن تدوم دهر] طويلا. لايفي به أطول 
الأعسمارالإنسائية» و قيل: في معنى الآية و سفرداتها 
وجوه أخرى أغمضتاعنها. ۸ 
عبد الكريم الخطيب: وهذاوجه آخر من 
الوجوء التى يصرف القوم فيها جهدهم, و هر آلیم 
يموّدون في صناعة منازهم وأمتعتهم رأدوات 
ركويهي حكى لكأئهر خالدون ف هذءالتياء 
لایوتون آبد؛ فلیتهم [ذ اجادواالصنعة و احسنوا 
العمل فيما هو لسدنياهم أن يبيدرا بعسض الإجادة 
ويحسئوا بعض الإحسان لما بعد هذه الحياة الفانية. 
0۰۱ 
فضل الله: إذ يخيّل إ لیکم آن خلود البناء و رده 
عن الستقوط. يودي إلى خلود الإنسان الذي يقث فيه 
أو أن خلوده يوحي بامتداد الذكرالخالد في القاريغ, 
أوما أشي ذلك. ده 


خَالد 
E Pk‏ 
رعد الب ترن فیهاآلهار من اء 





غیراسن وآلها.. كَمَنْهرَخالد في الكار... مممّد: ١6‏ 
ابن عبّاس: لايموت فيها ولايخرج منها وهو 
أبوجهل. ۲۸ 


الطَبّرري: يقول تعالى ذكره: أن هو في هذه اجك 
الي وها ما وصفناء کمن هو خالد في الثار. و أبتدئ 








خلد/۵۱ 

الكار ‏ و إئما قيل ذلك كذلك : استغناء معرفة الستامع 

من کلام لاه :دی اه 
علی سعیتول؛ الى وعد رن 4 

)۳۱۸:۱۱( 

العنى أفمن كسان على بّنة من ريه 





اله في الكارٍ» 
آي بتساری من له نعم امه على ما وصفتاء ومن هو 
یاه من 





صفتهمارر حافما 


سوام ويعمائلان فيه؟ فاله لایکون 
ذلك أبدا. )1414( 
القخرالرازي: فيه مسائل: المسألةالأولى: على 





قال: هو فيها كمن هو خالد في الثار, فاللمشبّه يكون 
حذوفا لول علیه با سبق. و يحتمل أن يقال: ما قيل 
في تقرير قول الرسطشتري: أن المراد هذه ا لجكة التي 
مله ماذكرنا كمقام من هو خالد في الثار. 

المسألة الثنية: قال الرّجَاج قوله تعالى: كن 
خو خال فى الثارٍ» راجع إلى ماتقدم, كأئه قال: أفمن 


نك /المجم فی فنه لفة الق رآ ...۱۹ 
کان على نة من ریه کسن زین لسه شوه عقّله 
وهوخالد في الثارء فهل هو صحيح أم لا؟ 

تقول: لنا نظرإلى الأفظ. فيمكن تصحيحه بتستق 
ونظر إلى لمعنى لايصح إل بآن يعود إلى ما ذكرناء. 





ما القصحيح فبحذف (كَمَنْ) في المر الّانیةء 
أو جمله بدلا عن المتقلتم, أو بإضمار عاطف يعطلف 
قن کر الد هعلی كشي سوه تله » 
أر كت على ره 


وأناالتمسف فير إلى الذف و إلى 
الإضمار, مع القاصل الطّويل بين المشيّه والممشيّه يه 
وأمًا طربفة البدل ففاسدة و إلا لكان الاعتماد على 
التاني. فیکون كأله قال: أفسن كان على بين کمن هیر 
خالد؟ وهوسمج في اتشبیه, تعالی کلام له ع ول 

والفول في إضمار الماطف كذ لك. لان المطوف 
أيضًا يصير مستقلا في اصشبیه. للم لآ بقال: 
يقابل اممموع بالعموع. كاله يقول؛أفمن كان عى 
بينة من ريّه, وهو في الممئة التي وعد المتقون فيها أنهار, 
کمن زین له سوء عمله و هوخا لد في الثار. و على هذا 
تقع المقابلة بين من هو على بّلة من ريّه. و بين من كن 
له سوء عمله. وبين من في الجمئّة, وبين من هو خا لد في 
الثار. و قد ذكرناء فلاحاجة إلى خلط الآية بالآية, 
و كيف؟ وعلى ما قاله نقع المقابلة بين من هر في الدار 
و سنقواماء حميمًاء وبين من هو على ئّنة من ريّه. وأيّة 
مناسبة بینهما؟بخلاف ماذا الوجوه الأخر. 
فان المقابلة يها بين | فيها الأنبار, وبين 
الثارالتي فيه الماء الحميم.وذ لك تشبیه إنگار مناسب. 








المسالة الثالثة:قال: هكم كر خالد 4 ملاعلى 
اللفظ الواحد. و قال: وفوا على 
المعني وهو ججمع. و كذلك قال من قبل: كنز لَه 
سره عتلم ) على التوحيد والإفراد دالوا 
هرا كم 4 محمد: ١١‏ على ا جمع» فما الو جه فيه؟ 

تقول:المسند إلى (من) إذا كان مك صلا فرعاية. 
الفط أول. لأئه هو المسموع. و إذا کان سع انفصال 
فالعرد إلى المعنى أول. لأن اللأظ ل ييقنى في الستمع . 
والمعنى يبقى في ذهن السامع, فالحمل في الثاني على 
المعنى أولى. و حمل الأرّل على اللفظ أولى. 

فإن قبل: كيف قال في مسائر المواضع: فإ امن 
قیل الا ۸۱ کی دومع 
لاسام از 

تقول: [نا کان العطوف مفرد | اوشبیها با لعطرف 
علیه نمی فالانی ان تفا کسا ذکرت. فکه 
عطف مفرد علی مفرد, و ذلك لو قال: کمن هو خالد 
في التار و معدب فيها. لأ نّالمشابية تناني المخالفة. أا 
إذالم يكن كذلك ‏ كما في هذا الموضع فإ قولنه: 
سره جلة خیر مشاب قوله: وال 4 
و قوله تعالى: سا مه میا بيان لمخالفتهم في 
سائر أحوال أهل المئة. فلهم أنهار من ماء غير آسنء 
رم مایم 

فإن قيل:المنسابهة الإنكارية بالمخائنة على 
ماتيت, وقد ذكرت البعض و قلت:بأن قوله : عل 
يشكة) في مقابلة طني مومعل 4 و «مارئد » 
في متقابلة قوله: ُو امهم م. و الجئة في مقابلة. 














التارفي قوله: ییاهر والماء الحسيم في 





اقول لع سا رنه نا 
ينا على أحد الوجوه: أن المففرة التي في الجتّة هي 
تعرية أكل الثمرات عمّا يلزسه من قضاء الحاجة 
والأمراض و غيرهاء که قال؛ للمومن اکل و شرب 
مطيرٌ طاه لمع ني جوفهم فسزذیهم: و يحسوجهم 
إلى قضاء حاجةء و للکافر ماء میم في ول سا یصل 
إلى جوفهم يقطع أمماءهم؛ و یشتهون خروجه من 
جوفهم. و ما مار فلم بذ کر مقابلها: لان في الجة 
زیادة مذ کورة, فحتقها بذ کر آمر زائد. (01:18) 


ا“ 





ب خبر مبتدإ مقر آي أن هو فلاا 
اللعيم كمن هو مقيم إقامة لاانقطاع ممها في کار ال 
لاينطفئ طيبهاء و اينف أسيرها؟ و وده ان الود 
يعم من فيها على حل سواه. A)‏ 

أبوالسسّعود: خبر لمبتد! حذوف, تقديره: أن هو 
خالد في هذء الجئة -حسبما جري به الوعد - کمن هو 
خالد في الثار. كما تطق بهقوله تعای: ولگ وى 
لومم 2 





برأ لمكم جزاء من هو خال ل 
الثار. أو أمئّل أهل الجئة كمكل من هو خالد في اللسار, 
ري عن حرف الإنكار, و ذف ماحُذف تصوير 


لمكابرة من يسوي بين المستك بالييّسة وبين اتنايم 
للهوى. تمكابرة من سرى بين المئة الرصوقة بل 


خلد/ ۳ 
من الصّفات الجليلة و بين الثار. WY‏ 

نحوه ملخصًا اليروسوي (00۸:۸). ر الآلوسي 
TUE)‏ 





ةكمل من هو خالد أو أمتل الملة كمل زاء 
من هو خالد. فلغظ الأية و إن كان في صورة الإثبات 
هو في ممنى الانكار والثفي, لانطوائه تمت حكم كلام 
مصثر بحرف الإتكار, وإنسحاب حكمه عليه. وهو 





4د ليس في اللنظ قرينة على 
هناء تا هو من التبا وان له جزالةالمنی. ونم 
أعاريب أخر. هذا امككها. 0۳۸۱۵ 

الطباطبائي؛ و قوله: مهو لد فى الا 
أقياى ممدوف أحد طرفيه, أي أمّن يدخل المكة التي 
هذا مئلها كمن هو خالد في الشار. وشراهم الماء 
الشديد الحرارة الذي يُقطع أمعاءهم. وما في جوفهم 
من الأحشا. تست وم تون هم كرحو 








این عبّاس: داي ار 0 إلنن 
الطجري: يسول باقيا يها بدا دانتا لاهوت. 





/المجم فی فتهلهة الت رآ 
منھاآبدا. Orr)‏ 
خالن؟ من نمت «الار» وجج وزأن 
پکون منصویاعلی المال.اي ُدخله مقدر] له الخلود 
فيها. (Yt)‏ 
عبد ال جار يدل على أن ن فمل ذلك من أهل 
الصّلاة يخلد في الثار مالم يتب. 
فإن قال: فليس فيه ذكر القوبة. فيجب أن يكون 
لد في التار وان تاب, 
قيل له: إن اشتراط التوبسة مملوم بالعقسل, لله 
من بذل ممهوده في نلافي ماكان 
شم ابیت دا أسيء إليه و قد بذل المسسسيء 
مجهوده في الاعتذار على الوجه الصّحيح أن يذه 
وماد ل المقل على اشتراطه هو في حكيالشصل 
بالقولء و إن كان تعالى قد يتن كونه شرطًا ی موش 
فإذاصح ذلك جعلناه مشروطًا. و حملئب! الكلامقي 
ماعداذلك على ظاهره.[ لاحظ بع ص وو دی] 
(متشابه لترآن۱۷۸:۱) 
الرسي و ائدا مب علی حدرجهی: 
أسدهما: أن يكون سالا من اهاء في «ياجلة 4 
والآخسر: أن يكسون صفة ل«تار» في قسول 
نا كقولك: زيد مررت بدار ساكن فيهسا. علسى 


Ng 





















كما يتضمُنه الفعل» لوقلت: يسكن فيها. 
واستدآت الممتزلة بهذه الآية على أن فاسق أهل 
الصّلاة علد في الثار. و معاقب لامالة. وهذالادلالة 


هم فيه من وجوه لأ وله خود إشارة 
إلى من دی جمیم حدود الله. ومن كان كذ لك فعندنا 
يكون كافر. وأيضًا فلاخلاف أنّالآية خصوصة 
بصاحب المتغيرة. وإن كان فقل المصصية, و تى 
حدا. فإئه خارج منهاء فإن جاز م إخراج الصّغيرة 
متها لدليل. جاز ثنا أن تخرج من يتفظل لله عليه 
الآ یهن فيه الي کال 

و ایضا فان انب لاد سن |خراجه سن هه 
الآية, ثقيام الدّلالة على وجوب قبول التوبة. فكذ نك 
يبب أن يشترط من يتفضل لله بإسقاط عفايه. 

فان قالواءقبول التوبة واجپ.والعفو لیس بواجب 

قلنا: قبول الثوبة واجب إذا حصلت,. و كذلك 
يسقوط العقاب واجب إذا حصل العفو. 

فإن قالوا: يجوز أن لايختار الله المفو. 

قلنا.و كذلك يجوز الايختار العاصي التوبة, فإن 
جَمَلوا آلآية دالة على أن لله لايختار العفو جساز 
لغيرهم أن يجعل الآية دالة على أن الماصي لاينت ار 
القوية. على أن هذه الآية مما 
وقوع او کقر :وونل 
اللساء: 64. على ما سني 
يل لدب بجميما » 
لاس على لمهم اعد 3 فإن شرطوا 
في اتا ثتوية .شر طنا في آياتهم ارتفاع العفو و الكلام. 
في ذلك مستقصى في الوعيد. لانطول بذكر: [في] 
هذا الكتاب. 

ويمكن -مع تسليم ذلك -أن تحمل الآيية علمى 















من يتعدى الحدود مستحلا لماء فإه يكون كافرا. 
و يتناو له الوعيد. على أن عند كثير من المرجثة المموم 
الاصيفة له فمن أين أن(مّن) يفيد جميع العصاة؟ وما 
المدكر أن تكون الآآية مختصة بالكفّار. ‏ (۳: ۱۸۰ 
وه لس ۳۰ 
ادي قال أهل المعاني: إن مسن الخلود 
غو ایسد وکسا ذکرا لو ید مس 
التأبيد. قال لله تعالى: (رتاجنگ از د 
الد الائبياء: ٠١‏ و علوم أن الد 4 هاهنا بعنى 
الفناء و الال للدگياء لا معنى اهأبيد. وقال في موضع 
آخر: فان منم الغاثرن 4 الایه: ۲۹ يى 
إلى أن تزول الدثيا و تفنى؛ فمُلم بطلان قول المعزلي» 
حیت قال: الومن بقتل الزمن خالد ني التارآیدا, 
وتا قول لرجنةاالوندبان الزمن لایداخل 








ار بقل الزس,. و ایض نره بايان هزار قول 
باطل ناف لكاب لله فاق لله وجل رل 





يشا الم نالف یل یه شین 
ليعلم العباد أله يقفر ناو لایفر انوا آخرحدگی 
يذب صاحيه, ثم يُنجّيه و ده الار. (۲: 604۱ 

الرمطشتري: و انعصب جخالدين > إخالدا» 
على ا حال فان قلت: هل يجوز أن يكونا صفتين ل 
چات هر چا التر:۱۳, 1۱۱ 

قلت:لال ما جریا علی غیر من هما له فلا 
من الضّمير, و هو قولك :خالدین هم فيهاء و خالدا 
هوفها, (n)‏ 





خلد/قمد 





خر باقن قافن باقن الم 

الارل: فعلی طریقة لفات كمائي قوله د 
وبل مركم > تمقال: ؤسَللقى » باللون آل 
عمران: ۱0۱,۱۵۰ 

و أمّاالكاني: فوجهه ظاهر. 

السالة ال مة:هاهنا سژال, وهو أن قوله: 
«یعله کات 4 [ما بلبق بالواحد. تم قوله بعد ذلك 
ما دين فقا إلما بلي بالجع, فكيف التوفييق 
ینیما 

الجواب: أن كلمة(من) في قوله: ومن بطع الهم 
عقني اللفظ. جمع في امعنى, فلهذا صح الوجهان. 

يأل الخامسة:انتصب وخالدين ر (خالدا) 
على امال من افاء يد 4 والتقدیر: ندخله 











ان انتار 
المسألة السّادسة:قالت الممترلة: هذه الآية ندل 
على أن فستاق أهل الصّلاة ييقون مفلّدين في الثساره 


وذلك لان ولد: من یفص ال رس وله رکف 
وة نا أن يكون تخصوصًا بمن تعدى في الدود 
التي سيق ذكرها _وهي حدود الموارييث -أو ييدخل 
فيها ذلك وغيره. و على التقديرين يلزم دخول مسن 
تمدى في المواريث في هذا لوعيد: و ذلك عام یمن 
تمدتى وهو من أهل الصّلاة أو ليس من أهل الصتلاة. 
فدآت هذه الآية على القطع بالوعيد. وعلى أن 
الوعيد عنآّد. 


۹ //المعجم فى فقه لغة القرآن ...ج5١‏ 

ولا يقال: هذا الوعيد مختعن من تعدلى حدود لل 
وذلك لایتحقی إلا في ح قالكافر.فائه هو الذي تعدتى 
جميع جدود الله 

فنا تقول: هذا مدفوع من وجهين؛ 

الأ ل:أئا لو حملنا هذه الآية على تعسني جميع 
حدودالله خرجت الآية عن الفائدة, لأ الله تعال نهى 
عن البهرديّة و القصرائية و المجوسيّة. قتعي جع 
حدوده هو أن يترك جميع هذه التواهي. و تركها [لما 
يكون بأن يأتي اليهودية والموسيّة واللصرائية مماء 
و ذلك مال؛ فثبث أن تعدتي جميع حدرد الله حمال, فلى 
كان المراد من الآية ذلك لخرجت الآبية عسن كونها 
مفيدة, فعلمنا أنّالمراد منه أي حد كان من حدود الله 





الثاني: موآن هذء الآبية مذكورة عقهلب آ بات 
قسمة المواريث. فيكون المراد من قولله: یف 
حُدُةه4: تمي حدودالله في الأمورالمفكوزة في هذه 
الآيات. وعلى هذا التقدير يسقط هذا /لْسَوَالَء" 

هذا منتهى تقرير العتزلة, و قد ذكرنا هذه المسألة 
على سبيل الاستقصاء في سورة البقرة. و لاباس بان 
نعيد طرق متها في هل الموضع. فتقول: 

أجمعنا على أن هذا الوعید ختعن بعدم اي لا 
الیل دل علی اه [ذا حصلت التوبة ‏ یسق هن 
الرعید. فکذا جوز آن یکون ستروط بصدم لعضو: 
فان" تقدیر تام ال لا علی حصول عضو امع 
بقاء هذا الوعيد عند حصول العنوء و نحن قد ذكرنا 





() كذا و الظاهر: فإله. 


الدلائل الكثيرة على حصول المفو. 
ثم نقول: هذا السوم مخصوص بالكافر.و يدل 





:نا إذا قلنا لكم: ما اليل على أن كلمسة 
نن) في معرض النشرط تفيد العموم؟. 
قلتم:الدلیل عليه أله يصمح الاستثناء منه, 
و الاستتناء طرج من الکلام ما لولاء لدخل فیه, 
فنفول: إن صح هذا النذليل لهو يدل على أن قوله: 
دمن فص اسول 4 عختص با لکافر»لان جع 
اللعاصي يصيم استتناؤها من هذا الأنظ. ميقال.ومن 
يفص لله و رسو إلا في الكفرء و إلا في القفسق. 
وحكم الاستتناء [خراج ما لولاه لدخل, فهذا يقتضي 
لهم في جميع أنواع المعاصي 








آن توله: من 





والقبائح:و ذلك لايتحقّق إلا في حقالكافر. 

و قوله: الاتهان بجبميع المعاصي محال لا تیان 
بالهوديّة والتصرائيّة ممامعال. 

فنقوا :ظاهر الأشفظ يقتضي العموم إلا إذا قسام 
مخصص عقلي و شرعي وعلى هذا التقدير سقط 
سؤاهم و يقوى ما ذكرنا. 

ی :لي بیان اون الاي تمد 





خُداردء 4 لو کان الراد منه عین ذ لاه للسزم التكرار. 
و هو خلاف الاصل, قوجب مله علی الکفر. و قوله: 
با نا حمل هذه لا ية علی تعدي دود ال ذکورة ف 
الواریث. 


چ ج سح جح وي عه جيم ج ص عور ب 


قلنا: هب أله كذ لك إلا أه يسقط ما ذكرناه سن 
السؤال بهذا الكلام. لأنَا عدي في حدود المواريث 
تارة يكون بأن يعتقد أنّ تذلك القكاليف والأحكام حن 
و راجبة الفبول [لا لہ یتر کها و تارة يكون بن يعتقد 
نا وق لا علی وه مکمة ولعتواب, فیکون هذا 
هو الغاية في تعتي الحدود, رأماالأرَل فلا يكاد يُطلق 
في حقّه أله تعدئي حدود لله. و إلا نزم وقوع التكرار 
كما ذكرناء, فعلمنا أن هذا الوعيسد خت ص با لكسافر 
الذي لا يرضى بم ذكره لله في هذه الآية. من قسمة 
الواریت. 

فهذا مات بینه ایهم الباست. و أا ية 
الأسئلة فقد تقدآم ذكرها في سورة البقرة, والله أعلم. 


APA: 
۲۰۲۶۱ وه الليسابوري‎ 
القرطي: و العصیان ان رید به الکفر فا لیلد‎ 


علی باه وان یدب کار و تجاوز ار تال 
فالنلود مستعار لمدة ما كما تقول: خلّد الله ملكه. وقد 
تقدم هذاالمعلى في غير موض ۸۲:۵ 
أبوحيّان: [نقل قول الزتتضتري ممقال:] 
وما ذكره ليس مُجسمًا عليه بل فرع على مذهب 
البصريين, وأا عند الكوفيّن قيجوز ذ لكء و لايمتاج 
إلى إبراز الفتمير, إذالم يلس على تفصيل هم في ذلك 











ذكر في اللحو. وقد جوز ةلك في الأيسة اجاج 
واقريزي اختأجذمب الکوفین. ۰ :۸۱۲ 
نحوه الشربيني: (TAN)‏ 


آبو ألسعود: حال کماسیق. و لعل[یتار لافراد 


هاهنا نظر) إلى ظاهر ا تلفظ. و اختيار الجمع هناك 
نظ را إلى المعنى. للإيذان بسن اش ود نی دار اتشواب 
بصقة لاجتماع اجلب نلاس, کم نود في دار 
العذاب بصفة الانفراد أشد في استجلاب الوحشة. 





NA 
۷۰:۲ نحو ابَرَوسَوي.‎ 
الا لرسي: خالدا فیقا 4 حال کساسبق,‎ 


وأاود شاو چنح ناكف ان اهل الطاعة اهل 
الشتفاعة. و إذا سف أحدهم في غيره دخلها ممه. وأهل 
المعاصي لامشفمون فلابدخل بهم خيرهم, لبون 
فرادى.أر للإيذان بان انلود في دار اشواب بصيقة 
الاجتماع الذي هو أجلب للأنس. والخلود في دار 
لساب بصيغة الانفراد الذي هو أشد في استجلاب 
ألوطعة. 





حا ر وخالد!6 هناء صنتین ل(جشات )و 
ارآ و اعترض باه لوکان کال لوجسب راز 
الضمير. لألهما جرها على غير من همسا له. وت 
أبوحيّان بن هذا على مذهب البصرييّن. ومذهب 
الکوفیتن جواز الوصفية في مثل ذلك. و لايحساج إلى 
[براز الضمير؛ إذ لالبس. (rr)‏ 
رشيد رضا:وقدجيء بال حال هنامفر د كالضمير 
المنصوب في قوله: مله فقال: (خالدا) مراعاة 
للفظ(من). و قد اختار الأستاذ في نكتة ذلك أن في ذكر 
أهل الجئة بلفظ الجمع, إعارة إلى تقستّعهم بالاجتساع 
و أنس بعضهم ببعض. وا منقم يسّره أن يكون مع غيره. 








۸ /العجم فی فقه لفة لقرآن 
[مستدهد یشم 

وأما من قذفه عصيانه له ولرسوله في الكار, فإنّ 
له من العذاب ما يمنعه عن الأئس بة 





والتعبير بلفظ كالد م يشير إلى ذلك 
هذا الع الذي اختاره شيخنا قوله 






مش ون )خرف :۱۳۹ 

و ظاهر الآبة أن الماصي التعدي للحدرد يكون 
غالا نی انار و في السألة اسلاف الشهوربین 
الأشعريّة وغيرهم من أهل السلة, و بين المعترلة ومين 
على رأيهم. فهؤلاء يقولون: إن مرتكب'المنصية 
القطمية الكبيرة يخلد في اللار. و أرلئك بق لون إل 
لايخلد في الثار إلا من مات کافر؟ وأا مین ميات 
عاصيًا فأمره إلى لله و هو بين أمرين: إمّ) أ مفولة 
عنه و يقفر له.و ما أن يعذبه على قدر 






نبد مان یاسای بت إن سار 
الا یات و لو باخراجها عن ظاهرهاالذي مرون 
عنه بالتأويل. ۳۱:۱ 

مكارم الشتيرازي: إن اكُلفت للتظر في الآية 
الستابقة أن لله عبر عن آهل البمئة بصيغة الجمع؛ حيسث 
قال تعال: فال ين فيها ب بينما عبر عن أهل الثسار 





بصفة الفرد حيث قال: (خالد نیا 

إن هذا التفاوت في التعبير في الآيتين 
شاهد راضح علی آن لاهل الجلة اجتماعات.أو 
بعبارة أخرى أن هناك حالة اجتماعيّة بين أهل الجلة. 
وثن لانهاء وتلك هي في حدذاتها ئعمة من نعم اللجلسة. 
ينعم بها ساكتوها وأصحابها؛ ينما يككون الوضع 
بالكسبة إلى أهل الثار يختلدًا عن هذاء فكل راحد سن 
أهل الثار مشغول بنفسه ما فيه من العذاب -بعیست 
لاملتفت إلى غيره, و لايفكر فيه, بل هو مهتم بنفسه, 
يعمل أوحده. و هذه هي حالة المستيدئين المتظركدين 
بالرأي والموقف. رالجمامات المتحدة وامجتممة في 
المقابل في هذه اللدنها أيضًا فالفريق الأرّل يشل أهل 
الفريق الثاني أهل المئة.. (۱۲۹:۳) 
ريما توحي هذه الآية كفيرهامن 
الا بات اي تتحدت عن عذاب التمدي دود ان 
أجواء المعصية؛ بخلود الماصي في السار, وان السملم 
يكن أن يخلد في اثثار بفمل معصيته. وهذاهوما 
استدل به القائلون بان مرتكب الكبيرة من اهل 
الصّلاة عنلد في الثار ومعاقب فيها لا حالة كما جساء 
.ولكثه أشكل عليهم ب أن الظاهر أن 
#يرادبه جميع حد رده في العقيدة. 
والسمل, وهذه هي صفة الکتار. لأ المؤمن يقف عند 
حدوداله في العقيدة وفي بصطی مواقع ابیت 
و يتجاوزها في البعض الآخر. فلاتطبق عليه الآية. 
هذا من جهة. ومن جهة أخرى فان صاحب اله 
بلاخلاف -خارج من عموم الآية. وإن كسان قاعلا 















اللمعصية ومتعديًا حأ من حدود الله و إذا جازلمذا 
اثقائل إخراجه منه بد ليل» جاز لفيره أن يخرج مسن 
عمومها من يشفع له الي ريغتل عليه له 
سبحانه العفو بد لیل آخر. 

أيضًاء فان التائب لاب من إخراجه سن عسوم 
الآبة. لنيام الدلبل على وجوب قبول التوبة, فكذ لك 
جب إخراج من بتفضّل لله عليه بإسقاط عقابه مشهاء 
القيام ال لاه علی جواز وقوع افطل بالعفی, فان 
جملوا الآية دالّة على أله سبحائه لايختار العفو 
جاز لغيرهم أن يجملها دالّة على أنّالعاصي لا يخار 
القوية. على أن في المفسرين من حمل الآية على مسن 
تعدى حدودالله وعصاه مستحلا لذلك. ومن كان. 
كذلك. لايكون إلا كافر). 

و لکن من المکن آن تکون هذه الآية | ماقا 
واردة علی سبيل تحدیدالاستحتان للمذاب ا ملد 
على بيان النمليّة. فلا تنافي مادل على عَنَدَمَ وو 
المسلم في اثثار, لأ إسلامه قد يكسون سيا في العفو 
الاي عنه. اف لام n)‏ 








يقتل مؤمئًا متعسّدا يعني قاصد إل قله أن جسزازه 
جهتم خالدا فيها. أي مؤبّدا في جهثم. وغضباله 
عليه [إلى أن قال] 

واستدلت المعترلة هذه الآبة على أن مرتكب 


خلد/قمد 
الكبيرة علد في نار جهلم, و أله (ذا سل موشا, ناه 
يستحق!لخلود. ولابُعفى عنه يظاهر الّفظ. و لناأن 
تقول: ما أنكرثم أن يكون المراد بالآية للكقار ومن 
لاثراب له اصلاء فا من هو مستحق شراب فلا 
رز أن يكون مراد باخلود اصلاء لا یاه فیما مضیٍ 
من نظائره. وقد روى أصحابنا أن الآية متوجتهة إلى 
من يقتل المؤمن لإهانه؛ و ذلك لايكون إلا اف 
وقال عكْرمة وابن جسرئج: أن الآية نزلت في 
إنسان بعينه ارت ثم قعل مسلمًاء فأئزل لله تسالى فيه 
الآية, لاله كان مسستحلًا لتعله. على أله قد قيسل: إن 
قوله: ؤخالنا فيها لأبنهم من الخلود في اللفة إلا 
طول اللآبث. فأمًا البقاء يبقاء الله. فلايعرف في اللّهة. ثم 
لإخلاف أن الآية حصوصة بمن لايتوب. لأكه إن تاب 
فلب من العنو عنه إجماعًا و به قال مُجاهد.[ثم بسسط 
الكلام في القوبة وعدم الثوبة.فلاحظ.] 
الذي قال أهل المعاني: إنممنى الخدرد شير 
معنى التأبيد. ولا أن ذكر الخلود في كل مكان ببستي 
التأبيد, قال لله تمال: رمَا جلا 
الل 4 الانبياء: ۲١‏ و معلوم أن 
من ال 











(tr) 











4ات 
والزرال للدیا لا بمنی التابید, و ال: 
تم اون » لانساه: ۳۸ آن 





ترول الیو نف 

و ملم بطلان قول المعتزلي قال: 
اللاربقتل المؤمن. و أمّا قول المرجثة:المؤمن لايدخل 
الثار يقتل المؤمن, و لايضركبائره إهانه. فهذا قول 
باطل. و خلاف کتاب فإ نل عر وجل يقول؛ ان 





إن الم یلد ی 
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و يعلاب صاحيه, ثم يُطلقه بسيب من الاسباب حستی 


لاييقى في التارعخل. an‏ 
الرمخثتري: إن قلت: هل فبها د ليل على خلود 
من ل يتب من أهل الكبائر؟. 
قلت:ما أبن الذليل وهو تتاول قولله: ومن 
يفكل 4 أيّفاتل كان من مسلم أو كافر. تائسب أو غير 
تالب, إلا أن الثاثيب أخرجه الدليل, فسن ادعی 
إخراج المسلم غير الائب. فليأت بد ليل مله. 
o)‏ 
ابن عَطيّة: بكون قوله: خالا 4 إذا كات فيا 
المؤمن بعنى باق مدة طويلة, على نمو دعائهم للمأرق 
بالتخليد و نحو ذلك, و يدل على هذا مسقو ط قول 
«أبنا» فإنّالتاييد لايقترن بالحلد إلا ي ذكرا كداز 
8:۱ 
لقطرالرازي؛زراجعدق ت :مق »] 
(rvs?‏ 
اي ود لابتدشي الا تال له 
د النقلد م الأنبياء. 






وقال زهیر؛ 
# ولا خالا إل الجبال الرواسيا ٠‏ 
و هذا كلّه يدل على أن الخلد يطلق على غير ممق 
القاييد. فإنَ هذا يرول بزوال الدئيا. و كذ لك السرب 


تقول: للد فلاكا في الستجن, والسنجن بطم 
ويفنى.و كذلك المسجون. و مثله قوهم في الدعاء: 
«خلداه ملکه و اید آیامه». و قد تقدم هذا کله انشا 





وممو والحمدف (rro:e)‏ 
أو حَيّان؛ و يكون الخلودعبارة في حسق_المؤمن 
الماصي عن الكت الطويل لا المقحرن بالكأبيسد إذ 


لايكون كذلك إلا في حقّ الكقار. و ذهبت المتزلة. 
ا الآية و ألها عنصّصة يعمومها. لقوله: 
مائون الىك (rrr)‏ 
الیو لدب :كث الطريلء قن 
ال لائل متظاهرة على أن عسصاة الممسلمين لايسدوم 
عذامهم. وهذالم يذكر في الآية «أبد». ‏ (۳۲۵:۱) 

أبوالسعود: حال مقندرة من فاعل فسل مقر 
يقتضيه المقام. كأ له قيل: فجزاؤه أن يدخل جهكم 
خالد) فيها. وقيل: هو حال من ضمير ديُجزاها», 
ميل من منعول دجازاء». وأَيْد ذلك بآ له أنسب 
بعطف ما بعده عليه. لموافقته له صيغة. و لايخفى أنّما 
يقر للحال أو للمطف عليه, حقّه أن يكون ثما يقعضيه 
القام انتضاء ظاهر؟. و يدل عليه الكلام دلالة يينسة, 
و ظاهر أن كون جزائه ماذكر لايقتضيه وقوع الجسزاء 
البكّة_كما ستقف عليبه حت يُقسدّر ديُجسزاة» 












أو وا او سین (MA)‏ 
نحوه ملخهتا ۳۳0 
ال لوسی؛ اي ماک یلید اومکذاطویلاللی 


حيث شاء الله تعالى و هو حال مقرة من فاعل فشل 
مقدّر يقعضيه المقام, كأ له قيل: فجزاؤه أن يدخل جهكم 





خالداء 

و قال أبوالبقاء: هو حال من الضتمير المرفوع. 
أو المنصوب في ديُجزاها »المقدّر. وقيل: هومن 
المتصوب لاغير», ويقنئر «جازا »دبا انسب 
بعطف ما بعده عليه؛ لموافقته له صيفة, ومع جعله 
حالامن الصمير الجرور في (فَجراوة4 لوجهين: 

أحدهما: له حال من المضاف إليه. 

و ثانيهما: أ ئه فصل بين الحال وذيها بخيرالمبعد]. 

(110:0) 

رشيد رضا: قد استكبر ا لجمهور خلود القائل 
في اثثار ,و أن له بعضهم يطول کت فیهاء و هذایفتع 
هاب الأويل لخلود الكفّار. فيقال:إنّالمراد به طول 
اكت أيضاء 








قال بعضهم: إنهذا ج رازه الذي سف ]3 
جازاء الله تعالل, وقد يعقوه عنه فلاجبازييه. وله اب 
جرير عن أبي مل و فيه أن الاصل في كل چاه 
تع لاستحالة کذب الوعید کالوعد. وضو 
و التجاوز قد يقع عن بعض الأفرادلأسباب يملمهالك. 
فليس في هذا التأويل تفص من خلود يعض القساتلين 
في الثار. و الظساهر ألهسم يكونسون الاكثسرين, لأن' 
الاستیناء [لما یکون فيالفالب للاقلین. 

وقال بسضهم: ان ها لوعیسد مد بقیید 
الاستحلال, و العنی؛ر من بتل مسا متعتد لقتله 
متلا له فجزاقه جهئم خالذا فيها. و فيه أنّالآية 
اليس فيها هذا القيد و لوأراده لله تعالى لذكره, كما 
ذكر قيد العمد. و أن الاستحلال كفر. فيكون الجسزاء 


4 
متعلمًابه لا بالقتل, و اتیاق بابي هذا. 

وقال بعضهم: ن هذانزل في رج ل پعینه فهو 
خاص به.و هذا آضمف اتشاویلات. لالان السبرة 
بعسوم لفط دون خصوص الب فقط. بل ان نص 
الآية على مميثه بصيفة العموم من لت ی مهف 
الاستقبال, فقال: ورن بقل 4 و يقل در 

وقال آخرون: إن هذا الجزاء حتم. إلامن تتاب 
وعمل من الصّالحات ما يستحقبهالعفوعن 
هذلالجزاء كله أو بعضه. و فيه أنه اعتراف يلود غير 
إلائب المقبول التوية في الثار. 

و لمل اظهرهذه التاویلات قول من قال: إن الراد 
بالخلود: طول الُكث. لأنّأهل اللّفة استعملوا افظ 
النلودء و هم لایمتقدون آن شین يدوم دوامًا لا نهاية 
لهو كون حياة الآخرة لاناية فا بخ من هذا 
لفظ رحدهبل من نصوصآخری. ۰۰ :۱۳۸۱ 

ین عاشور: و فوله؛ خالد فیهّا 4 حمله عند 
جهور علماء السة على طول المكث في الثار. لجل 
قتل المؤمن عمدا. لأ" قتل اكفس ليس كفر) بالله 
ورسوله, ولاخلود في الثار إلا نلكفر._على قول 
علمائنا من أهل السسئة _فتعيّن تأويل الخلوديالمباالفة 
في طول الْكث, وهو استعمال عربية 

وحمله عند من يُكفّريا لكبائر من المنوارج. و عند 
من يوجب الخلود على أهل الكبا ثر, على وكديرة 
إيباب الخلود بارتكاب الكبيرة. 

و كلا الفريقين متفقون على أن الثوبة تسرد على 
جرية قتل الثفس عمذا. كما ترد على غيرها مسن 
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ایا عمل 
هذه الآية. ثم بسّط الكلام في أن اثقاتل المتمشد هل 
يقيل توبعه أم لا] (rrr)‏ 


الطياطبائي وقمداغلظ لله سبحانه رتمالى في 
وعيد قاتل المؤمن متعمّد بالتارالخائدة. غير أئك 
عرفت في الکلام علیتولهتعال: اه 
یرل به ) الاء: 4۸ أن تلك الآبةءو كذاقوله 
تعالى :ان رال کوب ميا ) اسر :۵۳ 
تصلحان لتقييد هذه الآبة. فهذه الآ بة توعد بالكار 
الحنالدة. لكتها ليست بصريمة في الحتم. فيمكن المفو 
بتوبة أوشفاعة. 

حسنين مخلوف: المراد من الخلود هنا: الك 
الطويل لا الدوام, اتظاهر التصوص على أنَظمأة 
المؤمنين لا بُخلدون ف الكار. والجمهور على أن ألقاا 
إذا تاب و أئاب, و عمل عملا صا :پیل لله سان 
حسنات. و عوض الفتول من ظلامته. و ارا ع 
طلابته. وما قيل من أّه: لاتوبة ثقاتل المؤمن عمدا. 
محمول على تلف ال O)‏ 

مكارم الشتيرازي: و فد قرّرت الآية أريع 
عقوبات أغروتة لمرتكب القتل العمد. و عقوية أخرى 
دی هي القصاص. و العقوبات الأخررية هي: 

١‏ الود 

















البقاءالابدي ی نبار جهستم؛ حیست 








۳-المرمان من رح + له 4 

٤‏ -العذاب المظيم الذي يندظره يسوم القيامة 
ؤَرَأعْد دده عَظيمًا 4 والملاحظ هنا أنّالعقاب 
الأخروي الذي خصّصه لله ثلقائل في حالة الممد. هو 
أنشد أنواع العذاب و العقاب؛ بحيسث لم ذكر القسرآن 
عقابًا أشدمنه في جمال آخر. أولذنب آخر, 

أمًا العقاب الدتيوي الذي و ردت تفاصيله في 
الآية: 17 من سورة البقرة, فهو القصاص. وقد 
تطركنا إليه لدى تفسير هذه الآبة. في الجزء الأول من 
كتاينا هذا 

جرية القتل المسد و المتاب الايدي: (1۱:۵) 

بسره سؤال في هذاانجال, و هوان الحخلود في 
لمناب فد ورد ها لنسبة إلى من يموت كافر)ء بينما قد 
يون مرتكب جرية القتل العمد مؤمكا, كما يحتمل أن 
يندم على ما أرتكبه من إثم؛ و يوب عن ذلك في 
الَو يسعى إلى تعويض و تلافي ما حتصل يسيب 
جريته. فكيف إذن يستحق مثل هذا الإنسسان عذايا 
أبديار ابا یلد نها 

ان جواب هذا السؤال يشتمل على ثلاث حالات 
هي: 
١‏ -قد يكون المراد بقتل اللؤمن -الوارد فيالآبة 
موضوع البحث -هو الفتل بسبب لین الشخصآي 
استباحة دم المؤمن, و واضح من هذا أن الذي يعمد 
ية قثل كهذه إلماهو كافر عديم 
كيف يكن لمؤمن أن يسستبيح دم أخيه 
المؤمن. و بناء على هذا يستحق القاتل الخلود في الثار 








و يستحق العذاب و العقاب المؤيّد, و قدتقل عن الإمام 
منادیم حديث بهذا لفحوى. 

1 كما يحتمل أن يسوت مرتكسب جرية الفتسل 
العمد مسلوب الإيمان بسبب تعمّده فتل إنسان مؤمن 
بريء» فلا يحظى بفرصة للتوبة عن جريته. فيدال في 
الآخرة المذاب العظيم المؤيّد, 

"او يكن أيضا أن يكون المراد بعبارة «الخلود» 
الواردة في الآية هسو المذاب الذي يمست لاساد 
طويلة. و ليس العذاب المؤبد. 

ويمكن أن يُطرح سؤال آخر في هذا لجال وهوه 
هل أن جرية القتل الممد قابلة لقو ة؟! 

افد رد جمع من المفسّرين بالثفي صريمًا على هذا 
الستؤال. و قالوا: إن هذه الجرية التي و رد ذكر جناي 
الآية موضوع البحث غير قابلة للثوية مطلفا حك 
أشارت الرّوايات الواردة في هذا الأمر إلى ذلك فد 
صرحت الرّوایات بان لاتية قاتل الزمن عتد 

و لكن الذي نستنتجه من روح التعاليم الإسلامية 
و روايات الائمّة: لج و غيرهم من علماء الدّين 
الكبار, وكذ لك من فلسفة الٌوبة القائمة على أساس 
الثربية. والوقاية من الوقوع في الثأنوب و الخطايا في 
مستقبل الفرد المسلم...المستخلّص من ذلك كله هو 
أله لايوجد ذنب غير قابل للتوبة, يكن التوبة من 
بعض التآنوب نكون مقيّدة بشروط قاسية جداً. 
يصعب يل يستحيل أحيانا على الفرد تحفيقها. 

و الیل علی هذا لام هو قرله: ان اللا بلق 
رک به تفر ادون الاك لقن شاه 4 تساه 














1۳/5 
۸(لاحظ: یت ل:«یتگل»] ۳۲۳ 
فضل الله:.. أمَا قضيّة الحديث عن الخسلود في 
أثثار للفاتل, فإلها تٌصل بالاستحقاق كأيّة مصصية 
كبيرة. و لاتتصل بالفعلية. كاي ذنب من الذانوب التي 
یستحق الانسان علیهاالمقاب, و لکن یکن للعضو 
الامي آن ینال امذنبین نا تابواء و [ذانفتعصت علسهم 
رحمة .و علی ضوء هذاءفل ید من تأویل الرتوایات 
الدالة علی اه « لا توية لقاقل الزمن لا [ذاقتله نی 
حال الششرك ثم أسلم و تاب» كمسا عن ابسن عباس 
بمملها على عدم سقوط القصاص بتوبته, بامتبار أن 
ذلك يدخل في حقوق الثاس لا في حقاله الجررّد. مما 
يمبعل النضيّة خاضعة لموقف أولياء اللدم. و ريبما تحمل 
كف الروأمات على سلوك سمبل التفليظ في القتل... 
أو فيها مماحث أخرى لاحظ:ق ت ل : «يفكل ». 





خَالدين 
نان غاتهت انى اللار اندها 





4 /العجم فی ققه لة ال آن...ج ۱7 
متحتلا هم ستشهد بشم] 

فإذا اختلفت الصّفتان, جاز الرقع و التصب على 
حُسمّن. من ذلك قولك: عبدلله في الدار راغب فيك. ألا. 
ترى أنهفي» التي في انار عنالفة (ل «في» التي تكون 
في الرتغبة, والحجة مايُعرف به الشصب من الرتقع؛ 
ألاترى الصفة الآخرة تتقدم قبل الأولى. إلا اك 
تقول: هذا أخوك في يده درهم فابضًا عليه, فلوقلت: 
هذا أخوك قابضًا عليه في يدء درهمءلم يجز. وأنت 
تقول: هذا رجل في يده درهم قائم إلى زيد. ألا ترى 
ألك تقول: هذا رجل قائم إلى زيد في هده درهم. فهذا 
يدل على المتصوب إذا امتنع تقديم الآخر, و يدل على 
الرفع إذاسهل تقد الآخر. nr)‏ 

الطبري: و اختلف اهل المرية نی وه لب 
قوله: لین قفا 4 فقال بسض تصواي لب 
كصب على الحال, و ای اار6ا یر رقالدو لوگان 
في الكلام لكان القع أجود في ( خاد ال 
و ليس قوهم: إذاجنت مرتين فهو نصب لشيء. كما 
فبها توكيد. جثت بها ألم تهى بها فهو سواء. إلا أن 
المرب کنر ما تجعه سل ذا کانفها لو کید وس 
أشبهه في غير مكان. قال : ان 









کش مين 
الرْجاج: و قرأ عبد لله بن مُسعود نا فى الا 
).وهو لي العرييّة جائز إلا أئه خلاف 


e) 4 








سی اي مین فيها و مذیین. (0۷۱:۹) 
لدي مقيمين لابيرحان. en)‏ 
الرمخشري: قرأ ابن متسمود (خالان فيا 
علي له خبر (آن) و (فیالکار 4 لفو.وعلى 

القراة الشهورة الظرف مستقر وان 

حال. 






نحوه این طة (۵: 6۲۹۰و ابو السشمرد(1: 4۲۳۱ 
الط نصب علی ااسال. اتب ظاهرة 
فیمن جع الآية مخصوصة نيال اهب والستيطان. 
ومن جعلها نی بمنس, فالمنی: و کان عاقبة الضریقین 
أوالمفين و قرأ الأعممش (خاللدان فيها) بالرّقم؛ 
وذلك خلاف المرسوم. ورقمه على أله شير (أ) 





|والظرف مُلثى. TA)‏ 
الشرييني” لأئهما ظلما ظلمًا لافلاح معه. 
(: 4۲۵۵ 


رو سَوي:منتین لببرحان, و هوحال مسن 
اش القتر الجسارّوالجرورا مسق وروي 
(خالتان)علی ال خبر(آن )ار فی الا لفو لتسلقد 
باخالنان). (sn‏ 

الا لوسی: ابدالآپدین. 0:۲۸ 

مکارم الثتيرازي: رهذااصل كي هن 
عابة مرن لکرالاق و التیطان وحزبه, هو 





والآخرة. في الوقت اأذي تكون ثمره تعاون المؤمنين 
و أصد قاتهم تعاون وثيق وبكاء, وعاقية ادير ونهاية 
الانتصصار. والتمتع بالرئحمة الإفيّة الواسعة فيعالم 





اليا والآخرة. 0۹۸۸ 

فضل اله: لأن الإنسان يتحمّل مسؤولية تفه 
بما هلكه من المقل الذي يري له الحقيقة, كما يتحشل 
النشيطان المسؤو لي بفعل ما يمارسه من تضليل وإغواء 
وتجویل, ۱۳۷۲۳ 





خالدون 

.ناریا طاشن 
ایترده 

ابن عبّاس: دائمون, لايموتون فيها و لا يخرجون 
۲ 00 
مثله البشوي (Aon)‏ 
لب خلودهمفها:دامغنمفهاپهل 
ماعطاهم لش من ارام للم rs)‏ 
الطوسي: أي دائمون يبقون ببقا لله لااتقطياع 
الذلك و لاتفاد. 2100 


مها 


(YN) 3‏ 
الحثلود: النتوام في الحياة أو املك 
و نموه. و خلّد بالمكان. إذا استمرت إقامته فيه. رقد 





يستعمل الخلود بجازا فيما يطول. و أمّا هذا الذي في 
الآية فهو أبدي حقيقة. لل 
نوه اقرط (n)‏ 


الْطرالرازي: توله رف منیا خالنرن 4 
البقاء 


قالت العترلة: املد هاهنا: هو ابات اللازم 
النّائم الذي لاينقطع, و|. را عليه بالآية وا 
ما الآية فقوله: وما جقللا 











ل/110 





ان متام دون 4 ال نیا: ۰۳۶ فنی شلد 
عن البشر مع أئه تعالى أعطى بعضهم العسر الأويسل؛ 
و المنفي غير المثيت, فالخلد : هو البقاء الندّائم.وأمًا 
النشمر فقول امرئ القيس» 

وهل يعمن إلا سميد علد 

قليل هموم مايبيت بأوجال 

و قال أصحابنا: الخلد. هو التبات الأول سوام 
دام آو ‏ يدم. واحتجوا فيه بالآية و المرف: أمّا الآية 
فقوله تعالى: «خالدين فيها !م ولوكان الابيد 
داخلًا في مفهوم الخلد لكان ذلك تكرار؟. و أم المرف. 
فيقال: حيس قلان فلالا حَيْسًا لد و لاله يُكقب في 
سكوك الأرقاف: «وقف فلان ب فنا خلّدا». فهذا هو 
؟لكلام في أن هذا اللّنظ هل يدل على دوام الواب أم 
لام 

وقال آخرون:المقل يدل على دواسه, لأكه لو 
# یمب دوآمه مزا نقطاعه, فکان خوف الانقط اع 
ينقص عليهم تلك اللعمة, لأنّاللعمة كالما كانت أعظم 











كان خوف إنقطاعها أعظم وقمًا في القلب؛ وذلك 
يقتضي أن لاينفلك أهل القواب | لبئّة من الغم وال حسرة, 
والله تعالى أعلم. ° مم 


البتتيضاوي: دائمرن, المخلد و الود في الااصل: 
ابات ا مديد دام أو لم يدم و لذلك قمل للأثالي 
و الأحجار: خوالد, و للجزء الذي يبقى من الإنسسان 
على حاله مادام حیا: څلد. و لوگان و ضمه للدوام 
کان اتید بالابید ني قوله تمالی : (خالدین نیا 
با 4 اللساء: 01, لفسرٌ!. و استمماله حیت لادوام 


۲ /المعجم فى ثقه لغة القرآن ...ج15 
كقترهم:« وقف تلد ه يوجب امسعراكًا و از 
والأصل ينفيهما. يخلاف ما لوو ضع للأعمشه. 
تست ی 
الزنسان, مثل قوله تعالی: و ماج 
الل ابيا !كردي اتام ا مد 
الجمهور, لما يشهد له منالایات و السنن. 

فان قيل:الأببدان مركبة مسن أجسزاء متضادة 
الكيفيّة: مُعرّضة للاستحالات المؤدّية إلى الانذكاك 
والاتملال. فكيف يعقل خلودها في الجنان؟ 

قلست: له تصال بعی‌دها بعیث لانعتورها 
الاسستسالة, أن يبمل أجزاءها سلا متقاومة في 
الكيفية, معساوية في القرة, لايقوى شيء منها علبي 
إحالة الآخر متمائقة متلازمة. لاينشاك بم هههن 
A‏ 
1۹:0 











بعض, كما يشاهد في بعض المعادن. 
نحوه ابوالشعود. 


صدرالمتالهين: راعلم أن الذي دروا 
یقتنصوا حقانق العاني من الالفاظ و الباني اختلضوا 
في معن «الحلود هل هو ببعنى امان المت مطلقء أم 
مت الوم لد 

فالممتزلة على أله يبمنى الثّبات اللازم والبقساء 





ماع اسر الیل مش ۳ 
بت 

و الاشاعرة علی أله بعنى:التبات المديد دام آم 
شم - و احتجوابقو له تعال: خالدي 








اللساء: 0۷ و لو كان ابید داخلا نی معني الود 
لكان ذلك تكرارة؛ و لذلك قيل للأنافي والأحجار: 
«خوالده و للجزء الذي يبقى من الإنسان علي حاله. 
ما دام حیا: «خنّده, ر یستعمل ایشا فیسا لادرام له 
كتوطم: دوقف مفلّد». والإشتراك والمسازخلاف 
الأصل. و لايلزم شيء منهما إذا كان موضومًا للاعمّ 
فاستعمل في الاخص من جهة اندراجه تحت الاعم 
كإطلاق الجسم على الإنسان. 

والمراد به هاهنا:الممنى الأخص, لدلالة الآيات 
والأخبار. و شهادة المقل على أله منى الذوام الذي 
لاينقطع. و إلا لكان خوف الانتطاع ينمض عليهم 
تلك اللعمة, و كلّما كانت اللعمة أعظم كان لحرف 
انتطاعه اشد فيلزم أن لابنفك أهل التُواب البئّة عن 
الغمّر ال حسرة؛ و الجهل يسوء العاقية أو عدمها فير 
جائز عليهم. لا نّالدّار دار السيقين لادار السك 
وَالتكمين. فضلا عن اعتقاد خلاف الق 

عرش همان ادن مرک من | 
متضادة الكيفيّة, مُعرّضة للاستحالات والانقلابات 
المؤذية إلى الانفكاك و الانحلال. فكيف یعقل خلودها 
في المتان؟ 

و أجاب بعضهم عنه بائه تعالى يعيدها بحييث 
الايعتريها الاستحالة, و لايعتورها الانفساد. بأن يجعل 
امتسساوية في الوق 
شيء منها على إحالة الآخر. متعائقة لاينفللة 
بعضها عن بعض. كما يشاهد في بعض المعادن. 

وهذاالجراب في غاية النتعن. فان تج‌ویز ک 











أجزاؤها متقارسة في ال 








الاجزاه العنصريّة غير قابلة للاستحالة و الاتقلاب» 
خروج بها عسن طبائعها الاصاية. واستحكامها في 
المزاج -كبعض المعدنيّات _لايفيد التأبيد. والكساوي 
في الكيفية. والقرة بحسب الاعتدال الحقيقي"- على 
تقدير إمكانه وحدوثه مما يستحيل بقازها أبد), 
التناهي الأفاعيل و الانفعالات «في» القوى المسسائية, 
كما برهن في مقامه. لاسيّما وقد حقّفئأ في موضعه؛ أن 
الجسواهر اي لاد ی کلها لازسة الستملان 
ی 





ائمل:۸۸ 
تعم.يكن دوامها من جهة الإمداد الم 
والإيجاد الفاعلي” [مداذا بعد إمداد و إيجاد بمد باد 


والحسقأنالمافظ للمزاج -أمظاء والِم 
لاجزاء المر كب عن اقبدد و الاقتراق. ليس صورتلك 
الأجزاء كلا. لألها متداعية إلى الانفكياك, مقنضية 
للحركة إلى أحيازها الطبيعية. و إئما هي ممبو: 
قاسر وجتشر جابر سلطهالله علييياء يجبرهاعلى 
الالشام, و ينعها عن الافتراق و الاجزام. و هي صورة. 
أو نفس, أو ملك جسماني متعلّق بهاء حافظ لها و مُق 
إياها-لابالمدد. بل بالتوع. ۱ 
العددي لاينافي شخصيّة المر كب و بقاله بالصّورة, لأن 
ی 











W/o 


على تمليلها و إذابتها مادام حياته. ومع ذلك شخصيّته 





امرآخر. لکن الماع دی إن كان مر تاا اسم 
في وجوده أر في فاعليّته فلا يمكن دوامه بالشتخص. 
و إلافيمكن .و هذا يجب الحشر فيما يحتمل البقاء مسن 
للقوس. 

فالمتواب أن يقال في كيغية بقاء الأبدان الأخروية 
صيرورة هذه تلك. مع انحفاظ الشتخصية بالمدد: إن 





المبرة في ذ للك با لنّفس لا با لبدن. 
حافظة للبدن 

أسَافي السدئها فإيراد البدل عليه لانضياف 
الأجسام الغذائية إليه. 


للف باقية. 





بو أمًا في الآخرة فبإنشاء التسدأة الآخرة مجر 
!ارات و الجهات الفاعليّة. فإ ن إنشاء الجسم 
و تصويرها_ لاعن مائة وحر کة بل جرد اتصور - 
سن ديدن ألقوى الجسرّدة, فإن وجود الأفلاك عن 
مباديها من الملائكة الفمّالة بإذن الله من هذا القبيل. 
و كذا ا حكم فيما يحضرها نفس الإنسان في عام باطنه 
و غيبه من الأجسام العظيمة و الأشكال العجيية التي 
ل يعهد من هذه الأجسساد. و المسساتين الترهة التي 
لم يُلّق متلها في البلاد. قن جميعها حصلت من جانب 
الفاعل بلامشاركة القابل. وسيتكشف لك إن شياء الله 
سر معاد وحشر الأجساد على وجه لم ببق لأحد فيه 
جال الث ر الارتیاب. و يزول به اتشوّش ف الکلام 
والاضطرا 

والح قأنّ قياس أمرر الآخرة وأحواها على ما 








۸ /العجم نی فقه لة الق آن .۱۹۰ 
يبده الإنسان و يشاهده من هذا لعالم, من نقص العقلء 
وقصور الحكمة. وضعف البصيرة, ولله أعلم. 
AAT‏ 
البروسَوي: اي داشمون احیاهو لاخرجون‌منها 
[ إلى أن قال:] 
واعلم أن معظم نات نها کان مقصور؟ 
على المساكن. والمطاعم. والمناکح. حسبما بقضي به 
الاستقراء, و كان ملاك جميع ذلك الدتوام والقبسات: إل 
کل نسة و ان جلّت حيست كانست في عرف الزوال 
و معرض الاضمحلال, فإ لها منخصة غير مسافية مسن 


شوائب الام بشتر المؤمون بها و بدوانها تكميلًا 
للیهجة رالترور. ALN‏ 





المثلود عدد المعتزلة: لبالا لد ينم 
الذي لابنقطع, و عندنا:البقاء الطويل. اتقطّع أر 
م ينقطع. وإستعماله في المكث الذائم مين حيي ت ]له 
مُكث طويل. لامن حیت خصوصه ی و هلر اد 
هناء وقد شهدت له الا مات والستن. 

والجهميّة يزعمون أن المئة و أهلها يفنيانءو كذا 
الثار و أصحابها. و الذي دعاهم إلى هذا أئه تعالى 
وصف تفه باه اَل الأحر 4 الحديد: ۴ 
والأرلية تقدأمه على جيع المخلوقات, والآخريّة 
تأشره. و لايكون إلا بفناء السّوى. و لو بقمت الجئة 
و أهلها كان فيه تشبيه لمن لاشبيه له مسبحانه. وهو 
حمال, و لأئه إن لم يعلم أنفاس أهل ا لجئة كان جاعلا 
تعالى عن لكو إن علم لزم الإنتهاء وهر بعد الغداء. 

و لنا التُصرص الد اله على اكا بيد و العقل معهاء. 





لا در سلام و شدس, لوف و لاحسزن,والرء 
لاهنا یش یخافزواله بل قل: انوس خر مسن 






خالصة لایشوء 7 
لیس کما في الاد بل معن لاابتداء و لاانتهاء له في 
ناته من غير إستناد لفيره, فهر الواجب القدم 
المستحيل العدم.والخلق ليسوا كذلك فأين الشبه؟ 
و الملم لايتناهى فيتملق يا لا يتناهى, وما أنفاس 
أهل المئة إلا كمراتب الأعداد. أفيقال: إنَالله سبحانه 
الايعلمها أويقال:إلها متداهية .نيا لجهَمية ما أجهلهم! 
و أجهل مهم من قال: إن الأبدان مؤلفة من الأجسزاء. 
المتضاةة في الكبنية. مُعرضة للاستحالات المؤدية إلى 
الاحلال و الانفكاك. فكيف يمكن التأبيد؟ و ذلك. لان" 
مدار هذا علی قياس هاتيك اللشأة على هذه النشأة. 
و هيهات هيهات كيف يقاس ذلك العام الكامل على 
َل أكون و الفساد؟! على أله إذاثيت كونه تصالى 
قادرا مختار؟. و لافاعل في الوجود إلا هو فم لاوز 
أن يعيد الأبدان بميست لاتتحلّل, أو إن تملّلت فلم 
الاعبوزآن يخلق بدل ماتملّل دائًا أب؟ وسبحان 
القادر الحكيم الذي لايعجزه شيه. ١‏ (۲۰۵:۱) 
رشيد رضا: الحلود في اللغة: طول الث و من 
کلامهم خلّد ني الستجن, کسا نی «الأساس»: ولي 
الترع:انتوام الأبدي” أي لايخ رجون منهاء ولا هي 
تفنى بهم فيزو لوا بزواها. و لما هي حياة أبدية لانباية. 
هاء و قتا اش لما يجعلنامن خيار أهلها من العلوم 
الصّعيحة, والأعسال الصا حة. التي ترتقي بها 








الأرواح, و تستعة لذ لك القلاح. (ren)‏ 
فضل الله: لأن المئة هي دار البقاء. من خلال ما 

يعلمه الله من ذلك, ني ما قدّره لعياده في الآخرة. 
MA41)‏ 


۲ لی من کب َة اعاتا به خط 

رتخاب ار خو نها خرن اليقرة:1م 

ابحث في وعيد أهل الكبائرفلاحظ: ص ح به 
«أصحاب». 


کفرر. ولا أمنحابالار فم 
البقرة: ۲۵۷ 
صدرالتالهین: ق قوله تصال: متا 








١‏ للنظر الأرل: في فائدة لنظ والملودة حاهنا. 

إعلم أن بض الممكورين بالعقل من لا 
الملاحدةو جال الفلاسنة رالطباعية وغيرهم - 
لفرط غفاتهم و غلبة مضالیط ظنونهم؛ قد ظلوا ان 
قبائح أعمالهم وفضائح أفساهم و أقراهم لازت في 
صفاء أرواسهم و تفير أحواهم. فإذا فارقنت الأرواح 
الاجساد برجع کل شيء إلى أصله, فالأجساد ترجع 
إلى العناصر. و الأرواح ترجمع إلى حظائر القدس. 
ولايزاحمها تسسيء ائج الأعسال إلاايَامَا 
معدودة. كما حكى لله عنهم في قوله: وَقَالُوا لْنْ' 
التسئنا ثانالا يام تغدردة4البقرة: ۸٠‏ و ذلك بقدر 
فطام الأرواح عن ليان مات نیون 





خڅ ل ۹/2 


وهذاظن فاسد و کفر صریح من وساوس 
الشتيطان و هواجس التفسء و ديس بمعقول, لان 
العاقل يشاهد سا و عقلاان تبّع النتهوات الميوانيّة 
و استيفاء اللَذَاتَ التفسائية يورت الأخلاق الذّميمة 
من المرص و المقند وافسسد و البفض والنشب 
و البخل ر الکبر والکذب و غير ذلك وان الذي 
يرتاض نفسه بالجاهدات و تسرك الشهوات و نمي 
الموى عن المأ لوفات والمستلذات.وينعهامن 
الأخلاق المذمومات. يورث هذه المعاملات ٠١‏ /مكارم 
الأخلاق و صفاء القلب و دقّة النظر و صدق الفراسة 
و إصابة الرأي و نور العقل و علو اهمّة و خلو الس 
عن تحبّة الباطل. و شوق الروح إلى درك الحق 
وكتيئنه إلى وطنه الأصلي” و غير ذلك من المقامات 
الْعليةٌ والأحوال السّبيّة. 
فالماقل لايشاك لي أن الروح المتبع للئفس الأمّارة 
- كمايكون للعوامٌ -لايكون مساويا بعد المفارقة سع 
الروح المتبع لإهامات الحق” كما يكون للخواص - 
كتوله تعالى: فس يَنشى مكيا عل وه أضدء 
أن نشی باعل صراط شکقیم 4اللد: ۲۲. 
در ار بای 
اعمال التبا "و تدلست "در تلقها هحبوبات 
طباعهاء فبعد المفارقة بقيت في المذاب یام معدودات, 











۱ خ:القابلات. 
خا 





۷۰ /العجم فی فقهلهة ان آن ..ج ۱۳ 


على قدر انقطاع التعلقات عنها و زوال الكدورات, ثم 
بتخآص من العذاب و يرجع إلي حسن المآب. 
ر هذا أيضًا رهم فاسد وخمال كاسد. فكذهم 





البقرة: ١لى‏ يعني من كسب سبّئة يظهر بقدرها علي 
مرآة قلبه رياء قإن تاب محا عله و إن لم يتب و صير 
على السيئنات حتّى أحاطت برآة قلبه ريسن سيكاته 
بحيث لايبقى فيه صفاؤه الفطري» و خسرج مه سور 
الإيمان و ضماء الطّاعات, فأحبط أعماله الصّالحات 
و أحاطت به الخطيئات, فهو خالد في الثار مؤيّدا, يدل 
على هذا قوله: ل(تل ران غلئ يهم ما يلوا 
يَكْسيُون أ الملقفين. N‏ 

المنظرائتاني: في بيان أن منشا الخلود في الكآر فو 
الكفر لاغير, خلافًا للممتزلة القائلين يان صآحب 
الكبيرة يخلد في الثار. 

والتحقيق في هذا أن رؤساء أتباع الشيطان في 
خلقة الإنسان كما مر”_ثلانة:القرة الرهمية التي هي 
رئيس المدارك الجزئيّة الحسيّة, ينبعث منها الوق إلى 
الات التفسابية. و القرة التتهريّة التي هي رشيس 
اسائر القوى الخيالية للمقامد الحيوائيّة الصّارفة 
للثفس عن طريق الآخرة والمطالب الأخروية, 
و القرة الفضبيّة الني هسي منسشا الموذيات الضارة, 
ومبدأ الجناية والجور والقهر و الغلبة على بني الشوع 
والمنس. 

و كل متها يدعو الإسان بحسب طبمها ر نار ها 








المكمونة فهاء فإذن هي كأئها نيرانات كاشة في 
أحجار كبريتيّة. وقودها المشتهيات من ملاذٌ الدنها 
ونميمهاء واستعمال تلك الثيران عند الوقسود كألهها 
حريق لا يطفا وطب لايخمد. كأمواج بمر متلاطمسة, 
أو كرباح عاصفة تدمر كل شيء. 

أرلاترى أن حرارة شهرة المأكولات عند الجبوع 
كألها هيب نيران لا يطفً. و حرارة شهوة المدكوحات 
عند هیجان ار کة لها حریق نار ترسي پخترار 
كاتقصر, و حرارة نار الكير و الفضب كألها دعي 
الرْبوييّة. و حرارة نار الافتخار و المياهات كألها أعلى 


موجود وأفضل معيود. و لئاس عبيد و هدم لها. 











ألا إن منبع جمبع هذه الثيرانات و كبرييت هذه 
التملات هي اقوه الوهية اي هي مبدا الفواية 
اللالة و الا لطة وسو ال و الدآعي ال ال 
يكفره وغآطه وتغليطه ووسوسته. الما 
آم بروج الباطلل في صورة ال مسق لم ابض عرق 
الجاهلية والقباحة في شيء من القوى. فهو أوّل مسن 
قرع باب الكقسر والإتكار وا مود والشاد 
و الاستكبار, ثم عمل برفقه اقوی ال اي هي من 
توابيها. كماقال لله تعالى؛ الب ای انب ترا 
راخلرافوتهم ار انبوار «جقلم 
ترا ابراهیم :۲۸ ۲۹. 

و إلماعظم الله تعالى أمر الأفمال القبيحة ا منسوية 
إلى المبد! الإدراكي الوهمي مالم يفلم في قبائح أفاعيل 
القوى الغضبيّة كالقتل. و الشتهويّة كالزّنى وأمثاهساء 
أرلاترى أله قد عظّم أمر الإفك في الرعيد مالم يلظ 








O a N aT 






-.) الثور: ١1‏ فا عليه 
ا ايا یهت o‏ 
عظم الرديلة که اس إلمايكون على تب 
القرة التي هي مصدرهاء یتفاوت حال الرذائل ی 
حب صاحبها عن الحضرة الإاخية و الأنوار القدسيّة, 
و توريطه في المهالك افيولائيّة والمهاوي الظلمائية, 
على حسب تفاوت مبادئها. فكلّما كانت القرة التي 
هي مصدرها ومبدؤها أشرفء كانت الرّذيلة الصّادرة 
منها أذ أو بالمكس, لأنالرديلةئا يقابل الفضيلة, 
فكلّما كانت الفضيلة أشرف كان ما يقابلها من الرذيلة. 
أخس. والإفك رذيلة الق التاطقة الرهمانیة. و ال 
رذيلة القرة التتهوية, و القعل رذيلة القوة النيقاييةة 
فبحسب فطل الأول على الباقين ترداد ردئة (ذیلتها 
ودرام عقاهاء 

وذلهآن اسان [لما یکون سا بانرل» را 
يكون ترقيه إلى لمال الملوي و توجتهه إلى الجنداب 
الاي و تحصيله المعارف و الكمالات, واكتسابه 
اللخيرات و العادات, و [ذافسدت بغلبة الستبطان 
علیها, واحتجيت عن الور باستيلاء الألمة. ونزلت 
عن رتبة الأرواح إلى درجة ال تیطان» حصلت 
الشقاوة. و وجبت العقوية بالثار الكبرى. و هر الرين 
والحجا الکلي ولا بل ان على كم ترا 
یک ۰ المع ریم ند آتنرنرن» 














دالا 


المطقفين: 16 16 

و هذا حكم على الكقار بالخلود في الثار في قوله: 
ثم فیق عالدترن 4 فيان دوام العذاب وخلود 
العقاب بنساد الاعتقاد, دون فساد الأعسال, قن 
الصّفات الثاشئة من الأعمال و إن كانت نفسسائّة إل 
نها کالمرارض, و اافساد في العارض للختي» بر جسی 
زواله.بخلاف سوء الاعتقاد الله و حقائق الملكوث 
وإتكار المعاد وإتكار الأنبياء والأولياء, والجهيل 
بأحوالهم و طريقتهم إلى الحق فاه داخلة في قوام 
الرتوح كما قرترناه. و الفساد في ذات الثتيء و قوامه 
يوجب اهلاك. وموت الرّوح بالجهل لاينالي يقناء 
تفس النکرسة لاجل خلود النقاب -کما هو 
آگهپقیق عند آریاب | محکمة الایائیة -. 

إفرذيلة اللاطقة الفسانية الإنسانية توجب خلود 
المقاب. نی لک ای ٠,‏ کماقال لله 





و ذلك لأن رذيلة كل متهما إلما تصدر بظهورها 
على القرة اللطقية .ثم رما معت باتتهارها و تسخرها 
لك عند سکون هیجانا و فشور سناطانا پاستلاء 
غلبة الثورو تسلّطها عليها بالطبع , كحال الئفس 


الآرامة عند القوية و اللدامة. 

وإن فرض أنها بقيت في الإضرارو ترك الاستغفار. 
و لكن لاتبلغ رذيلتها مقام رذيلة الوح الذي هو حل 
معرقة اه و مناجاة الب و لاتجاوز حدالعدر 
و لاتير الفطرة يسا حجوسة و ا حقيقمة منكوسة, 


۲ /العجم فی فقه لعة الق آن ...۱۹ 

بخلاف رذيلة التاطقة, الاترى أن التيطنة المعنويّة 
للأولى أبعد عن الحضرة الإهيّة من السيمية و اليههميّة 
جالايقدر قدره. فالإنسان برسوخ الرديلة التطقيّة 
يصير شيطانا مريد و التتيطان الذي هو إيليس إلما 
أبعد الخلق عن لله تعالى. و موضع لمن هو بيس 
و مظهر اسم «اضل» لاله كان جبرئيل الأصل, 
فبالجهل المركٌب اتقلب عن كوده ملكا كريمًا إلى 
كونه شيطانا لعا -و برسوخ السرذيلتين الأخسريين 
يصير حيوانا كالبهيمة أو السبُع. و كل حيوان أرجى 











صلاخا و قرب فلاخم الطان, و هذا قال تعالى. 
لک تن کل ای 
کل فاد يم 4الشمراه: ۲۲۲۱۲۲۱,وذلك لکونیه 


أبعد عن قبول التفيّرات والاستحالاتاهدلاق” 
الميوان لكونه أقرب إلى أفسق ما يتقير وإيستحيلء 
فینجو عن|لعذاب. 

فثبت نا ذکرنا آن ذنوب الفوء اطید و معاشتهاً 
اعظم عند اه من ذتوب القوة المسمانية, وا عند 
جهورالّاس حیث یکون نظرهم مقصورة على 
الأمورا نحسوسة فالأمريمكس ذلك. وهذاالمعنى قال 
سبحانه فی باب الإفك: و تخس رة هگا هو علد الله 
1 5-95 
فلم ينا ذكرنا فساد سذهب المتر له رالد 
القائلين بخلود صاحب الكبيرة طلقا 
أشرنا سابقا أن ضرا من الكبائر التي توجب للتقس 
ارذيلة لطقيّة رأسخة أو يكو تلك المعصية 








في اللدار. وقد 





كاشفة عن ذلك - كصدور بعض المعاصي من يعض 


الكاس في بعض الامکنة و الأزمنة. مشل تسيخ كير 
اسف زسرة تسین إلى املسم يبار اللاهي 
والفناء عند جوار الرّوضات المقدئسات_فمشل هذه 
المعصية وإن كانت من ذنوب القوى الميوائية إلا ألها 
دالّة على فساد الاعتقاد بحرمة الرتسول و أولاده 
الأجاد -عليهم عظائم التسليمات من الملائكة الجواد 
-فمنشا المخلود في العقاب بالحقيقة ليس إلا رذيلة 
التاطقة كالكفر وما يوجبه. 

المنظر الثالث:في تقرير الجواب عن حجّة من 
يعتقد اشتراك أصحاب الكبائر مع الكفّار في الخلود في 
الثار, كالمتزلة وغيرهم. 

أعلم أن في [نبات الوعید لاصحاب الکباثر غير 
الکثر بو آیاته و ملانکته و کنبه و رسله والیبوم 
إلآخر -إذاماتواقبل اوبة خلافا لأهل الفبلة وبين 
علملء الإسلام: 

فمنهم من قطع لوعيدهم ما علد وهوقول 
جمهورالمعتزلة والخوارج و إِمًا منقطمًا-وهوقول 
البشر المريسي والخالدي و مشهم من قطع باه 
الاوعيد لم وينسب إلى قاتل ین سلیمان ار 

و الذي عليه أكثر المحققين و المّحابة و التابعين 
و أصحابنا الإماميّة و أهل السمئة: القطم: لجواز العنو 
عنه تعالی, و بأئه سبحانه یعفو عن بعض العصاة, وأكه 
إذاعدب أحدا مهم فلا یه اد و لکا تنوف في 
حق البعض العفو عنه و البعض المعذب على التعيين. 

أماالممترلة كصاحب «الكشاف» وغيره. 


فاسحد لّوا بأدلّة سمميّة كالمسومات السواردة في وعيد 





متسس سس هس سن سج ب ني ةسه بي 0 9 





به خطیگه تاره آمنخاب رخ نپا خالثرن > 
۳ 
خداوةه 4 ار خالد) فيقنا #اتلساء: ۰ ۱ و 








راد 

ومن المدیت: «من شرب اطنمر نالا و یب 
منها لم يشريها في الآخرة». و «من قتل نفس ماهد 
ل يرح رائحة الجكة», «الّذي يشرب في آنية الذّهب 





ی بطته نبار جهستم», وعسن أبي 
قال : در اذي نفسي بیده 
لایبقضتا اهل البست رجل الا دخل اکار» نا 
استحقواالتار نضهم فلان بستحقرابقتلهم رل 

وأجيبهالمع من أن هذا ص العموم مد لبق 
صحة إدخال الكل و البعض عليها. نحو ه كلكو كخ 
داري فله كذا. وبعض من دخل» ولايلزم تكريره 
ولاننافض و لأ نّالأكثر قد يطلق عليه لفظ الكل 
و لاحتمال الخصصات, 


السذاب من الكبارا احتجقوا 





و بالعمومات الواردة في الوعد مشل: رال 





حُكمبافلاح على كلمن آمن. 
وشورض بالسومات. 
ات تن ان تما افو تلو 






شلاب و ادر ند لل لن اا 
و بأنّعمومات الوعد و الوعيد لا تعارضتا فلاب سن 
ارجح لممائب الوعد بصرف التأويل؛ ان المفو عن 
الوعيد مستحسن عند العقل, والممتزلة أيضًا معترفون 
بأل العفو مستحسن عقا إلا أ نّالتقل ممامده ‏ 
على زعمهم -فإهمال الوعد يكون بالضد. أي يكون 
خورستحسن فترجیع الوعيد يوجب ترجيح مانب 
الاوح 

ابا القرآن علوه من نمو قوله: «غفور). رحيمًا 
كركذا الأخبار في هذا الممنى يكاد يبلغ عد 
اقواتر 

وأيضًا إن صاحب الکبرة آتی با مرانضل 
خیرات -ر هوالایان -ولم یات با هو بح التبانع - 
و هوالکفر -فلا یهد مه ماسویالکفر عن العاصي: 
و هذا قال يم بن معاذ ار ازي: «لهي [ٍذا کان توحید. 
ساعة بهدم کفر خسین سنة فتوحید سین سنة کیف 
الايهدم ممصية سنة؟ إطي لما كان الكفر لايتقيع بعه 
شيء من الطّاعات. كان مقدضى المدل أنالإيان 
الايضرمعه شي ء من المعاصي ». 

فإذا دلت الآهات على الوعد و الوعید فلابد من 
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القوفيق يينهماء فإمًا أن يصل العبد إلى دار اواب م 
إلى دار العقاب وهو باطل بالإجماع أو يصل إلييه 
العقاب ثم بنقل ی دار لاب و بيقنى هنالك أيد 
الآباد. وهوالمطلوب. 

المنظر الرّابع: في تقرير الاشكال في خلود المذاب 
بالثار لأهل التكال من الكمّار, و الجواب عن هذا 
السّؤال حسب ما يتأئى لأحد من المقال. 

أعلم أن في تعذيب لله بعض عباده عذايا أبديًا 
إشكالا عظيمًا. خصوصا عد د القائلين باقحسين 
و التقب العقليين, فإن الله خائق العباد و موجدهم 
و مبدلهم و معادهم, و شأن الملّة الفاعلة الإفاضة 
والإيماد على معلو له إذ ليس المعلول إلا رشحة مين 
رشحات جوده. و لمة من لمات وجرده: پیب 
الأبدي منافي الإيجاد و العكية. 

ایا فان ذاته عض ال عسة پر و اوزه 
و كلما يصدر عنه يجب أن يكون مكب و 
واللطف والكرم ووجودالماهات والشرور إئما 
يكون عنه بالعرض و على سبيل الشذوذ و الگدور. 
ولأله سبقت رحمته ضيه فإنّالرمة ذائيّة 
و الفضب أمر عارض, والسرش الالفاقي لايكسون 
دائميًا كما حمق في مقامه. 

قال العلآمة القينصري في « شرح القنصوص »: 
«و أعلم أن من اكتحلت عينه ينور الح يعلم أن العام 
بأسره عبادء و ليس لم وجود و صفة وفمل إلا باله 
و حوله و قوكه, و كلهم حتاجون إلى رحمشه, وهو 
الرّحمن الرّحيم. ومن شأن مسن هو موصوف هذه 


الصفات آن لایمذب احد عذاا أبديًا. 

فهذا تقرير الإشكال. و لصموبته أذكر التتيخ حي 
لین المربية الخلود في العذاب من الله تعالى لأحد من 
المباد. زاعماهأ له ليس في شيء من الآات نمل 
الايقبل التأويل في خلود التمذيب بالثار. بل في خود 
الکون فا للکثار». 

قال في «الفص"اليونسي» من فصوص ال حكم: 
«وأمًا آهل الثار فمآلمم إلى اللعيم و لكن في الثسار. إذ 
لاب لصورة الثار بعد انتهاء مدة العذاب أن يكون برد 
وسلامًا على من فيها. وهذا نعيمهم فنميم أهل الثار 
بعد استيفا الحقوق نعيم خليل لله 81 حسين لقي في 
الثار.فإله .4ف تمذب برؤيهها و مما تعود في علمه, 
وتقرّر من أثها صورة تؤلم من جاورها من الحيوان.. 
وما علم مراد لله فيها ومنها في حّه. فبعد وجود هذه 
الآلام وجد يردا وسلامًا مع شهود الصّورة التاريّة في 
له رهي نار نی عيون الئاس فالتيء الواحد قد 





يتنوّع في عيون التاظرين. 

وغاية ما يتأئى لأحد أن يقول في النفصّي عسن 
هذا الإشكال: إن مراتب المذاب نتلفة بالإضافة إلى 
الآحماد, فرب عذاب يكون شدين) لأحد ضميفًا لفيره, 
و مرانب ات و الضف تافة باختلاف المشاعر 
والمدارك كما تجد هذه التقرقة في الأشخاص 
العذبین فسي هذه لیا بل رب عذاب لاصد یکون 
راحة ول لآخر. كما ترى من اشتفال بعض الكداس 
بأموردئية ومناصب خسيسة؛ يكون فيها غاية الأم 
والعذاب للتفوس التريفة. ومع ذلك يفتخرون يها 





ويباهون على غيرهم. 

كيف لا و جميع الشتهرات و اللدّات الدئيوية عند 
أرباب المعارف الإية يكون من قبيل الآلام و الغموم, 
ويكون مباشرتها واقل دك ها كمباشرة الكناسي 
و الأتويبالرتوث والشرجين و تلتّذهم عن رائحتهاء 
كما أنّ تتثر أكثر اتناس عن العلوم الحقيقيّة و الممارف 
الإمية كنفر الجُمل من روائح الود 

م إن المذاب كما قد يراد منه المعنى المصدري” أي 
التمدّب. كذايراد منه اسم ما يتعذب به كالار متلا 
وهذا غير مستلزم لذاك, فالُصوص الواردة في الخلود 
في العذاب أيًا لوكانت مثل قوله تعال: یش 
عَلهُمالْمَذَاب»البقرة:171. یکن آن یال نها 
المذاب پالعنی الاسعي لا الصدري ر إن كان زاي 
أظهر بحسب اللفظ. 

ملايذهب على أحد أنّالكون في الجسييم غير 
متلزم للعذاب الاليم. فان الزبابة واه من 
اسكّانها ليسوا معذّبين بها كما مرذكرء آنقا و القول 
باتهاء مد اتمذيب للكقار و إن كسان باطلًا عد 
جمهور الفتهاء والمتكلّمِين وبدعة و ضلالة -لادّعائهم 
تميق اللصوص الجلية في خلود السذاب, و رضضوع 
الإجماع من الأمة في هذا الباب _إلا أن كلامنها غير 
تطمي ال ال یت تعسارض الک شف العتری آو 
البرهان ار التحيح. 

أما التصٌ: فما من لفظ إلاو يمكن جمله على معنى 
آخر غير ما هو للوضوع له باحد ال لالات,و ان کان 
الأصل و المعتبر هو النی الطايتي: لکن الکلام هن 
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ليس في الاصل و اترجیج, کم نی الفروعات ال 
التي يكفي للعمل بها تجرد الأصل والرتجحان. بل في 
لیات التي لاينجع فيها إلا الملم بالبرهان, 
و التهود هالعيان. 

وأتا الإجماع :-وخصوصًا بالمعنى الذي ذهب 
إليه أصحابنا رضران لله عليهم أجمسين _فليعلم أن 
إجماع علماء الظاهر في أمر خالف مقتضی الکشف 
الصّحيح. الموافق للكشف الصّريح الثبوي” ر الفتح 
الصتحیح الصطفوي -علی العنادع به و آله أفضل 
الصّلوات والتسليمات -لايكون حجّة عليهم, فلو 
خالف من له هذه المشاهدة و الكشف إجماع من ليس 
له ذلك. لايكون ملامًا في المخالفة ولاخارجًا عن 
نون النتريمة, لأخذه ذلك عن باطن رسول ل 4 

فيجب على الطالب, الإيهان بالله و كتبه ورسله 
و أوليائه و اليوم الآخر والجئة والناروالحساب 
راب و العقاب. وعلى أن کل ساأخبروا به فهو 
حق وصدقء لاشائ فيه ولاشبهة تعترييه. والعسل 
جتتضی ما أمروا بهو الانتهاء عمًا نبواعنه على سبيل 
التقليد. لتدكشف له حقيقة الأمر, و بظهیر له اسر 
المصون في كل من المأمورات والمنهيّات عن علم 
ويقينء بل عسن السشتهود والعيان. لا بمجسرد التقليد 
والإيان, فيتفطن إلى أمور أعلى منهاء فيزييد في 
المبادة, كما كان يعبد رسول لله .له سم الیل 
حتّى تورّمت قدماء. فقيل له في ذلك: «إن الله قد غفر 
إلك ما تقنم من ذنبك وما تأخر» فقسال عليه وآله 
الصّلاة و السّلام: «أفلا أكون عبد؟ شكور؟»؟ 
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اعلم أن الفقهاء و إن كانوا عالمين بأحكام لله إلا 
أئهم في معرقة الذات و الصّفات والأفمال الإميّة 
كباقي القلّدين من المؤمنين. يلاف أهل التوحيد 
التهودي: لشهودهم بالثور الإلميالحق"و صفاته 
و أضاله و كيفية تصرقاته في الوجود. لايتطرق عليهم 
الشيهة و لايدخل في قلوجم الريية و لايحكم عليهم 
الأرهام. و لابطرأ على مرايا قلوبهم الريين و الفلا 
لهم دون ماو العارفون برهم صدقًا ويقيكناء 
لا 








فلا تن سد أن ورعهم في أسور الدين, 
واحتياطهم في عدم القول في ممسألة شر عة جراد 
الأسنوالستخمين. يكون أق لسن ورع خرهیم 
واحتیاطه ۔هیهات هذا من بعض الظّن AY‏ 
إلى هذه المرتبة لني كانوا عليه ا بطاع ا اة 
و خدمة لین و ماع سيّد المرسلين عليه وآ 7 
علوات الصلّین, لاهن العان, لت ال 
المخاشع, الحخاشي عن الله. و الضمير النالص عبن كل 
شوب وغرض. 

وأ لى يوجد لغيرهم ما ان هم وهم في الحقيقة 
أولياء لله و قوام لین و فتهاء شر يعة سيد ار سلون 
و الکماء نی ممارف الم و الية 
د صفهم لل تعالی في آبة: وحم یر 4 الاشد: 
۶ و هم لین آمراله رسوله بجالستهم و العتبر 
مهم لت و الا في قولد وم 











لله قسدرهم عن سائر الأصَة, لقوله تصالی: ول 
تدان يداون رهم بالقدرة و العش ري درن 





دهم الذین قال خان تنل سیم تفیش 
و تعظيمًا و إجلالاو تكريًا لشأنهم: «إلي لاجد نفس 
الرحمن من جانب اليمن »وهم الذين وصفهم أسير 
المؤمنين و سيّد الأوصماء الموحّدين في حديث كمسل 


ين زهاد يما وصفهم. 

فإذا كان حساهم على هذا المدوال مسن العم 
والمعرفة. والورع والتقوى. فالقدح من أحد فيهم في 
,مسأ لة اعتضادية دينيّة, يدل على قصور رتبة الق 
وسوء فهمه. وقلّة انصافه, بل الأول له التکوت عم 
لابصل ليه عقله. من درك مقالهم و فهم حاهم. والله 
الم سرا عباده و بواطنفوام. 

قال القيصري: و اعلم أن المقامات الكلية ا جامعة 
لجميع المباد في الآخرة ثلانة -وإن كان كل منها 
متتملا على مراب کنر لاصصی -رهي ات 
والثار, و الأعراف الذي ييشهما_-علمى سا نطق به 
الكلام الإلمي” و نكل منهما اسم حاكم عليه يطلب 
بذاته أهل ذلك المقام. لاله رعاياه وعمارة ذلك الملسك. 





re 
والوعد شامل للكل بإذ وعده في الحقيقة عبسارة‎ 
عن إيصال كل واحد منهما إلى كمال المميّن لد أزلاء‎ 
فكما أنّالمئة موعود بها کذ لك اتسار و الاعراف‎ 





موعوديهما. 

والإيماد أبكاع امل للكل فإ أهل الجكة 
يدخلون المجئة بالجاذب والسائق, قال لله تسالل: فو 
جامتا کل ی نتاس هی ؛ ۲۱ 

و الجاذب:المناسية الجامعة بينهما بواسطة الأنبياء 
والأولياء. السّائق: هو الرّحمان بالإيساد والابستلاء 
بأنواع المصائب و المخن. كما أن الججاذب إلى الثار: 
المناسبة الجاممة ينهما وبين أهلها. والسائق: 
التشيطان» فعين الجحيم موعود لمم لامتوعد بها. 

والوعييد: هو المذاب الذي يتعلّق بالاسم 
«المنتقم »و تظهر أسكامه في خمس طوائف لاغير, لأنّ 
أهل الثار إنَا مشرك أوكافر أو منافق أو عاص من 
المؤمنين. وهو ينقسم إلى الموسّد العارف الغير هثل 
والهجوب. وعند تسلّط سلطان «النستقم» املتهم 
ذبون بنيران الجحيم. كما قال تعال: لأَجَِط/ 





















فلمًا مر عيهم السسّنون و الأحقاب وا 
قالر: وِسَرَاءعَلّها 





پالئیران و نسوانعیم الرضوان. 





فعند ذلك تلفت الرحمة بهم و رقع علهم العذاب. مع 
أنّالعذاب باللسبة إلى العارف الذي دخل فيها بسبب 
الأعمال التي تناسبها عد من وجه و إن كان عنذايا 


W/o 





و قطمکم وصل, وجورکم عدل 
لاله يشاهد المعذّب في تمذييه. فسصیر اتصذیب 
سيا لشهود الحق” و هو اعلی سایکن سن اتصیم 
حوتئذ في حقّه. 
وبالئسبة إلى انمجويين الغافلين عن اللّدَان 
الحقيقية ايض عب من وجه. كما جاء في الحسديث: 
«إنبعض اهل الكار يتلاعبسون فيها بالثسار». 





ار «الملاعبة » لاتنفك عن التلذّذ -ر إن كان معذّبًا ‏ 
لمدم وجدائه ما أمن به من ججئة الأعمال التي هي 
ا حور والقصور. 


وباتلسبة إلى قوم يطلب اسستعدادهم البسد مسن 
قو القرب من الكارء و هو المي گم ایا عذب, 
و إن كان في نفس الأمر عذلياء كما يشاهد هاهنا مسن 
يُقطع سواعدهم ويرمي أنفسهم من القلاج -مشل 
بعض الملاحدة و نقد شاهدت رجلا سمر في أصول 
أصابع إحدى يديه خمسة مسامير غلظ, كل مسسمار 
مثل غاظ القلم, و اجتهد السمُر ليخرجه من يده قما 
رضي بذلك, و كان ينتخر به و بقي علي حالله إلى أن 
أدركه الأجل. 

وبالكسبة إلى المنافقين الذين لهم استعداد بالكمال 
واستعداد التقص. و إن كان أليمًا لإدراكهم الکسال 
وعدم إمكان وصوهم إليد. لكن لما كان استعداد 
نقصهم أغلب, رضرا بنقصاتهم و زال عنهم تالمهم بعد 
اتقام «المنتقم » متهم بتع ببهم, و انقلب العذاب عدي 








۸ /المجم فی فقه لهة نت آن ...۱۷ 

كما نشاهد من لاير ضى بأمرخسيس أولا. ثم إذاوقع 
فيه و أبتلي به و تكرر صدوره منه تألف به واعتاد. 
فصار يفتخر به بعد أن كأن يستقيحه. 

و باللسبة إلى المشر كين الذين يعيدون غير الله من 
الموجودات. فيتقم منهم «المتتقم» لكونهم حصروا 
الح فيما عبدوه و جعلوا لاله الق مق و امن 
حيث إن معبودهم عين الوجود الح ق"الظاهر في تلك 
العتورة فما يعبدون إلا الله. فرضي الله عنهم من هذا 
الوجه. فينقلب عذاهم عَذيًا في حتّهم. 

وبالتسبة إلى الكافرين أيضًا وإن كان المذاب 
عظيمًا. لكتهم ل يتعذبوا يه لرضاهم مجاهم فيه فنإن 
استعدادهم بطلب ذلله» کالاتوني اآذي یفتخربا هو 
فيه. و عظم عذابه بالتسسبة إلى مسن يرف أن رن 
مرتيتهم مرتية, وأن ماهم فيه عذاب بالشسلية إليها. 

و أنواع العذاب غير عند على أعلبوين يحيث إل 
عذاب, لانقطاعه بشفاعة التافمین, وآخر من ینم 
هو أرحم الراحمين كماجاء في الحديث الصحيح ‏ 
لذلك ينبت الْجْرْجير في قمر جهكم لانطناء اتسار 
و انقطاع العذاب, و مفتضى «سبقت رحمتي غضبي» 








الللشكانننا 

مُطئيّة: نص القرآن الكريم في أكثر من آية على 
أن نوعًا من العصاة مخلّدون في النار, وين أنّمن هذا 
التوع من كفر بلله وكذاب بآياته. قال جلت كلمصه؛ 





کر شنت مشاب 
رم فا خرن > لیر ۳۹.ومن قتل ولا 
متعئدا. قال جل جعلاله: طمن" يل مامكا متقشدا. 






دون البقرة: 41 
و ليس من هد اله وجب عدا متب إلا 
من يستحقالمذاب. وان عذابه نتاف شد وضعفًا 
على حسب الجرئية والعصية, فجرهسة مسن سعى في 
الأرض فسانا, و أهلك الحرث والتسل غير جريمة من 
اسرق درهماء أو استغاب مناقسًا له قي المهنة.ومع هذا 
النسا أن تسساءل: أن في خلود الإنسان في الكار إلى 
مالانهاية,لقذف رأسه بشترر کالقصرء و تلهب ظهره 
بقاع سن حديد, و كسلا جوقه بساء المصديد ثم 
لايقضى عليه فيستر بحو لا يُخفف عنه فيستر د بعض 
أنفاسه. و هوعلى ماهو من الطعف: «تزله الق 
رتقتله الشرقة, وتتنه العرقة»» کسا قسال علي آسیر 
الؤمنين ب 

نتساءل: هل هذا الأليم العظيم من المذاب هذا 
الماجز الضتعيف يلنثم مع ذات اله اي هي عض الخير 
و الرحمة, و الكرم و الإمتنان, و الأُطف و الإحسان؟. 
ومن المعقول أن بعذاب إلى حن أو حرم لسن 
التعيم. أما مكذا أبذا كلّما نضجت جلودهم بذهم 
جلونا غيرهاء دون انشطاع وبلافسترة استراحة. أن 





هكذا أبدا و دائمًا قبح ل تساؤل. 

و إذاقال قائل:و أي عذاب مهما كان نوعه, 
و طال أمده يكثر على فاتل الحسين بن علي لد أو 
على من ألقى قنبلة ذئية أو هيدر وجينيسة على شمب 
فأفناه بكامله. أوعلى من سنّسئّة سيكة طال أمدها, 
و كثرث مفاسدها؟ 

اقلنا في جوايه: أجل, لا يكتر على من ذكسرت أي 
أليم من العذاب, و لكن ليس كل المصاة « يزيد» و لا 
كل القنابل ذرية و هيدر وجميتية, و لا كل السئن ترق 
اللاس شِيّمًا و أحزابًا منناحرة. ولکن الستوال بقع 
عن هؤلاء ومن إليهم بل عن تخلمد من هو دونهسم 
راتب ومراتب. 

و تقول: و ماذا تصع بنصوص الق رآن و له 
التبويّة على التخليد بالثار؟ 

و أجیب: لاشي. منها برفض ات رل این 

و تقول ثانیة: کل ما جاء یه اللص. و کان لاخ 
به ممكثا يجب بقازه علي ظاهرء, و تخليدبعض المصاة 
في الثارليس ممالا في ذاتد؟. 

وأقول:أجل, ولكن حمل الخلسود على طول 
الأمد. دون الأبدجممًا بين التَصٌ وبين أدلّة الرّمة 
الاتأباء المتناعة, ولاهرفضه الشترع والعقل. 

و تقول مر ثالسة أن الفقهاء لابرتضون هذا 
الجواب. لأئهم لايميزون حمل اللّفظ على غير اهره 
عرفية, كحمل العام على 
شرعية, كالتقل الصّريح المت عن 
المصوم أو عقلية لا تقبل احتمال الخلاف, ولاشيءه 











ل/1۷4 


ب أولّا:احسب أن الفقهاء الذين اطلعوا 
على اند رحة لل ما تون على اه املح 
لصرف أدلة الخلود في الثار عن ظاهرها بالنسبة إلى 
بعض العصأة. و من تلك الأدلّة الحديث القدسي» 
«سبقت رحمتي غضبي» والحسديث التريف: «إن 
التفماء يوم القيامة كثيرون. و آخرمن يشفع هو 
أرحم الراحمين. و أن لله يتحر رحمته يوم ألقيامة. حت 
يطمع بها إبليس. و يت ها عنقه». وفي بسض 
الرتوايات: أن الحسن اليصري قال: ليس المجب مسن 
هلاك كيف هلك؟ و لك نّالعجب تمن نا كيف نها؟ 
فقال الإمام زين المابدين لاما أنا فأقول: ليس 
ليجب تتن جا كيف غها؟ و إلما العجسب تمن هلك 
أكيف هلك؟ مع سعة رحمة الله». فإذا عطفناهذ. 
الروایات علی ال یة: ۵۱ من سورة الزّصر: 2 
وا علی ایم رای 

















رات اعد علی هه لب کل دیا فیس 
قطمية على صرف أدلة الخلود في لاعن ظاهرها 
واختصاصها ببعض العُصاة. 

تكلم في الأمور العقائديّة القطعية, لاني 
المسائل الفرعية الطليّة. و الفقهاء على ورعهسم وقوة 
إهانهم. فزئهم علماء بأحكام لله الشترعيّة, لا بالأمور 
العقائدية. بل أن الكثير منهم باز لةالقلّدين فيما يعود 
إلى صفات لله وأفماله. أمّا فيما يعود إلى الأدلّة على 
رجود انباري سبحان,فیعلسون مشها یل تور 





۰ /المعجم فى فقه لفة القراً. 





والسلسل. والبعرة والبعير..ب ملحوظة نحن مسن 
القائلين بصحّة التقليد في أصول العقاتد. مع موافقسها 
للواقع ., 


ثالنًا:أنالمقل يستقبح المشلف بالسوعد دون 
الوهيد فإذاقلت لآخر: سأحن إليك, م#أخلّفت" 
كنت ملومًا عند العقل والعقلاء. أمّا إذا قلت لمن يلزمه 
أداء حقك: سآخذ سقّي منك, مسائحت وصفّحتة 





فأنت ممدوح عند لله والتاس, بخاصة إذا كان سن له 
الح قغتيًا عنه. ومن عليه الح فقي إلى التسامح, 
و اله غي عن العا مين و عذابهم. وهم في مس الحاجية 
إلى رحبته و عفوه. 

سؤال رابع وأخير: اذا تؤوّل آيات الخنردفي. 
الثار؟ و على أي معنى تحملها؟ 

الجواب: يمكن حملها على طول الأمط. لاعلى. 
الأبد. أو على البقاء في الثار مسن غكر:عيذاب رايا 
كخيمة حاتم الطائي او وجود إبراهيم في ألثار.و يعزر 
هذا ماجاء في بعض الأحاديث أن بض أهل الثار 
يدلاعبون بجمراتها كالأكرة, و يقذف ها بعضهم بعضًا. 
و ليس من شاك أن هذه اللعبة لا تجتمع أبدا مع خفيف 
العذاب فضلاعن شدائه, ويس على لله بعزيزآن 
يبعل الثار بردا وسلامًا على غير إبراهيم كما جملها 

إبراهيم ل . 

قال حي الدّين ابن العربي' في الجزء الثاني من 
كتاب:الفتوح المكيّسة ص: 117, دلا ييقي في التار 
موحد يمن ُبعث ليه رسول لله 992 لان تار ترجع 
برا و سلامًا على الموحدين ببركة أهل البيست في 








الآخرة. فما أعظم بركة أهل الييث». ‏ (4۰۰:۱) 






311.011 البقرة,‎ 
۳0 
U: 


ذا اتر ا 
و الا أجمعون (خالد ر اد 





من قرأء كذلك. توجيها منه إى امن الذي وصفت. 
وذلك و إن كان جائز في المريية,فغير جائزة القسراءة 
به, لاله خلاف لسصاحف السلمین: و سا جاء به 
المسلمون من القسراءة مستفيضًا فيهم. فغير جسائز 
الاعتراض با تاذ من القول, علی ما قد تبنت حجته 


هالتقل الستفیض. 

و أماداطاء و الألف»اللتان في قوله؛ فا 
فائهما عائدتان على «اللعنة ». والممراد بالكلام:ما 
صار ليه الكافر باللّعنة من الله و مسن ملائكتسه ومن 
التاس. ر الذي صار إلبه ييا نار جهسلم. وأجسرى 





الكلام على «اللمئة» و المراد بها: ما صار إليه الكافر. 
(rn‏ 
الرَجاج: فيه »اي في اللمنة. و خلردهم فيها 
العذاپ. (FIND)‏ 
التعلبي: مقيمين في ان واتاد..۰۰ ۳۱:۲۱ 
لطس لو الة مل سین: 
آحدهاه استحقای لنة, یی الها ی علهم 
بدا 
والّاني: في عاقبة العئة و هي الثار التي لا فنى.. 
و این نمب على الحال من الهاء والميم في 











لَعَلَيْهمْ 4 كقولك: عليهم المال صاغرين. و الماسل 
فيه الاستقرار في (عَلَِهِمٍ4. 400 


الميمّدي: أي خالدين في اللّسة وهم في لاز 
يعني ألهم بعيدون عن الررحمة و الخير دائمًا؛ و قزییسون 
من العذاب أبدا. فلن يرقع عنهم, لمكي 
الرمَحْشري: في الأعنة. و قيل: في لار إلا أا 
أضمرت تفخيمًا لشأنها رتهويلا. (ren)‏ 
تحوه بو الشمود(۱: 1 ۲۲), و القاععي(۳۵۳:۳). 
أبن غَطيّة: والضمير عائد على اللعنة. و قيسل: 
على الثار. و إن كان لم يبر ها ذكرء لتبوتها في امعنى. 
(rr)‏ 
الطّبرسي: اه دائمين فيهاء أي في تلك اللّعنة, 
عن الرْجاج را. 
وقيل: في التار لأله كالمذكور. لشهرته في حال 
المسذيين. ولأنّاللمن بعاد من الرئحة و إيهاب 
اللعقساب, و العقساب يكون في الكسار.[ثمأدام شيل 





4 
اطرسي ] 

الفخرالرازي: قوله تعالى: خالد 
مسائل: 

السألة اباوی:الشلود:الزوم الوسل, و مشه 
يقال: أخلّد إلى كذا. أي لزمه و ركن إليه. 

المسألة الثانية: العامل في طخالدين ‏ الترف من 

قوله: عَلَْهمْ» لأن فيه ممنى الاستقرار لأعدة. 
فهو حال من اهاء واميم في ليم كقولك: علمهم 
المال صاغرين. 

المسألة الثالئة: إغالدين قيا ) أي في اللمنة. 
وقيل: في الثار. إلا ئها أضمرت تفشيمًا لشأنها تهويلا 
كما في قوله تعالى: له 4الشدر: 
كك الأول أولى لوجوه 

الأرّل: أن الضمير إذا جد له مذ کور متقدم. فره 
دول من ره إلى مالم کر 

الثاني: أن حمل هذا الضمير على اللّمئة أكثر فائدة 
من حمله على الثار. لأن اللمن هو الإبعاد من الواب 
بفعل العقاب في الآخرة و إعباد في اليا فكان اللمن 
يدخل فيه الثار و زهادة, فكان حمل اللفظا 

التالك: أن قوله: خالد 
الحال. وني حمل العتمير على اللمن يكون ذلك 
حاصلًا في الحال. و في حمله على الثار لايكون حاصلا 
فیا حال بل لاب من القاويل, فكان ذلك أول. 

واعلم أ ئه تعال وصف هذا المذاب بأمور ثلائقة 

أحدها:الخلودر هوانُكث الطّويل عندتا. 
والمكث النّائم عند المعتزرلة, على ما تقدام القول فيه في 


عل 
نیا فيه 


















۲ /العجم فی نقه لغة القر آن . 
تفسی قوله تعالى: وبل من تابو 
ليت ناه ابا خاش 
البقرة: ۸۱ 

و ثانيها: عدم التخفيف. و معناء أن الذي يتام من 
عذاب الله فهو متشابه في الأوقات كلّها. لايصير بعض 
الأوقات أقل من بعض. 

فإن قيل: هذا القشابه بمتتع لوجوه: 

الاول: که |ذا تصوّر حال غيره في شدة كا لعقاب, 
كان ذلك كا لتخفيف منه. 

الثاني: أله تعالى يوفّر عليهم ما فات وقته سن 
العذاب, ثم تنقطع تلك الزيادة فيكون ذلك تخفيًا.. 

اقالت:تهم يلما یخضاطبون بقو: اطیسُوا 
فیها لاک رن 4 الزسنون ۱۰۸ اسان له پا 
غمّهم في ذللد ال 

اجسابواعنه: ان اتناوت لي عقن پامور اتللة, 
فالستفری بالمذاب الشدیدلاینبهطذالقدر الیل 
من التفاوت, قالوا:و لا دلت ال بة عنی أن‌هنا 
العقاب متشابه, وجب أن يكون دائمًاء لألهم لو 
جوزوا القطاع ذلك, لكان ذلك ما يخقف عنهم إذا 








تصوروه. 
ربيان ذلك أن الواقع في حنة عظيمة في السدئها إذا 
يشر بالخلاص بعد أيّام, فله یضرح و یس و يمسهل 
عليه موقع حنته. و كلما كانت جمنته أعظم, كان ما 
يلحقه من الروح و التخفيف بتصور الانقطاح أكثر. 
QAA:E)‏ 


وه ملقصا ايسابوري 46:۲ 


القرطّي” يعني في الأنة, أي في جزائهها و قيل: 
خلودهم في اللمنة أئها مؤد:عليهم ‏ :9۰ 





أأبر حيّان: أي في اللمنة. و هو الظاهر إذالم يتقدم. 
ما یمود عليها في اللفظ إلا اثأمنة. 
وقيل: يعود على الثار. أضمرت لدلالة المسنى 
عليها. و لكثرة ماجاء في القرآن من قوله: (إالدين 
فيها م وهو عائد على الشار, و لدلالة اللعسئة على 
ار بان كلمن مئه لله فهو فيالثار. ‏ (4517:1) 
البرُوسَوي: حال من المضمر في وَعَلَيْهمْ» أي 
دائمين في اللمنة. لائهم خلدوا نی انشا شلدرالی 
الإبعاد عن رحمة لله.. (o)‏ 
الآلوسي؛ أي في الأعنة. و هو يؤكد ما تفيده 
أسمية الجملة من الثبات. و جور رجوع الكتمير إلى 
ألثار. و الإضمار قبل الذذكر يدل على حضورها في 
الذهن الُعمر بالاعتناءالمفضي إل التفخيم والتهويل. 
و قيل: إنّاللمن يدل عليها؛ إذ استقرار الطرد عن 
الرحمة يستلزم الخلود في الثار خاربًا وذهنًا. والموت 
على الكفر و إن استلزم ذلك خارجنا, لكثه لايستلزمه 
ذهنًاء فلا يد عليه. و وخالدين» علي كلا 
اقديرين في ا مرجع حالمقان لاستقرا ات % 
كما قیل: له علی التاني حال مقدرة. (A)‏ 
رشيد رضاءأي ماكيين في هذ اللنة.وما 
تقتضيه من شدة العذاي, لايخ رجون منها... (0۳:۲) 
أبن عاشور: و قوله: خالدین نیا 4 تصريم 
بلازم اللمنة الدائمة, ف لضمير عائد لجهسكم, لأئهما 
معروفة من ا مقام, مثل طحق لوارت'بالُحجَاب »مص 





۲ «ک لت اثرانی > التيمة: ۲۰, و يجوز أن 
يعود إلي«اللّمنة» و يراد أثرها ولازمها. ‏ (۷۲:۲) 
: :ومعنى الخلود في اللّمئة: الخلود في أثرهاء. 
وهواار. (AN)‏ 

خليل ياسين: ما الفرق بين الخُلود و التواب؟ 
الدوام هر الوجود في الأرّل و لايسزال. و إطلاقه 
على غيرالله سبحائه تسامح أو مبالفة. و إذا قيسل:دام 
المطر, فهو على الما لغة, وحقيقته لم بزل من رقت كذا 
إلى وقت كذاء الود هوالآزوم أب (4:0) 
الطّالقاني: «خالد »اسم فاعل من الحُلود. ولا 
کان الود و التوام من أوصاف الرّمان. لايطلق على 
الله زاوجل ۳۷:۳ 
فضل الله: في العنة التي تخت زن الم ناكف 

مضموتها العلي على مستوى التتائج» وتوحي بد 
QEY)‏ 





فل اگم بار 








ابن عبّاس: مقيمين في الجكة, لاي ونرن ولا 








(tH) 

الط لین لها 4 متصوب على 

القطع. ۲۹,۳ 
اس غالدین 4 نصب علی امال 

(ONE) 

ENN) 





۳/9 
لدي خالدين في الجتة بالتميم. وقال في 
موضع آخر: وماحم ملا برجي ) ا حجر: 10. 
أن يخرجوا من التعيم ومن عزلصال ال ( ۳۹:۲ 
الطّْرسي؟ أي مفيمين في تلك البكات.(41:0) 
القخر الرازي: والمرادكون تلك اللعم دائمة. 
(ME)‏ 
العكبّري: حال. إن شعت من الهاء في (لعت جا 
و إن شنثت من الفتمير في افوا 4. والعامل الاستقرار 
وهي حال EN‏ 
آبو ال عود: ال مقدرة من الستکن ل 
لین 4 المامل مافيه من ممن الاستقرار. 
ton)‏ 
الآلوسي: [متل م قال أبو التُمود وأضاف:] 
او جور أبوالبقاء كونه سالا من الماء في فإئعمتها » 
أو من الضمير في لَالقَرا 4و لاخفى مافيه. (5: 001١1‏ 
آلقاسمي: اي ماكتين فيها أبد الآباد. لاييفون عنها. 
ولا (:۸۰۷) 
مكارم الشتيرازي: ونسسها دائسة أبديّة,لا 
كتعم الدئيا الستريعة الزوال. ۳۰۷۰۲ 








"رانين الوا عبر االمالعات لدعم 
جات تجری من کطتا ال لها خالدين نا 





اللساء: ۵۷ 
الطبري: يقول:باقين فيها أب يشير نجاية ولا 


انتطاع. دنم ذلك هم فيها أبد]. :6۷ 
الفضر السّازي: [له تعالى وصفها بالخلود 


4 /المعجم فى فقه لهة الق آن .۱۹ 

والتأبيد. و فيه رد على جهم بن صفوان؛ حبث يقسول: 
إن نعيم الجئّة وعذاب الثار يتقطعان. و أيضًا إئه تعالى 
ذكرمع الود التأبيد. و لو کان تلود عبارة هن 
الابيد لزم التكرار وهوغير جائر. فد لهذا أن 
المخلود لبس عبارة عن الابيد بل هو عبارة عن طول 
المكث من غير ييان أله منقطع أ خير منقطع. 

و إذااثيت هذاالاصل نسند هذا یسطل استدلال 
لته بقولهتصالی: ون یل مدا مکفشد؟ 
رازه هکم خالدا نیا 4 اکساه: ٩۳‏ على أن 
صاحيب الكبيرة يبقى في الكار على سبيل الابيد لأا 
بنا بدلالة هذه الأ ية أن الخلود اطول الكت له 
للتابید. لمن 





4 -واذینامگران قمرانصالحات ام 









۱: 

لطس مب علی سل نی أزّهذه 
الحال ستدوم طم و تتأ بد. وأنّ ذلك وعد حق' من الله 
لم م 
الفَخر الرازي؛ واعلم أئه تعاى في أكسر آيسات 
اذاهو لو كان الخلود يفيد 


الابيد والدوام للزم التكرارء ر هوخلاف الأصل. 
فعلمنا أن الخلود عبارة عن طول الكت لاعن الوا 
و أمَافي آيات الوعيد فاكه يذكر الخلود وم يذكر 
التأبيد إلا ني حق الكفار. ذلك يدل على أن عقاب 
كلم 





الشربيتي: و لما كان الخلود يطلق على الث 
الطويل دقع ذلك بقوله تعالى: بدا )آي لاإلى 
آخر. (ren)‏ 









بها بدا رضی اف علهم 
انیم 


3 ۱ 
الفخرالرازي: وقوله تمال؛ (خالدين 


فقا أ 4 إشارة إلى الدوام. وأ 
أينما ذكرالتُواب تال: (خالد 
ذکر عقاب الفسّاق من أهل الإيهان ذكر نظ «الحلود» 
و لیذ کر معه «اثأیید». (۱۳۸:۸۲ 





۲-خالدین فبها ما ذاقت الشوات ررض 






هرد: ۱۰۷ 
۹۱ 


الأبد أيضًا. فكلمة «المخلود» لا تعني الأبد وحده, لألها. 
تشمل کل بقاء طویل. 

و لکن ذکرت في کیر من آات الفرآن مع قیود 
يقهم مها معنى الأبد. فمثًا في الآية )٠١١(‏ من سورة 
القوبة, والآية )١١(‏ من سورة الطلاق, والآية (؟) من 





سورة التفاین, حین تذکر هذه ال یات اهل المتهتأتي 
بالتعبير عنهم «طالدين فيها دا ) و مفهرمها أبديّة 
المكة ؤلاء, كما نقرأ في آمات القرآن الأخرى وصف 





أهل الثار كالآية (17) من سورة الكساء. والآية 
(۲۳)من سورة امن هذا ابیر ایا (خالد نها 
ند رهودلیل علیعنایمالابدي: 

و تعیرات آخری مل ال یة(۳) من سور الكهف 
ما کدی فيه أا و الآية )۱١۸(‏ من سورة الكهف 
ایشا( ینفرن علهاحولا > و أمتالها تسد ل بصورة 
قطعية على أن طائفة من أهل ا جكة و طائفة من أهل 
التار سيبقون في العذاب أو العمة. 

ولم يستطع اليعض أن بحل الإشكالات في الخلود 
والجسزاء الأبسدي, فاضط إلى الأجوع إلى مناه 
الأذويّ و فسشره بالبقاء الطويل. على حين أن تصابير 
كالتعابير الوارده في الآ يات المحقدمة لا تفر بل هذا 
ار 








سوال مهم 
هنا ترتسم في ذهن كل سامع علامنة إسيتفهام. 
إذ كيف نتصوّر عدم التعادل عند لله بين اندي 
والعقاپ؟ار كيف یکن القبول بان بفضي الانسان 
کل عمره اي لا یتجاوز مانین سنة او مثة سنة علی 
الأكثر بالعمل الما أو بالإثم ثم يتاب على ذلك أو 
يعاقب ملابين الملابين من الستبين. 

وهذا الأمر ليس مهما ا لنسبة القواب لأن الاجر 
والقواب كلما ازداد كان د ليلا على کرم الیب 
و انُعطي, فلاجال للمناقشة في هذا الأمر. 

و لكن السؤال يرد في العمل السيئئ و الذلب 
الم والکفره وهودهل يتسجم المذاب الدّائم 
مقابل ذنب حدود مع أصل العدل عندالله؟ فانّذي لم 











ل/149 
تتجاوز مرحلة ظلمه وطفيانه وعناده في أقنصى ما 
يمكن احتماله مئة سنة. كيف يمذّب في الثار عذابًا 
دائما؟ أفلا تقتضي العدالة أن يكون هناك نوع من 


التعادل؟ فمتلًا يماقب مئة سنة مقدار أعماله السيئة. 
الأجوية غير قتع 


إنّ تعقيد المسألة كان السّبب في توجيه ماني 
آيات المبلرد عند البعض و تفسيرها يما لا يستفاد منه 
العقاب الداثم الذي هو على خلاف أل المدالة في 
عقيدتهم. 

١‏ -ذهب البعض: إن المقصود ب «الحلود» هو 
المعنى انمجازي آو الكناني عنه. أي مدة طويلة لسييا. 
كما يقال متلا لأولتك الذين يُحكُم عليهم بالسّجن 
كول عمره: حكوم عليه بالسّجن المؤبّد. مع أكد سن 
سل به لا أبديّة في الستجن؛ حبث بتتهي الجن مم 
انتهاءالمير, و يقال في العربية أيضًا: يلد في الجن 
وَهومَآحْوذ من الخلود في هذه الموارد. 

و قال آخرون:إنّأمشال هؤلاء الا 
والمعائدين الذين اکتنفت وجوذهم ال شام: فتحوّل 
و جودهم إلى ماهيّة الكفر أو الإثم, هؤّلاء و إن بقوا في 
نار جهنم دائمين, إلا أن ججهئم لا تيقنى على حالما. 
فسيأتي يوم تطفئ نارها کی نار أخرى. و يعم اهل 
الثار توع من اهدو والراحة. 

”سو احتمل آخرون أله مع مرور الزّسان و بعد 
معائاة العذاب الطويل ينسجم أهل الثار مع محسيطهم. 
فشيئا حتّى تبلغ بهم الحالة ألا يمسا بالذاب 








١5ج. /العجم فی فنه لة القرآن‎ ٩ 
والشفاء.‎ 

وبالطيع فإن انداعي إلى هذه التوجيهات هو 
عجزهم و عدم استطاعتهم آن یلوا مشکلة خلود 
العذاب ودوامه. إلا فإن ظهورآيات الخلود في 
دهومة العذاب و يقائه غير قابلة للإنكار. 

الم ل النهائي: للإشكال 

ومن أجل حل هذا الإشكال ينبغي أن نعود إلى 
الببحوث السّالفة ونمالح الاشستباهات اللاشئة من 
قياس محازاة يوم القيامة بالجازاة الأخسرى. ليعلم أن 
مسأ له الحدلود لاتنافي عدالة لله أبدا. 

و لتوضيح هذا البحث ينبغي الالتفات إلى تلاشتة 
أصول: 

١‏ -إنّالعذاب الدكئم و كما أعرنا | لمن قبل نر 


هو لأولنك الذين أوصدوا أبواب التجاء يوجوقهم. 
و أوضسوا غرقى الفساد و الاحراف بجاهدین,و خشي 
الظلالمشؤوم للم قلوهم و أرواحهم 


قَاصَطبغوَا بون 





أَسْحَابالثارِممْفِيها خالدرن» 
-يُخطئ من يتصوّر أن مدة لمقاب و زمائد 
ينبغي أن تكون على قدر مدة الاثم وزمائه. لأن. 
العلاقة بين الإثم و العقاب ليست علاقة زمائية بل 
كيفية, أي إن زمان العقاب يتناسب مع كيفيّة الثم لا 
مع زمانه. 
فمئلا قد يقدم شخص في لظة على قستل نفس 
محترمة, وطيمًا لما في بعض القوانين يحكم عليه 





بالحيس الدائم. نهنا تلاح ظ أن زمن الإثم لحظة 
واحدة, في حون أن المقاب قد يبلغ ثمانين سنة.إذن 
الهم في الثم هو كيفيته لا كمية زمائه, 





اب والمماسباث في يوم القيامة لها 
أثر بيعي للعمل و خصوصية النب. وبعبارة أوضح: 
إن ما يحبده المذنيون من ألم وأذى يوم القيامة هو نتيجة. 
أعساهم التي أحاطت بهم في الدنيا. 

تقر في القرآن كما في سورة يس الآية (04): 





0 ات‎ i} 
فزن وي سورة القمص الأمة 00 ود‎ 





والآن وبعد أن الشحت مقدمات هذه الأصول. 


إن الحل التهائي” هذا الشكال ل يمد بعيد), و يكلي 
صل إليه أن قبيب على الأسئلة الثالية. 





و لنفرض أن شخصا يُبتلى بالقرححة الممدية نظر"ا 
لادمانه علی الشروبات الکحولية دة عة ايام 
تباماء فيكون بجبورًا على تمسّل الألم والأذى إلى 
آخر عمره. ترى هل هذه المعادلة بسين هذا العسل 
نه عا لقة للعمدالة؟او لو كان عمسر هذا 
الإنسان «بدل التّمائين سنة» ألف سنة أو مليون سلةء 
ولاجل تزوته التفسية بشرب المخسر أأسبوعًا الم 
طول عمره كرى هل هذا للم ليون سئة ملا 
عنالف لأصل العسداثة. في حين أله أبلخ حال شرب 
انم بوجود هذا الخطر و اعلم بتتيجيه؟ 








و لنفرض أيض ا أن سائق سيار لا باشزم بآوامر 
المرور وضوابطه .والالتزام بها يتفع الجميع قطمّا. 
و يتلل من المسوادث المؤسفة, لك يتجاعلها ولا 
يصغي لتحذير أصدقائه . و في لحظة قصيرة تقع له 
حادثة -و كلٌّالحوادث تقع في لحظة -و يفقمد بذلك 
عينه أويده أو رجله في هذه الحظة. وتتيج ةما وقع 
يعاني الألم سنين طويلة لفقده اليصر أو اليد أو الرتجل. 
فهل تتنافى هذه الظاهرة فيه مع أصل عدالة لله؟1 

ونأتي هنا بمنال آخر_و الأمثلة تفرب الحقائق 

العقيّة الى لعن و ته لنيل اللتيجمة الثهائية . 
فلنفرض أئنا نثرنا على الأرض عدة غرامات مسن 
بذور النشوك. و بعد عدة أشهر أو عدّة مسنوات نواه 
صحراء مليئة بالشتوك انّذي يُدمي أقندامنا و علدن. 
العكس نثثر بذور الزتهور مع الألاعنا و لار يفت و 
حتى نواجه ميلة مليثة بالأزهار العطرة” فهي تعطرنا 
دتتعش قلونا. فهل في هذء الأسور التي هيار 
الأعمالنا مناقاة لأصل العدالة. في حين أله لا مساواة 
بين كميّة هذا العمل و نتيجته؟. 

ومن ججموع ما یناه لستنتج ما بلي: 

حين يكون الجزاء والثواب نتيجة وأشرا مسل 
المر فإنَ مس ألة المساواة من حيث الكميّة 
والكيفية لا تؤخذ بنظر الاعتبار. فما أكثر ما يكون 
العمل صهير) في الظاهرء و لكله يحول حياةالإنسان 
إلى جحيم وعذاب وألم طيلة العمرء و كذ لك ما أكثشر 
ما يكون العمل صغير في الظاهر. و لکل يكون سيبًا 
للخيرات و اليركات طيلة عمر الإنسان! 
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يبفي آن لا توقم آن القصود من صفر المسل 
«من حیت مقدار الرسان» لان الأعمال والسذتوب 
الناعية إلى خلود الإنسان في المذاب ليست صغيرة 
من حيث الأهميّة و الكيفيّة. 

فعلى هذا حين يحيط ادنب والكفر والطفيسان 
و العناد بوجود الإنسان و يحرق جميع أجنحته وريشه 
وروحه في نار ظلمه و ثناقه. فاي مكان للعجسب أن 
بحرم في الذارالآخرة من التحليق في سماء الجلة وأن 
يكون مُبتلى هناك بالعذاب والبلا.. 

ری آما حسذّروه وأبلغوه وأنذروء من هذا 

الخطر الكبير؟! 

أجل فانبياء الله من جهة, و ما يأمره المقل مسن 
بك أخرى جميمًا حذّروه يما يازم. فهل كان ما أقدم 
عليه بن دون اختياره فلقي هذا المصير, ام کان عن 
علم و عمد واختيار؟ الحقيقة هو أله كان عالمًا عامد. 

ر كاك نفسه و نيجة أعماله المباشرة قد ساقه 
إلى هذا المصير؟! بل إِنْ كلما حدث له فهو مسن آثثار 
أعماله! 

فلهذالم ببق مال للتشكوىء ولا إيراد أو إشسكال 
مع أحد. و لا منافاة مع قانون عدالة لله سبحائه. 

مفهوم انلود في هذه الآيات 

هل الخلود في الآيات تمل البحيث_يمعنى البقاء 
النائم؟! أو هو بالممنى اللوي الماد من ال الطّويلة؟ 

قال بعض المفسّرين: با أن الخلرد مقيّد هنا بقوله: 
مداقت الزات وَالآرْض» فإن الغلود ليس 
معنساء البقساء الأمسديالدائم لان الستماوات 








۱۹... /العجم فی فقه له لت رآن‎ AA 
والأرض لا بدي لما. و طبًا الصريح الت‎ 
يوسا ساني تنطوي فيه السماوات. وتبدلٌ الارض الى‎ 
0” أرض أخرى‎ 

و لكن. مع ملاحظة أ نمثل هذه التعابير في 

اللّغة العريية يراد بها البقاء النائم. فالآيات محل 
البحث-أيضًا تبن الدتوام. 

فمنلا تقول العري: هذا الأمر قائم ما لاح كوكب. 
أوما كرا جديدان «الثيل والتهار» أوما أضاء فجر. أو 
ما اختلف اليل و هار وأمثاها. وهي كثاية مسن 
البقاء الذائم. ونقرأ عن الإمام علي نظ في نيج البلاغة 
وذلك حين أشكل عليه بعض المنتقدين الجهّلة على 
تقسيمه من بيت المال بالسسموية. وعدم التممز بيين 
مقامات التاس, لتوطید دقة اشکم. 

فاترعج الامام لد و قال: «أتأمرني ان الب 

اللصر بالجور في من ليت عليد؟ ولثه لا لور 
ماسر مير ومام فيم في الما : 

وثقرأ في قصيدة دعيل الخزاعيّالمعروفة التي 
أنشدها في حضرة الإمام علي بن موسى الرّضا له 

هذا البيت: 

سابکیهم ماذر ی لاف شارق 














)١(‏ كما في سورة إسراهيم. الآية (18). والأنبياء, 
الكية(4 0١‏ 


(1) نبج البلاغة, الخطبة: 111 


ونادي منادي الخير في الصّلوات7 

وبالطبع فإن هذا الاستعمال ليس عخصوص ا ًبلقة 
العرب وآدايهاء ففي اللغات اأخرى يوجد مثل هذا 
الاستممال أيضًا على كل حال فن دلالة الآية على 
الدتوام قطميةو غير قابلة للتقاش. MM‏ 





لاحظ: درم «اتت. 

وجاءت كلمة (غالدین 4 بصن دائسین ار 
ماكنين في كدير من الآيات,لاحظ قائمة الآهات في 
الاستسال الت رآ 





پونس: ۵1 
طبر قرو اب الم کی 

الذي لافناء له ولازوال. o‏ 
أالطرسي؛ يمني الدائم. :۹ 
راید( «٩‏ لس (۱۱۵:۳). 
القُرطي”؟ اي الذي لاينقطع. (al‏ 
اشر بيني اي الذي تخلدون فيه. ۳4:۱ 


أبو امود الؤلم على التوام. ‏ ۳۵۰۰۳ 
مثله الالوسي (170:11) و تسوه الرُوسَوي 
(۵۲:۵). 


لاحظ:ع ذب: «عذاب». 





(۲)نور لابصار لتبلنجي: صی ۱۶۰ وکتاب لقدیر» 
وکتب آخری. 





۳1 لخن 4 دخلت الفء في الجزاء 





-وهو(ان) وف جوابه - لانبسزاء مشصل بقرآن 
قبله. فأدخلت فيه ألف الاستغهام على الفاء من 
الجراء. و دخلت الفاء في قوله: وَفَهُمٌ) لأنه جواب 
للجزاه.و لو حذفت الفاء سن قوله: هم 4 كان 


صولا من وجهین: 

أحدهما: أن تريد الفاء فت ضمرهاء لائ لالاج 
(هُمْ) عن رفمهاء فهناك بصلح الإضمار. 

والوجه الا خر آن یراد تقدیم (ُم)لی الفیام, 
فکاکه قیل :اهمال مخالدون إن مت؟ TI‏ 

تحوء الطبرية ۰:۹ 


والفاء دخلت على (أن)جواب الجزاء. 
کما تدخل لي قوللد:« ان رتني فان اخولد» و دخلت 
الفاء على (هُمْ) لألها جواب (ان). arr)‏ 
1 سي اي اه داي لیا ام 

لهم اْخالئون »أي م بعل طم الخلود. حتى لومستة 
أنت لبقا أرئتك عخلّدين؟ بل ما أو نك خدین. 
ذلك. وين بأن قال: (كُ للف تة از 
آل عمران: 188 

الذي [نحو الطُوسي واضاف:] 

















» السوات‎ 
(E) 





۹/5 
وهذاجواب ا مشر کین من قسریش الذین کانوا 


يتمئون موت الرّسول, و يقولون: ولتري ص به ريسب 





(F1: 
:)61:4( اليضوي(۲۸۸:۳). اي‎ 

A, 
الرمَخشتري: أي قضى لله أن لاعنلد في لديا‎ 
رته فإذا كان الأمر‎ 







أنت أيبقى هؤلاء ؟ (ovr)‏ 
المنى:لم لد أحد) ولاأننت 
لالخلدك ب ينيقي أن ن لاينتقم أحد من المشر كين عليك 
أي هذا أهم خلّدون إن مث أنت فيصح لهم الانتقسام. 
إل أن قال:] 

وألف الإستفهام داخلة في الممنى على جسواب 
ارط و قدت في أرّل الجملة. لان الاسعفهام له 
صدر الكلام, و التقدير: أفهم الخا لدون إن متاو الفا 
1 كلما 





لث هذه الا ية. 
و ٹانیها: کانوا یق درون أله سیموت فی شمتون 
بموته, فنفى لله تعالل عنه الشكمائة هذا أي قنضى الله 





)١(‏ كنار الصّحيح :«إلاعُرضة» كماجاء فينصٌ 


القطرالرازي. 





۰ /العجم فى نقه لفة القرآن 
تما آن لایناد في ادنيا بعر؟. فلا نت و لام إلا 
عرضة لموت. آفان مت ات آییفی هژلاه؟ لا.و نی 
معناء قول القائل: 

فقل للشامسین بنا افیقوا 

سیاقی الامتون کما لقينا 

و ثالتها يحتمل أله لا ظهر له علیه التلام خاتم 
یجان ا 
التغير شرعه, فنبّه لله تعالى على أن حاله كحال غيره 
من الأنبياء عليهم السّلام في الموت. OMY)‏ 
أي البقاء في اليا (أقان) أي بون 


ثرمقدار له لا یسوت؛ذ لو مات 





ليسوا بخالدين. فالجملة الأخيرة محل الاسستفهام. 
الإتكاري”. 
أبو الستّعرد: أي في الدئيا. لكونه نالتا للح 
اللكوييية و الكشريمية. ان متا تتفي جکمتا 
هم خرن نرلت حین تالا رتم به رب 
اتلرن الطور: ۳۰ و الفاء اعلیق ات طیه نله 
والهمزة لإنكار مضمونها بعد تقر القاعسدة الكلصة 
الثافية لذلك بالمر. و المراد بإنكار خلودهم وتقينه: 
انکارما هو مدار له وجوذا و عدمًا من شماتهم بموته 
عليه السّلام, ان التمانة با یعتریه أيضًا نما لا ينبغي 
أن يصدر عن العاقسل. كأئه قيسل: أ فإن منت فهسم 
الخالدون حقى يشمتوا بموتك؟ و قوله تعالى: لكل 
فس لسوت 4 الانساه: ٠١‏ أي ذانقة سرارة 

اجستدها. برهان على ما أنكر من خلودهم. 
(ros)‏ 


lêy 














البُرُوسَوي؟ و املد تبني الشي. 
القساد ر بقاؤه على الحالة التي عليها.[إلى أن قال:] 
را معنى: وماجعلنا تفرد من أفراد الإنسان سن 
قبلك ها حمّد دوام البقاء في الئياء أي ليس من سسكتنا 
أن مخلد آدميًا في الدئيا و إن كنا قادرين على تخلمده, 
اللموت. فإذا كان الأمر 
الخالدرن ¢ في الدكيابقدرتنا؟ 
دلیله قوله 
المت ر الهم مون 4[ قال نحوأبي 
السُمود وادامة] 
قال في دبمرالملوم»:المراد بالمخلود کت لول 
سواء كان ممه دوام آم لاء وجيء بالشرطية التي 
لتتتضي تحن الطرفين. قلم بوسف لاا باوت 
قیلهم. بل فرض مو ته قبلهم كما يفرض ألعال؛ و ذلك 
لماعلم اث تعای آلهم هرتون قله, له بیفی بسدهم 
(۵: ۷۵) 








فلا أحد لاو هو عر 










بذ مديدة, كما يشهده وقمة بدر. 
الآلوسي:[نمر ابي الود وأضاف:] 
اوزعم يونس أن يليك الجملة صب الإتكسار, 

و الترط معترض بينهما. و جوابه حذوف تد ل عليه 

تلك الجملة, و ليس بذاك. وينضمّن إنكار ماذكر 

انار ما هو مدار ه وجود و عدئٌا من شمانهم بوته 

5 .که قیل: فان مت فهم ان دون حتشی پیشمتوا 

بوتلد؟ ون معنی ذللد قصول الاسام التافمي علیه 

اتید 
کی رجال آن آموت و ان امت 


فتلك سبيل لست فيها بأوحد 





فقل للّذي يبغي خلاف الذي مضى 

ترود لأخری معلها فكان قد 
وقول ذي الأصبع العدواني: 
إذاما الدهر جر على أناس 

كلاكله أناخ بآخرينا 
فقل للتامیتین بنا أفيقوا 

سیلقی النتامتون كما لقينا 
وذکر العلامة اي -رنقله صاحب «الکشف» 





بأد زيادة أن هذار جوع إلى ماسيق له الورة 
الكرية من حيث البوة. ليلص منه إلى تقرمر 
مترع آ ,ر ذلك لاله تعالی آفحم الفائلین بالخاذ 
الولد ,والمكخذين له سبحانه شر كاء, کم نک 
يدل على إفسامهم. وهو قوله تصالی: نات 
نهم َال لان ن لخم إذام بيق له مسا 
قتی هلاك خصمه. ۷ 
المراغي؛ أي وما كب لاحد من قبلكألقَاء في 
الدنيا تى ثبقيك فها. بل قر لك أن تموت كما سات 
رسانا من قبلك قائ ماهم الخال دون ؟ أي 
یله ار کون رتمهم خرن لا .سا 
ذلك كذ لك. بل هم ميّتون. عشت أو ممنة (ev)‏ 














کا لھم واثقون بأ لهم وتون بصده فستم شداتشهم: 
أو كأتهم لاموتون أبدافلا يشمت بهم أحد وجه 
هم ستهم الإنكار على طريقة الثعريض بتازيلهم 
منزلة من يزعم لهم خا لدون. 


0 

وفيالآية إياء إلى أن الذين ل يقدر اك لم 
الإسلام يمن قالوا ذلك القول, سيموتون قبسل موت 
الب عليه ااصّلاة والّلام, فلا مشمتون به. فإن 
الرسول قم هت حقى أهلاك لله رؤوس السذين 
عاندوه وهدى بقيتهم إلى الإسلام. 

فضي فوله تمالل: رما جما شر من قل 
اة ) طريقة القول بالموجتب. أي أك توت كما 
قالوا. و لكثهم لايرون ذلك. و هم بحال من بزعسون 
ألهم عخلدون, فأيقنو با لهم يتريّصون بك ريب امون 
من قرط غرورهم. 

فالتفريع كان على ما في الجملة الأول من الول 
بالموجتب. أي ما هم ذا لدين حمّي يُوقنوا أ لهم يسرون 
كيك و في الإنكار الذي هو في معنى اللفي إنذار لم 
باتهم لابری موته منهم أحد. 41:۷ 

الطُباطبائي؟ يلوح من الاآية أكهم كانوا يلون 
اسهم با التي تنل سیموت. فیطل صون من 
دعوته. وتنجو آطتهم من طعنه, كما حُكي ذلك عنهم 
في معل قوطم: ريص به ريب امون > الطور: ٠٠١‏ 
فاجاب عنه:بانالم جمل لبشر من قبلك لد حتشی 
يتوقم ذلك لك, بل إنك ميّت و إلهم ميتون, و لا ينفعهم 
موتك شينا. فلا أئهم يقبضون على المخلدود ببوتنك - 
فالجميع مون ولا أن حياتهم القصيرةالمؤبئلة تفلو 
من الفتنة و الامتحان الإهي” فلايخلو منه إنسسان في 
حياته النثياءو لا أئهم خا رجور رة من سلطاتا, 
بل إلينا برجعون, فنحاسبهم و غيزيهم ما عملوا. 
ان ساتم الخال ون4 رل بقل: 




















۲ /المعجم فى فقه لغة الق آن ...۱۹ 
فهم خالدون, والاستفهام للإنكار يُقيسد في قعر 
القلب. كائه قيل:إنّ قرهم: نترئص به رب امون 
كلام من يري لنفسه خلود! أنت مزاحمه فيه, فلومتة 
لذهب بالخلود و قبض عليه. وعاش عيشة خالدة 
طيّبة ناعمة. و ليس كذ لك. بل كل نفس ذائقة الموت. 
والمياة الذنها مينية على الفتنة والامتحان. و لاممنى 
للفنسة الدائمة و الامتحان الخالد. يل يجب أن 
برجعوا إلى رتهم: فيجازيهم على ما امتحنهم وميّزهم. 
ألم 

عبدالكريم الخطيب: كان المشركون يستتقلرن 
مقام التي الكريم فيهم؛ و قد ساقوا إليه مسن روب 
التفه, و آلون الاذی التفسي و الاتي. نی نله وق 
آصحابه. ما لا له ال آولوالمزم من ال پل فلت 
ضاقوا به ذرعًاء و أعيتهم الوسائل في صدء بمن دعوته 
إلى له کان مما عزون به آنفسهم, و کرو بان 
فيه. أن يلتظروابه تلك الا يام أو الستنين لباقي ة ن 
عمرء, و قد ذهب أكثره. ولم يبق إلا قليله, فقد التقنى 
بهم الرتسول الكرم و قد جاوز الأريمين. وهاهو ذا 
صلوات له وسلامه علیه, لايزال ينهم و قد نيف على 
قليلة ينتظرونها على 











الخمسينء و إذن فهي سنواء 
مضض, حتی یا تیه النون. 
را 





من أدوات الغلّب في أيديهم. فالموت حكم قائم على 





كل نفس. قإفا مات اقبي فليس وده هو الذي 
يصير إلى هذا المصير, و إلما الاس جميعًا صائرون إلى 
هذا المصير.فكيف يكون الموت أداة من أدوات المعر كة 
بینهم و بین اللي؟ و كيسف يكسون مسلاحمًا عسامًا في 
أيديهم على حين يكون سلاحًا مفلولَا في يده. إذا صح” 
أن يكون من أساحة المعركة؟ و لهذا ر لله عليهم 
بقوله: ان مت نم لخالدون ۲4 فساجولییم 
على هذا؟ إلهم لن خلدوافي هذه لديا فاه 
الدكيادار خلود مسي وال لك مي ميت رَالهمْميشون» 
الزمر؛ ٠٠١‏ إن المعركة بين حن ر باطل, فما سلاحهم 
الذي يحاربون به في هذا الممسدان؟ [نه الباطل, 
وإله لهسزوم عنذول؛ إن التباطل ان زفرفا 4 
لاسراه: ۸۱ AVIA)‏ 

مکارم الشتيرازي:.. و کانوا ظلون تارة 
أخريى ان هذا الرتجل لما كان يعتقد أله خاتم التبسيين 
فيجب أن لائيوت أبذا ليحفظ دينه. وبناء على هذا 
فإنَ موته في المستقيل سسيكون دلولا على بطلان 
اذعائه. فيجيهم القرآن في أرّل آية بجملة قصيرة 




















إن قانون الخلقة هذا الذي لايقبل التغيير. 
أي احد لايُكتب له الخلود,و إذا كان هؤلاء يفرحون 
خا لدُون ».ريما لانمحاج إلى 
ين لايحتاج إلى بقاء 
المرسل بهما. نع [سراهیم و موسبی و عیمسی 
عليهم السّلام و إن لم تكن خا لدة, إلا ألها بقيت بعد 
وفاة مؤلاء الأنبياء العظام -وباللسبة لمیسی فاكه 













استم بعد صعوده إلى السماء -تقرون طويلة. یناه 
على هذا قان خلود المذهب لايحتاج إلى حراسة | 
الدائمة له, فمن الممكن أن يست خلفاؤه في إقامة 
دينه,و السَير على خطاف 

و أمًاما تصيّره أولتك ۴ 9 
بوت الي ل فإلهم أخطار في ظتهم, أن هذا الكلام 
يصع في المسائل الى تقوم بشخص ساء والإسلام 
م يكن قائما بالل ولاب صحابه. فقد كان دينا حيّا 
ينطلق متقددمًا بحركة الذاتية الداخلية. ويخترق حدود 
الزّمان والمكان. و يراصل طريقه.  )148:3١(‏ 

فضل الله: قد خلق لله الئاس في آجبال حسدودة, 
الاهلكون الامتداد في الحياة إلى ما هو أبعد منهاء من 
دون فرق بين الأنبماء و غيرهم. فلمس للمقريين عد 
الله أي امتياز في هذا الجانب. إذا كان لك ابي ازا 
التبوة آو غیرهامن خلال درجات القرب له 
فستموت. کما مات من فبللد, و سیموت من بل مق 











هزلاءر غیرهم. آناتن متام الغالدون 4 
اليخططوا ما شازؤوا من امعط المستقيل بعيد 
عنك. في مواجهة دينك. لذ لك إن كل هذه التمئييات 
في انتظار موتك لانتفعهم في شيء, فقد يهوتون قبللك, 
وقد يهوتون معك, و مهما امعت يرم المي اة بدك 





فسیموتون ان عاجلا ار آجلا. (ino)‏ 
الود 

ما لام لیر ود ی 

قتادة: خلدوا يموتون. وأقاموافلا 





ل/14۳ 


تظعلون, و تعموافلایباسون. اي 4:۲۹:۱۱ 









صنت لکم نها الئاس صفتد من إدشالي 


الجمئة من أدخله. هو يوم دخول الثاس الجئة. ساكثين 
لها إلى غير نهاية. Gn‏ 
الطّوسي؛ أي الوقت الذي يبقون فيه في اميم 
مؤيّدين لا إلى غاية. (VIA)‏ 
0140 

الْشلُود »ما في الجئة و ما 


:أدخلرها خالدين, ذلك يوم 
13ت 

أي يوم تقندير الخلود, كقوله 
تعالى: ماخلا خالدين م المر: ۷۳ أي المقترين 
تلود 0۱:۸ 
أبن غطيّة: قرله تعالى: دلا يرم ارد 











اذل وله قبل في لكا عیدب 
ق )011.0 
حوه ابو حیان. ۱۲۳۸۵۸ 
الطرالرازي قله تعالى: (3 ليم الود » 
حتى لايدخل في قليهم أن ذلك رجا ينتطع عنهم فی 
فی قلهم حسرته, 
فإن قيل:المؤمن قد علم أله إذادخل الجنة خُلّد 
قيهاء فما الفائدة في الكذكير؟. 
رز رد فول قال 


لله في الذئيا إعلامًا وإخبار؟, ولیس ذللك ق ولا یتوله 


4 /المجم فی فقهلهة الق رآ .۱۹۰ 
عند قوله: «َذلوقا فک که تعالى أخبرنا في يوشا 
نله ارم یر رد6 
ثانيهما: الطمئنان القلب بالقول أكثر, إو نقل قول 
الزتشتريمقال:] و يُحتمل أن يقال: الوم يمُذكر, 
و یراد لمان المطلق سواء كان يومًا أو ليلاء تقول: يوم 
يُولد لفلان ان یکون الترور الظیم:و لو لد له با 
اليل لكان السرور حاصلًاء فتريد به امن فکاشه 
تما قال: ذللك زمان الاقامة الداشه. .۰ (۱۸۰:۲۸) 
الشتربيني: اي الوا فيال جة الذي لا آخر له 
ولانفاد لشيء من لذائه أصلًا. و لذلك وصل بد قوله 
تعالى جوابًا لمن قال: على أي رجه خلودهم 4(5: 4٠‏ 
آبو السعود: لد إضارة إل اسان اتید 
لذي وقع في بعض منه ماكر سن الم و(« 
الخرد) إذلااتهاء له أبن. ON)‏ 
سوي [نمر أبي التعود إلى أن قاليي] 
قال سمدي المفني؛ و لايبصد -وا عم دان 
تکون الإشارة إلى زمان السلم, قتحصل ال لا علی 
الستلامة من المذاب و زوال اکعم حاصلة طم مزید 
لد لا لها مقتصرة علی وقت الآخول. (۳۲:۹) 
الالرسي: الذي لااتهاء له أبد), أو إشارة 
إلى رقت ال خول بتقدير مضاف. أي ذلك يوم ابشداء 
المخلود و تحققه. أو يوم تقمدير الخلود, أوإشارة إل 
وقت السّلام بتقدير مضاف. أيضًا أي ذلك يوم إعلام 
المخلود. أي الإعلام به. 
ابن عاشور و جملة وة كابر لشرد يجوز 
أن تكون ما يقال للمتفين. على حد قول ۱ 





Mer 





خالدین4 الم ۷۳ و الإشارة إلى اليم الذي هم 
فيه. وكان اسم الإضارة للبعبد لل زان 
تكون الإشارة إلى الوم الذكور في قوله: مشو 
هثم غل الأت هن: ۳۰ فائه بعد أن ذكر ماءلاقيه 
أهل بجهكم و اهل الجئة, أعقبه يقول: (ذ لام 
الود ) ترهيبا ر ترغيبً. .وعلى هذا الوجه الثاني 
تكون هذه الجملة معترضة اعتراضًا موجها إلى المثقين 
يوم القيامة. أو إلى السامعين في الديا. و على كلا 
الوجهين فإضافة ويَْم4 إلى لَالْْنُودٍ» ياعاراق 
ول یم لو هي یام ذات مقادير غير معتادة. أو 
باعتبار استعمال يوم بمعنى مطلق الرّمان. 

وبين كلمة ارفا ر کلسة جرد 
اممناس القلوب الناقص, 

بان :ول نشرد )رى 
(Foe A)‏ 





۹۷:۲ 


بیشترون ا . 


و شا تا پها و لكل ه ند ای اضر 
راع الاعراف: ۱۷۹ 
أبن عبّاس: مال إلى الارض. hin‏ 
کان في بني |سراتیل بلعام بسن ساعرء أوتي كبا 
لادان ی مت 
ِا جاء به الکتاب. (المبر 
یبن رکن ال لارض. 
اال الارض. لال 














نحوه اي( 7:1 ۰0۱۲و الشربني(۱: 
Î‏ 


لیر ۱۲۹ 
اتل: رضي بالانيا. (شلي :۳۰۸ 

القرَاه: ركن إليها و سكن. و لغة يقال: لد إل 
الأرض بغير ألف. و هي قليلة. و يقال للرّجل إذابقي 
سواد رأسه ولميته نه مُخْلد و |ذالم تسقط اسنانه 
قبل إله لد (r4:‏ 

برش اعد 4 ارم و نقاعس و ابطاء بقال: 
فلان أي بسطيء اليب و لخد اي تبقی 
تاه حّی تطرج رباعیته, وهو من ذاك أيضًا. 











الاخفش: و لانعلم احد؟ يقول: 
«آخله اي لما إلها. 

الطبري: يقول: سكن إلى الاو( لني اي 
الأرض, و مال إللهاء و آثسر لسذتها وعسهوانا على 
الآخرة. [إلى أن قال:] 

وأصل الإخلاد في كلام العرب:الإبطاء و الإقامة. 
يقال منه:أخلّد فلان بالمكان, إذا أقام به,و أخلّد نفسه 
إلى المكان, ذا أتاه من مكان آخر. 

و كان بعض البصرتَين يقول:[ثم#ذكر راي 
د[ لبتم 

الرَجّاج: معئاء: و لكلّه سكن إلى الباء بقال: 
أخلّدفلان إلى كذاوكذاء و خَلّد إل كذاوكناء 
و« أخلّد» أكتر تي اللغة. والمعنى:أه سكن إلى لذّات 
الأرض. FMD‏ 











4 
امارردي: أي ركن إنيها.وفي ركوتها إليها 
وجهان: 
أحدهما:ائه ركن إلى أهلها في استنزاهم لله 
و مخادعتهم [یاه. 
:له رکن ال شهوات الارض فشفاته عن 
طاعة لله. ر قد بن ذلك قوله تعالى: رابع رید 4. 
۳۸۳۱ 
الطوسي: ما سکن ی ایا و ركن لیا 
ول يسم إلى الغرض الأعلى. يقال: أحَلّد فلان ی کذا 
وكذا و خلد؛ و بالالف اکتر في کلام العرب, و العنی: 
أله سكن إلى لذت الدكيا رابع صواء,أي لمترقمه 
بت اج ره 
و قيل:ممنى أخلّد: قمّد. و بقال؛فلان مخ 
بأ عنه الثتيب. و مُخلّد إذالم تقط أسناته, هكذا 
ذكره القراء. و من الراب الذي تيقسى ثتايساء حكى 
تطرج رباعتا.واخلّ بالکان, إذا أقام به. (FA:0)‏ 
الواحسدي: سكن إلى الدثيار مال إليها. 
و «الأراض »في هذه الآية عبارة عن الثنياء وذلك 
أنّالدئيا هي الأرضء لأنّما فيها من المقار رباع 
و الفتياع كلها أرض, وسائر متاعها مُستخرج مند. 








(rv) 

نعوهالبقوي (to)‏ 
الم شري مال إلى الذتيا ورغب فيها. وقيل: 
مال إلى التفالة. م 


سوه الَضاري[4۳۷۷:۱.و اللستني[۸7:۲). 
رالقاسي(۳۹۰۲:۷) 


۲ /المجم فی فقه لفة الق رآن...ج ۱۳ 
لد » مضاء لازم و تقاعس, 








اي بت شیاه ایشا نتب 
۷۸:۲۱ 
ريد کرفول سید ین جر ال 
ومتادو که مالیا بیشار اراد 
والاعهة في لت :6۰۰ 


ب هاهنا عبارة عن الدئيا لان انا همي 
الأرض ما عليها, و في معنى الكلام قولان: 

أحدهماءائه ركن إلى اهل الذئيا.و يقال:[ئه 
أرضى أمرأته يذلك, انها حملته عليه. و قيل: أرضى 
بني عه وقومه. 

والاني: أله ركن إلى شهوات الدييا.و قط بين 
ذلك بقوله: البح رة ). (r)‏ 

الط الرازي: قال اصحاب المی تم 

الإخلاد:الآروم على الدوام. و کا که قسل: لتزم 
الميل إلى الأرضء و منه يقال: أخلّد فلان بالمكا, 
ازم الإقامة به. [و نقل أقسوال ابسن عباس وال 











فالدنيا كلها هي الارض. فصح أن يعبر عن الدنيا 
بالأرض. و نقول: لو جاءالکلام علی ظاهره, اقیل: 
لوشتنا ارفمناه, و لکثالم نشاء قوله: و كله 
أخلد إلى الأررض هلما د ل على هذا لمعنى لاجرم أقيم 
مُتامه قوله: و اب هريه معناه: أله أعرض عن 
التمسئك مما آتاء الله من الآيات ائبع أهوى, فلاجرم 
رقع في هاوية الركتى. و هذ الآية مسن أشة الآيات 








اج 





)001( 
(۳۲۲:۷) 
امى إلى شهوات الذئيا و رغب 
ن اطوى. وجاء الاستدراك 
هنا تتبيهًا على السّبب الذي لأجله لم يُرفع ول يُشرفء 
كما فصل بير تسن أوتي المسدى. فآئره واه 
و وَأطْلد م معناء: رمى بنفسه إلى الأرض. أي إلى ما 
فيها من الملاذَ و الشتهوات. فال معناء ابن عباس 

ومجاهد والكتيد 

و يحتمل أن يريد بقوله: إلى اض أي 
مال إل الستفاهة والرذالة, كسا يقال:فلان في 
الحضيض. عبارة عن اغمطاط قدره بانسلاخه مسن 
لا یات, قال معناء الكرماني. ۲۰:۵ 

أبن كثير: أي مال إلى زينة ا حياة التتياو. زهرتها 
و أقبل على لذلتها ونميمها, و غرئته كماغرت ضيره 
سارل البصائر و النهى. 

و قال أبو الرّاهريه'"' في قوله تصالی: و کل 
للد لالض € ترادى له الشتيطان على علوة من 
اقنطرة بأنياس, فسجدت الحصارة له وسجد بلسام 
امم 

التعسالبي: أي تاعس إلى الحسضيض الأسفل 
الأخس من شهوات الدكيا و لذاتهاء و ذلك أن الارض 
وما ارتكن فيها هي الدئيا و كلما عليها فسان وسن 
آخلد القاني فقد حرم حظ الآ خرة الباقي... 











(1)هكذا في الأصل. و لعل : راهريد. من دون «أبو». 





قال عبد لت الاشببلي راشف« العاقة»: 
واعلم_رحمك الله_أن لسوء المخاتمة _أعاذنا ل منها - 
أسياباء ولما طرق و أبواب, أعظمها الإكبساب على 
الدنيا والإعراض عن الآخرة. 

و قد سمعت بقصّة بلعام بن ياعوراء و ما كان أتساه 
لله تعالى من آهاته, و أطلمه عليه من يّناتته, و ماأراء 
من عجائب ملكوته, أخلد إلى الارض و الع هواه 
فسابه الله سبحانه جميع ما كان أعطاء. و تر که مع من 
استماله و آغواهانتهی, ۸۸:۱ 

البرَوسَوي: اي مال ل الدتا فلم نشارنمه 
لباشرته لسیب نقیضه, و ااخلاه ی التتي»:المل 
إليه مع الاطمئدان.[ثم قال نحو الواحدي و اضاف:] 

والاخلاد إلى الأرض: كناية عن الإعراض طن 
ملازمة لیات و العمل بمفتضاها. و الكناية ايلع سن 
القصريح. 

نموه مخضا الآلوسي” REA,‏ 

الشتوكاني: أصل الإخلاد:الأروم. يقال: أخلد 
فلان بالمكان, إذا أقام به و لزمه. وال معنى هنا: أله مال 
إلى اليا و رغب فیها و آثرها علی الا خرة.(۲: 4۳۲۲ 

رشیدرضا: اي و لکثه اختسار نفسه ااقسقل 
المنافي تلك ار قسة. بان آخلد و سال [ل الارض 
و زیتتها, و جعل كل حظله من حياته الشمكع يما فيها من 
اللذائذ المسدية. فلم يرفع إلى السام العلوي رأنسًاء 
ولم وجه إلى الحياة الررحيّة المدالدة عزماء وائيع 
هواد في ذلك. فلم مراع فيه الاهتداء بشيء يت 
من آیاتناء و قد مضت ستنا في سخلق نوع الإنسان بسأن 
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یکون مختر؟ في عمله. الستعد له في أصل فطر ته 
اليكون الجزاء عليه بمسبه. وأن نبتليه وفتحنه بما 





وقد مضت سئنا أيضا بن اتباع الإنسان واه 
بتحرريه ونشيهه ماتميل اليه تفه في کل عمل من 
أعماله, دون ما فيه المصلحة والفائدة له, من حيث هو 
جسد و روح يضلّه عن سبيل لله الموصلة إلى سعادة 
النكياو الآخرة. و يتعسف به في سبل التتيطان ار ويسة 
الييلكة. قال تما لى لخليفته داود عليه السّلام: لول 
کار غن شبیل ار 4 ص:۲۹. و فسال 
تما اما را إل كليم موسى علي السلا 
مه گر نساعة: فاد دگل علها مئ لازن بها 
رالبع قرب رای 4 :۱1و قسال جل جلاله 
ام أنبيائه علیه صلواته و سلامه: رت من اد 
اکآ دوكلا 4 الفرقان: ۳ 
لیات ل وی هي 

























الا هعرق اسان 
من أوتي أيات لله تعالى أن ترتقي نفسه, و تفع له 
مراقي الكمال درجته. لما فيها من افداية و الارشماد 
والذكرى. وإلما يكون ذلك لمن أخذ هذه الآيات 


۸ /المعجم فى فقد لغة القرآن ...ج15 

وتلقاها بهذ الثية مو إكما لكل امرئ ماسوى» وأما 
من م بنو ذلك ولم تنوجّسه إ ليه نفسه و إلما تلقَى 
الآيات الإهيّة ائفانًا بغير قصد. أوببيّة كب المال 
والجاه, ووجد مع ذلك في نفسه ما يصرفه عسن 
الاهتداء بپءفلن بستفید منها, و سرع به آن بشسلخ 
منهاء فهو يقول: (1 مهام لألها فيضها 








هدى ونور و لكن تعارض المقشضي والمائع وهو 
إخلاده إلى الأرض وائباع هواء. 
قالوافلان عالم فاضل © فأ كرموه مثلما يقعضي 
فقلت لالم يكن عاملا #تمارض المانع و القتضي 
1:0( 


وه المراغي. 

عرّة دروزة: أخلد إلى الأرض: ل مت با ار 
انمط إليها. والجملة يبمنى اختار الانمط اط على 
الارتفاع, أوالشئر على الخير. أو لال علي المدَى. 
أوأعراض الدئيا رشهواتها. :۸۳ 

أبن عاشور: وقد و قع الاستدراك على مضمون 
توله: و و شا را باکر ما ناقض تلك 
المشيئة الممتئمة. و هوالاستدراك با که انمکست حاله 
فأخلسد إلى الأرضء أي ركسن و مسال إلى الأرض. 
الکلام تتیل لحال المتلبس بالتقائص والكفر بعد 
الإيمان و التقوى, مال من كان مرتفضا عن الأرض 
فغزل من اعتلاء إلى أسقل یذ کر لضعم 
الإخلاد هنا ركون إلى لتقل أي تلجس بالتنائص 
والفاسد. 

وائباع هوى ترجيح مايحسن لدى !نفس مسن 


a4) 











الثقائص امحبوبة, على ما يدعو إليه الحق' و الركشد, 
فالائياع مستعار للاختيار و الميل. و الموى شاع في 
اغمية لمذمومة الخاسرة عاقبتها. 

وقد تفرع على هذ الحالة مثيله بالكلب اللاهثء 
لان اتصافه بالحالة التي صيّرته شببيهًا بمال الكلب 
اللاهث, تفرع على إخلاده إلى الأرض وائباع هسواء,. 
فالكلام في قو أن يقال:و لككه أخلد إلى الأرض 
فسا رفي شقاء و عناد کل الکلب... ۰۰ (۸ ۳۵۲ 

الط طَبائي الخلاد:الأنزوم على الشرام. 
و الإخلاد إلى الأرض الأُصرق بهاء وهر كنايية عمن 
الیل إلى التمّع بالملاذً التتيرية والتزامها.. (۳۳۳:۸) 

عبد الکر امخطیب: اي اصق بالارض, و نزل 
منزل الحشرات و وام فيهاء وام يرد أن يسمو بتقسه. 
و يرتفع بوجوده و یلو بإنسائيته. و لو أنه فمل لاعائه 
الله على ذلك. و سداد خطاه. و أسساد به علی الریسق 
آلْستقيم: الذي وضع قدمد علي. 

فمطلوب من الإنسان أن تكون له إرادة عاملة, 
تلتقي مع [رادة »فان آراد خیراء و عمل له,و سل 
به اراد له الخير. و أعانه عليه. و وقضه له ان الل 
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الرعد:۱۱. 
مكارم الشتيرازي: ر كلمة وأخلّدمن 
الإخلاد. و هي تمني السكن الدائم في مكان واحد مع 





الوق الاثم بالأرض. وهي ككناية عن عام الما 


وبهارجهاء واللّذائذ غير المشروعة للحياةالماديّة. 
[إى أنقال] 

العام التنيوئ المنحرف بلعم بن باعورا. 

كما لاحظنا أن الآيات السالفة لم تذكراسم أحد 
بعينه, بل تحدّئت عن عالم كان يسير في طريق الحق 
ابتداء و بشكل لايفكّرمعه أحد بأله سببحرف برشا, 
إلا ائه نتيجة لائباعه لحرى التفس و بارج الدئياء 
انتسهى إلى الستقوط في جماعة الضالين. وأتباع 
النتياطين. 

غير أ كنا نستفيد من أغلب الرّوابسات وأحاديث 
الفسشرين أن هذا التتخص يسمّى «بلمم بسن باعورا» 
الذي عاصر الي موسى لل و كان من مشاهير 
علماء بني إسراثيل. حتی آن موسی 4 کان پول 
عليه. على أله داعية مقتدر. و بلغ أمره أن دعا كان 
مستجابًا لدى الباري جل وعلا. لكت ميال مو 
فرعون وإغراءاته و وعدء ياه فا تحرف عن القّوآبا. 
و فقد مناصبه تلك. حتّى صار بعد ئذ في جبهة أعداء 
موسی لل 

إلا ثنا نستيعد مايحتمله بعضهم من أن اللقتصود 
هو أمبّة بن الصّلت الثتاعر المعروف في زمان اللجاهلية 
بة لاطلاعه علی الکسب 








الذي كان بادئ أمره 
التماوية 
أن التي قد بكون هو نفه و اا ا 
اصابه ا مسد له و عادام 

أو مايحتمل بعضهم من أله كان أباعامر الراب 
المعروف في الجاهليّة. الذي كان يبثتر اتناس بظهسور 
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رسول الإسلام َك لكته بعد ظهوره صار من أعدائه, 
لان جلة رائ € ر كلمة تيه و جملة (نَاقصصٍ 
اعنص 4 ندل على أن تلك الأسرر لاتق 
بأشخاص عاصروا الرتسول يي بل سأقوام سابقين 
و إضافة إلى ذلك فان سورةالأعراف من الستور ا 
ني عامر الي اهب وأميّة بن أبي المئلت. 
عملغان بحوادث الدينة. 

و لأنّ أشخاصًا ك «بلعم » هذا كانوا موجودين في 
عصر التي كأبي عامر وأميّة بن العلت. فِنّ 
لیات تتطبق علی من يشابهه في كل صر وزسان. 
مع أن أهل القة لاتتاق بغير بلعم بن باعورا. 

وقد نقل تفسير «امنارء عن اللي 86 
ليم باعوراء في بني إسراثيل كأمية بن أبي العّلت في 
امد ام 

و وره عن الامام ابقر له قال: لا 

« یلم ضربه اه ما لکل شور هسواه 
على هوی لله من أهل القبلة. 

فلا خر یهد انمتسعات الانسانية کخطر لین 
و العلباء الذین بُسطرون معسارفهم للفراعنة. 
و الجتارين. اجل آهوانهم و شوم جر ببارج لیا 
الاخلاه إلى الأرض و يضعون كل طاقاتهم الفكريّة 
في سبيل الطّاغوت الذي يعمل ما في وسعه لاستفلال 
مثل هذه التخصيّات, ليجمل عام القاس مفقلين 














التي موسى ىقا أوغیره 
من الأئيياء بل حى بعد عصر الك لكريم الل إلى 


۰ /المعجم فى فقه لغة ال رآن.. 
يومنا هذا مهد أمشال بلعسم بسن باعوراء وأبي عسامر 
الراهب وأميئة بن الصّلت, يضعون علومهم و معارقهم 
و نفوذهم الاجتماعي في مقابل الدرهم والديتار, 
أوالمقام, أولأجل الحسد. و في سبيل التفاق وأعداء 
امسق والفراعنة, أمشال يني أمسّة وبني السّاس 
و الطواغيت. 

و يكن معرفة أولئك العلماء من خلال ار ماف 
أشارت لها الا یات فا 





من تسي ره ائع هراد 
وهم ذوو نزوات سظروها للرذيلة بدل التُوجّه نمو 
الله ومخدمة خلقه؛ و بسبب هذا التسافل. فإلهم يفقدون 
كلّشيء ويقعون تحت سلطة السختيطان ووساوسه, 
فسهل بعهم وشرائهم. وهم كالكلاب المسعورة لني 
سل اة 








لاترتوي أہدا. وڅد الأمور تر 
و ضلّوا عن لمر يق. حتى غدراقادة | 
وجب معرفة مثل هؤلاء الأشخاص و اليذر متهم 
و اجسايهم. و الآبتان اكاليتان في الوأ اتتا 
من قضية «بلمم» والعلماء الدليوتين تيجمة عائة 
رل ولاهماءهساء القوم الذي كديرا 
رشن 4 الاعراف: ۱۷۷. 
ويبب الحذر لأن الخلاص من مثل 
وما يكيده النتياطين لايمكن إلا بتوفيق و تسديد من 
الله عر وجل من دى ان ادى ون 
بطلل فأولساك خم الخاسرون 4الأعراف: ۸۷۸ 
وقد لا مرا داي رالإضلال لإهئين 
نان |جبارو لابدون ا ساب آودلیل. و یقصد 
بهما إعداد الأرضيّة للهداية وفتح سبلها أوإيصادها, 





























وكل ذلك هو للأعمال الصا لحة أو الطالحة التي 
قبل الإنسان من قبل. وعلى آيّة حال 

فالتصميم الهائي بيد الإنسان نفسه. 
فبناء على هذا فان الآية تنسجم مع الآيات 
المعقدة التي تمذهب إلى أصل صر يّة الإرادة. ولا 
منافاة بین هذه الا ية و تلکم الأیات بتاگا. (0: ۲1۹( 
فضل الله : و التعصق بهاء و أقيل عليها في عبسادة 
و خضوع وهم إلى الشراب. و الالشصاق بالأرض, 
يعني الانغماس في القيم لماي التي لا تبض فها 
شققة من قلب. ول من روح, وكبضة من وحسي بل 
تجمّع فيهاك ل أنانيّة اللفس الأمّارة بالسّوء. وشهوات 
امد الباحث آید عن النعة اس واطماع الا 
التي لاتفكّر إلا بمطاممها.ولوعلى حساب الآخرين. 
أ بذلك يسترخي الإنسان مع أجواء التعادة الحسبّة 
الماد ية, و پستریع للخطوات اللاهشة و راء الرغبسة, 
وید ری يدا عن كل آفاق الروح الباحنة ابا 
عن الطلق في راب اه : حیت یصیش الانسان 




















إنسايّته في أرب (AT)‏ 
تخب آنماله له اطمزه :۳ 
ابن عبّاس: جنلده في الدئیاء 0۱۹۱ 
عكرمّة: يزيده في عمره. ‏ (الارززدی ۳۳۱۲ 


الحسّن يحسب أنّماله أخلده حتى يفيه 








القرّاء: بريد: يخلدء. و أنت قائل للرتجل: أتحسب 
آن مالك أنجاك من عذاب لله؟ ما أغباك من عذابه إل 
الطاعة. و أنت تعني: ما يُنجيك. و من ذلك قولك 
للرّجل يعمل الذنب امُويق: دخل والثه الثار,و المعنى: 
(۲۹۰:۳) 





وجبت له اللار. 
الط 
و بخل بإنفاقه. مُخلده ني الدئیءفعزیل عنه اوت. 
و قیل: آخلد» و المنی: بنلده. کما يقال للج الذي 
يأتي الأمر الذي يكون سسبيلًا لمللاكه :«غطب ولله 
فلان. و هلك والله فلان», بعنى أنه يُعطَّب من قمليه 
ذلك. ونا بهلك بعدّر لم يعطب. و كالرتجل مالي المويقة 
من الدآتوب:دخل وال فلانالثار. ‏ (1۸۸:1۲) 
الرّجاج: أي يعمل عمل من لايظن معا ساره 
أله بوت. فعض 
محله الواحدي(): ۵۲ 6)مرنوهاليي(۵: 4۳:6 
واَيبٌدي(0۱۰:۱۰)اين لموزي(۲۲۹:۹) 
الارَردي: فیه وجهان:احدهماد(ر هوقول 
بت 
الثاني:[وهو قول الدي] 
و یحتمل ثالتا: ینفعه بعد موته. :۳۳ 
الطّوسي: مشاء: ين هذالّذي جمع السال. 
و لایفرج حق اه مه آلهسیخلده.وقوله: نا 4 
يخلده. كما قيل: أهلك إذا حدث به سب الملاك من 
غير أن يقع هلاكه بعد. و إلما ذلك مق 
إخلاده وهلاكه. 


وقميل؛ ليس المرادأئه 





سپ آن مه اي جمه و احصاه 

















خل ۷۱/2 


یب له یی من ماله إلى أن وت. 

و قبل: معنا ئه يعمل عمل من مسب أن ماله 
أخلده. (evn)‏ 

الرْمَهْشَري: أخلده و خلّده بعنى. اي طوّل 
المال أمله و ماه الأمانيالبعيدة. حى أصبح لفرط 
غفلته و طرل امله سب آن المال تر که خالدا نی 
لیا لایرت: او پمسل مسن تسشبيد البنيسان الوشق 
بالعتخر و الا جر و خرس الاشجار و عمارةالارش» 
عمّل من يظن أن ماله أبقاه حياء اوهو تعریض بالعمل 
الصالم وأله هوالذي أخلد صاحبه في التعبم. فأمًا 
الال فما اخلد أحد افید. )4 (TAF‏ 
QV.)‏ 





وه الليسابوري: 

أبن عَطيّة: مشاء: يحسب أن ماله هر معن 
أعيأته و قوامها و أئد حفظه مدّة عمره و يحفظه, تمر 
على هذ الحسية وأخبر إخبار' مؤكد أله يئيذ 
نی الط ». (۵۲۱:۵) 
برس اي بط ال دی جمهبنده ی 
لتیار نع من الوت.ف اه 4 نی معفی بخلده. 
لأنّقوله: وَيَحْسَبُ» يد لّعليه.و ]لما قال ذلك. 
وإن كان اموت معلومًا -عتد جميع الناس, لاله يمسل 
عمل من يتمئى ذلك. 

و قيل: ْله هبمنى أرجب إخلاده و هذا كما 
يقال: هلك فلان إذا حدث به سبب اللاك و إن م بقع 
هلاكه بعد. ثمقال سيسانه: كلا 4 آي لا یخلده ماله 









و لاییقی له, (۵۳۸:۵) 


الط رالرازي: راعلمآن «اخلدهه وه خلده» 
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مق راد تسیر وجوه: 

أحدها: يحتمل أن يكون المعنى طرّل المال أمله. 
حتى أصبح لفرط غفلته و طول أمله. يحسب أنّماله 
تركه خالد) في الذليا لاييرت. و إكماقسال: ات 
ول يقل: «يخلده» لأنّامراد يحسب هذا الإنسان أن" 
امال ضمن له الخلود و أعطاء الأمان من الموت.و كأله 
حكم قد فرغ منه, و لذلك ذكره على الماضي. قال 
الحسّن:ما رأيت يقيئًا لا شلك فيه أشبه بشلف لابقين 
قبه کالوت. 

و ثانيها: يعمل الأعمال الممكمة, كتشبيد النبان 
بالآجر و الم عمل من يظنئله يبقنى حياء أو 
الأجل أن يذ كر بسبيه بعد الموت. 

و ثالتها: أحبالمال حبًا شديدا حتى امقد تدان" 
انتقص مالي أموت, فلذ لك يحنظه من اللقضان أيبقسي. 
عيًا. وهذا غير بعيد من اعتقاد البخيلة 

و رابعها: أن هذا تعريض بالعمل الما 
الذي يُخِلْد صاحيه في الدئيايا لذكر الجميل. ولي 
الآخر. في التميم المقيم. “rir‏ 

القَرطي” [نقل رل الي ر عكرتة مقالة] 

وقيل: أحياه فيما مضي. وهو ساض بعنى 
المستقبل.يقال: هلك واه فلان ودخل القارء أي 
پدخل. NAL!‏ 

البيْضاوي: تر که خالد في ادها فأحبّه كما 
. أو حب امال أغفله عن ا موت. أو طول 
أمله حتى حسب أله مخلّد. فعمل عمل مسن لايظن 

















آلوت و فسیه تعصریض بان لد هو الستمي 


(evet) 
(to. 
ي أي أرصله إلى رتبة الحخلد في الدكياء‎ 
فیصیر خالد) نها لایرت. او بمسل...[و آدام و‎ 
)0۸:( الرتختري]‎ 
بر السعود:اي سل عمل سن ینآ مالء‎ 
یهد الاظهار في مو قم الإضمار ثزيادة التفرير.‎ 
(EA e [م ادام وا‎ 
البُروسَوي إظهار المال لزيادة التقريرء أي‎ 
يعمل من نشييد البنيان و إيثاقه بالصسخر و الجر‎ 
وغرس الأشجار و كري الأنهار عمل من يناه‎ 
لا رت. بل ماله مُبقيه حه. فاحسبان ليس بحقيقي"بل‎ 
,مول على التمتبل. قال أبو بكر ابن طاهر رحمهالله:‎ 
اظن أن ماله يو صله إلى مقام ا الد[ مادام‎ 
6۸:۱۰ راخ رال ازي]‎ 
اش کانی: وجلة (نخنب...4 مستأئفة لتقرير‎ 
ما قبلهاء ويمبوز أن تكون في مل نصب على المسال,‎ 
آي يسل عمل من يغ أن ماله یتر که حا ندا‎ 
لایرت.‎ 

و الاظهار نی موضع الإضمار لتقريع و التوبيخ. 
وقيل:هو تعريض بالعمل الصالح. و أله الّذي يخلّد 
صاحبه في الحياة الأبدية لاالمال. ON:‏ 

الآلوسي؛ «نضب آن نله لد > جلة 
حالیه ار استنافية و «آخلدههو «خلده» بصن اي 
ترکه خالدة, أي ماكما مكمًا لايتناهى, أو مكمًا طويلا 

















والكلام من باب الاستعارة التمثيليّة. والمسراد أن 
المال طوّل أمله و متاء الأماني البميدة. فهر يعمل من 
تشهيد البثيان وغرس الأشجار و كري الأثهار ونو 
ذلك عمل من يظن أن ماله أيناه حيّا. و الإظهار في 
مقام الاضمار لزيادة التقربر. والتمبير بالماضي 
للمبالغة في المعنى المراد. 

وجوز أن يراد أئه حاسب ذلك حقيقة لفرط 
غروره واشتفاله بالجمع والتكائر,عمّاأمامه مسن 
قوارع الآخرة.أو لزعمه أنّالحماة والسلامة عن 
الامراض و الا قمات تدور علی مراعاة الاسباب 
الظاهرة. وأنَّالمال هو امور لكرتها. والملك المطاع في 
مديتتها. 

و قيل :المراد أئه يمسب المال من الخْلَّياكهٍ 
ولانظر فيه ی نود يسوي او آخروي دک 
أو عيئاء إنما التظر في إنبسات هذه المخاءسسة للمياليي 
ب الفرض منه الثعريض بأن نَم خلا ينبخي للْمَالَ أن 
يكب عليه. وهو السّعي للآخرة. وهو بعيد جد” و لذا 
م يبعل بعض الأجلّة التعريض وجها مستقلا 

و زعم «عصام الدين» أله يحتمل أن يكون فاعسل 
لد 4 اسب و مفعوله دالمال» أي ظنّ أن يحفخ 
ماله أبدا و لايعرف أئه َعْرض للحوادث أو للمفارة 
بالموت, كما قيل: بثثر مال البخيل بحادث أو وارث» 
وهو لعمري ما لاعصام له. 

القاسمي: يظن أن ماله الذي جمعه وأحخصاء. 
و فل بإنفاقه. عخلّده في التتياء فمزيل عنه الموت. [ إلى 
أقال] 








)۲۳۰:۳۰( 


خلد/۷۰۳ 
و في قوله تعالى: «رعَددة 4 |شاره ایشا ال 
الجهل. لان اي جمل افال شنت للتوائب. لايعلم أن 
نفس ذلك المال يبر إليه الثوائب. لاقتضاء حكمة الله 
اتفريقه في | لنائبات. فكيف يدفعها؟ و كذا في قوله؛ 
آن مان ده » اي لاب شم آن القتیات 
الصاحبها هي الملوم والفشائل التفسائيّة 
ألباقية, لا الصروض والدخائر الجمسمائيّة القائيية, 
و لكئه مخدوع بطول الأمل, مغرور بسشياطين الوهم 
عن بغتة الأجل. 
والحاصل أنّالجهل الذي هو رذيلة القرة الملكيّة, 
أصل جميع دنل ومستلزم لها. فلاجرم أئه يستحقة 
صاحبه المفمور فيها. المذاب الأبدي' الستولي علمی 
بل موه 
المراغي: أي يظن هذاالهمّاز اماب آن ما عنده 
من المال قد ضمن له الخلود في الدّنها. و أعطاء الأمسان 
عن ألوت. فهو ذلك يعمل عمل من بن اله باق حي 
ید اهر ر لابعود إلى حياة أخرى يعاقب فيها على 
ما كسب من سي الأعمال. (۲۳۸:۳۰ 
مَفْنيّة: أيظن أن هذا المال الذي جمعه و عدده 
يدفع عنه اموت إذا نزل بساحتد؟ أو ينجيه من 
حساب لله وعذايه؟ لين 
عبد الكريم الخطيب: جملة حاليّة تكشف عن 
ظنون هذا الإنسان و أوهامه. و هوأ له على ظنٌ من أن 
هذا المال الذي جمعه. سيُخلّده. و يمد له في الحياة, 
وأأئه بقدرما يستكثر من المال بقدر ما يكون له سن 
بقاء في هذء الدينيا. مكذا شأن الحريصين على الالء 








(Yoo nv) 
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الذين جد هنهم كله إلى جمعه, [كهم لابذ كرون الموت 
أبدا. ولا تفتتون مكائا يذ كرهم به و لا يستمعون إلى 
حديث يذكر فيهء إن اموت عندهم هو عدر قد ره 
بأمانتهم الباطلة, و أراحوا أنفسهم منه. قما لم 
ی Avr:‏ 





عبوز أن تكون الا من و هتر ا 
التهكّم عليه في حرصه على جم الال و تعدید لاه 
لابوجد من بحسب أن ماله يُخلد.. فيكون الكلام من 
قبيل التمثيل: أو تكون ال حال مراداًبها القشبيد. وهو 
تشبیه بلیخ. 

و جوز آن تکون المملة مستانفة و ابر مستمبا 

اف الانکار آوعلی تقدیر همزة استفهام توق 
مستعملًا في التهكم أو ا لتعجيب. 

وجسيءبصينة اله يفي لبیل 
المستقبل مغزلة الماضي لتحقّقه عنده؛ و ذلك زه ادة في 
التهكم به بأئه موقن بان ماله يخلده حتی کاله حمل 
إخلاده و نت والممزة في أده ) للتمدية, أي 
جعله خال, 





و معنى الآية: أن الذين جمعوالمال مُشبه حباهم 
حال سن مسب آن امال يقبهم اموت و يجعلهم 
خالدين. لأنّالخلود في الدئيا|قبصى متمكساهم؛ 





الها ريدفع عنه الموت والقناء. قالماضي أريديه 
المستقبل بقرينة قوله: (يُعلتب اب 





فهذا الإنسان لإخلاده إلى الأرض. و انفساره في 
طول الأمل, لایفنع من ال با پر تفع به حوائج حیاته 
القصيرة. و ضروريّات أيّامه المعدودة. بل كلما زاد 
مالازاه حرصًا إلى مالانهاية له. فظاهر حاله أله 
يرى أن المال يُخلدء. و بّهالفريزي للبتاء هتم 
بجممه و تعدیده. و دعاه ما جمعه و عدده من المال و ما 
شاهده من الاستفناه إلى الطفيان و الاستملاء على 
من الناس. كما قال تعلی: ( اَی 
ناكل املق .و يورته هاا الاسستكبار 
والتمدي اشرو الأثز, 

ومن هنا يظهر أنّ قوله: ليَمْسب... #جئزلة 
الیل لفلد ی جع اعد 4 وقوله: 
اذى جَتع...). باز لة اقملیل لتو له: وت للل 
(۳۵۱:۲۰) 

مکارم الشيرازي: (أد؛ 4 جاء في الآية 
بصيفة الماضي؛ و يمني أن هذا رة الل بحسب أن" 
ماله قد صيّر منه موجودا خالدا لايستطيع الوت أن 
یصل ,ولا عوامل ار ض و اسوادت قادرة ان 
تتال منه. فالال في نظره هو المفتاح الوحيد لحل كل 
مشكلة. وهو يلك هذا المفتاح. 

ما اس هذا التقكير. قارون _-بكلما كان هلكه 
من كنوز لاتسستطيع القصبة أو لو القرة أن تمسل 
ماب اتف نا ای سم 














القصص: ۸۱ لا موال السي كان يتلكها الفراعنة: 
من جات میرن ۵ ر ززع عام كَرِم * 





ولد الوا فیها این » الخان: ۲۵ ۷ توالت 
في ساعة إلى غيرهم: َكَل رَارْرقاقا تا 
لحرين) النتخان: .18 

لذلك فإنَ هؤلاء الاهين بأمواهم. مين ترول من 
أمام أعينهم الْحُجُبٍ والأستار يوم القيامة يرفمون 
عقبرجم بالقول: نی على ماله« قلغي 
سای الاتد ,۲۱۰۲۸ 

الانسان -اساسٌا -بهرب من الفناء و العدم ويميل 
إلى الخلود. و هذه الرغية الدّاخليّة هي من أدلة المعاد. 
و من الأدلة على أ نّالإنسان مخلوق للخلود, و إلاما 
كانت فيه غريزة حب الدلود. 

لکن‌الانسان الفرور الأنانيّ الدتيسوي يخال 

خلود كامنا في أشياء. هي ذاتها عامل فياللهنو 
اتعدامه. على سبيل المثال:المال و اقام الان ا 
اليا من أعداء بقائه, يحسبهما وسيلة لخلوده, 

و من هنا يتبين أن الظّن بقدرة امال على الآَا3 
عو الذي يدفع إلى جمع المال. و جمع المال أيضًا عامل 
على الاستهزاء والسسخريّة بالآخرين عند هؤلاء 
الفافلين. (A)‏ 

فضل الله: لاله يلي له الکثير من حاجاته 
الحياتية فيخيّل له آن من المکن آن يلّي له ا ماجة 
إلى المخلود فى الدئيا. و لكئه يصيش الوهم الكبير 
فى ذلك, لأنالمال قد يلبّي بض حاجات الحياة, 
و لکثه لن ینح الحياة نفسهاء أو الامتداد فيها. 

14۱4 :۲4( 





۷۵ 


محلو 
جولذان شون الواقمة:/1١‏ 







ابن عباس: درا لایرتون فها و لایر جون 
(ter)‏ 
مقرطون. (العلي 004:4 


(الطبَري 1۲۹:1۱ 

(شّلي ۲۰۱۸ 
الحسّن: ألهم الباقون على صغرهم لايهرتون 
(لارززدي 40۰۵ 





و لایتفیرون. 
نحوهاليشوي (۵: ۷), و انازن (۷: ۱4) 
آلهم علی حالة راحدة لابهرمون. 
الرس ۹۳۹ 
نمره الليسابوري. ۷۸۳0 
كي لا بهرسون و لایکبرون و لاتقصون 
و لايتفير ون. و ليس كخدم الدئيا يتغيرون مسن حال 


إلى حال «شلي :۲۰۱ 
وه ابر ید WA)‏ 
القرّاه: يقال: | لهم على سين واحدة لايتفكرون. 





رالصرب تقول لرتجل [ذا پر و لرسشتط :له 
لخاد ونم تذهب آسانهعن الکبر تیآ 
إنه لمُشْلّد ويقال: مخلدون مقرتطونء ویقال: 





مسورون. ۳۲۳ 
این کیسان: يمني لدان خلدین لایولون من 
حالة ال حاله. «شلي :۲۰ 








ن بقل علی سس راد لیف رون 


و لایوتون. ومن لد و خلق البقاه: یتفر (4111 
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يقول تعالى ذكره: يطوف على هسؤلاء 
بهم الله في جنات التعيم. و لدان على 
"يتفي ونء و لایرتون. 

وقال آخرون: عنى بذ لك ألهم مقرطون مسوّرون. 

و الذي هو أول بالصُواب في ذلك قول من قسال 
معناه: ألهم لا يتفيرون, و لابجو تون لأنّذلك أظهسر 
معنبيه, و العرب تقول للرأجل إذا كبر ول بشتط:إله 
لسمُخلد. و إئما هوه مفتل» من التلد. . (01101 









[هما قول القرّاء و الحسئن] 
ويحتمل ثاللا: لهم الباقون مهم لایصبرون 
علیهم و لاینصرفون عنهم. جنلافهم في لپا 


)18-:0( 

الطّوسية [تقل بعض الأقوال وأضاف:] 
يقال:رجل مُخلد أي باق زمائ سوه ال 
الايشيب. (Ar:‏ 
وه ارس 
ادي أي بافون لایوتون, خلقواللشلد. 
ييقسون على غلومتهم لايتغر نضارتهم 
و لايمولون من حالة إلي حالة. و قيل: (مخلدون) 
مستورون مقرطون. بقال: خلّد جاريصه, إذا زينها 
وحلاها بالثلد. وهوالترط والحخلادة:القلادة لغة 


(11:9) 











(ta4) 
رن أبدا على شكل الولدان‎ 
(ort) . رحدالصانة. لا یتحولون عنه‎ 





نموم لشتني( ۵ و ابو السمود(۱۸۸:3) 





لایرتون.قال ال مت 4 ماه مترطون 
بالخّدات. وهي ضرب من الأقراط.والأال أصوب. 
لان المرب تقول الذي كبر ولم يشب إله للد 
11 
أبن الْجوزي؟ ر في للخلدين قولان: 
أحدهما: ا له من الخلد. والممنى أئهم خلوقون 
للبقاء لايتغيرون. وهم على سن واحد. [وذ كر قنول 
:] هذا قول الجمهور. 
[قول اللا وابن ققئيسة] (۸ ۱۳۵( 
القطرالرازي: وفي قوله تمالى؛ درن 
وجهان. 
أحدهما: اه من المخلود و الدوام, وعلى هذا 
لوجه يظهر وجهان آخران: 














رون عن حاطم, و یبقون صفارا 
دائمًاء لا يكبرون ولا يلتحو, 

و الوجه التاني: أله من الملّدة وهو القرط, نى 
في آذائهم حلّق. والأرّل أظهر و أليق. ‏ (044:4) 

أبوحَيّان: رُصفوابالحلد وإن كان من في الجئة 
عفنا ليدل على آئهم یشون دانگا فی سن الو لدان 
لایکبرون»ولایتحرلون هن شکل الصاف (4۲۰۵:۸ 

الشربيي؛قد حکم تمالى يبقائهم على ماهم 
علیه من افيشته علی شکل الالاد. ال لسن 
لابهرخون و لایتفترون, و منه قسول اسر 








8 





القيس: 
وه یمن الا سعید لد 
قلیل موم ما بیت باوجال 
قال سمیدن جنر :دون مقرزطون: بقال: 
للقرط الثلد. والقرط:ما يُجمل في الْأذنِين من الحلّق, 
و قيل: مُقرطّقون أي مَُنطقون من المناطق, و المنطقة 
ما يجمل في الوسط. وأكثرالفسرين:ألهم على سن" 
واحد أنشأهم الله تعالى لأهل الجمئة, يطوفون عليهم. 
نأوا من غير ولادة فيهاء لأن ا ئة لا ولادة فيها. 
م 
البرُوسَوي” [نمو التتشتري وأضاف:] 
لاهم حلقوا للبقاء.ومن لق للبقاء لايتفير. قل 
في«الأسئلة الفّحمة »:هؤلاء هل يدخلون تح قولة” 





تعالی: وگل شی ذال الات 4؟ آل عمرإن: 1018 
و اممواب: هم لاهرتون فیهاء بل پلقي علیهمپین 


اللفختین, ون هذا غلم آن هولاء لوا لته 
لاهل المبة, فهم للخدمة لاغير, والحورالمسين 
للخدمة والمتعة. NA)‏ 


الآلرسي:[مو الزمختري ر أضاف: ر إلا 





عابم لط على ماقا اتشرية Neri‏ 

نراغي: اي بطوف علهم غلمان و خدم على 
يكبرون و لايتغيرونء فهم دائًا على 
الستة اّسي تسرٌالخدوم [ذا رای انادم.۱۳۹:۲۷۱) 








ل/۷۰۷ 
ابن عاشور: و وصف الولدان بالخلٌدین: اي 
دائمن علی الطواف علیهم و ناو لهم لانقطعون عن 
ذلك. وإذ قد أ لفوأ رژيتهم فمن اللعمة دوامهم معهم. 
رتد سر مرن )ب هم عخلّدون في صفة 
الرلدان. اي با لباب و الفضاضة, اي لیسوا کولدان 
لیا يصيرون قري فتيانا فكهولًا فشبوحًا. 

و فشرء أبوشتئدة بأ لهم مقرطون بالأقراط. 
والرط بستی لو ها رجعه لد كق ر 
وهي لفة حمْيرية استعملها مرب کلهم و کنا لفة 
یسیون غلمانم با قراط في ال ذان. ‏ (۲۷۰:۲۷) 

الطُباطبائي: و املد ون من المنلود يسني 
الدوام. أي بافون أبد) على هيئتهم من حدانة السن. 
واقيل: من اخَلّدبفتحتين و هو الط وافراداگهس 
مقرطون بالخآد. AD‏ 

عبد الكريم الخطيب: أي خالدرن في هذا 
آلب النذائم, الذي لايتحول أبداء فهم دون ف 
حاهم تنك, كما يخلّد أهل المئة في الجئة. وأهل الثسار 
فی ثرا لهم عخلّدون, أي زین آذانهم بقروط من 
كرم العادن و فیس الموهر لآ قال:] 

والس تین وله الولسدان الخلدین الذین 
بلبسون تسوب الصّبا أبد) و الّذين ين آذانهم 
بالقروط, دلالا و تنقمًا يطوفون على هؤلاء المقسرئين 
بأكواب, و أباريق؛ و كؤوس من مَعينء أي من عيسون 
جارية من الشمر. WA)‏ 

مکارم التيرازي و اتير ب (َمُخلدُون» 
إمسارة ی خلسود شسبايیم و نستاطهم و جسالم 











۸ /العجم فی فقه لفة ار آن...ج ۱۳ 
و طراوتجم, الاصل: آن جیع اهل امه طلدون 
وباقون. (riv)‏ 

فضل لله في إشراقة الروح وجمال الوجه ودوام 
الحيوية, فلايهرمون. و لايموتون ولايضعفون. و تيقى 
مهستهم الشواف على هؤلاء المتقين الستابقين إلى 
النيرات. فيما يريده لله لهم من الكرامة. (51: 614) 






اتا الشمر: ١‏ 

بن عباس: في الجئة لايموتون و لايخر جسون 
ويقال: محلون. 4 
أي مستورون. (اوردي :۱۷۱ 


الضتخالد: مغار لايكيرون. و خباب لابهرثوج” 
مثله الحستن. (الماززدي 1 01901 
الحسمن: دوا على هيئة الوصفای فلا نیون 

اب الوس ۳ 

(لطْبَري ۳۹:۱۲ 

: بقول: حون مسورون, ويقال: 

مقرطون. و يفال: مخّدون دانم شبابهم. لايتفيئر ون عن 

تلك الستنء و هو آتسبهها با لمتواب واه اعلم - 

و ذلك آن مرب [ذا کر ارجل, و 

قيل: إله لخد و کذللكبقال: إذا كير وتيت لله 

أسنانه وأضراسه قبل: له لخد ثابت المال. كذلك 

)۲۱۸:۳( 






سواد شره. 





۰:۱۷ 
يلوف على هؤلاء 








الأبرارو لدان. وهم الوصفاء. دون 
اختلف أهل التأريل في معني لمَخْلدُونَ» ققال 





وقال آخرون: عنى بذلك وردان عدون ) 
مستورون. 

وقال آخرون: بل عنى به | لهسم مقرطون. و قيل: 

عنى به ألهم دائم شبابهم, ارون عن تلك 
اش[ کر وله وال 
تصمیح لا قال تادة سن آن معناد: 
لاتموتون, لأكهم إذا تبتوا علی حال واحدة فلم یروا 
بهرم و لا شیب و لاموت. فهم مخلدون 

وقیل:[ن ممنی قوله: ون 4 شستوارون 
لا حفیر. FANT)‏ 

الجاج: اي بخدمهم و صفاء خلدون,و تأوبل 
لین اي لا جوز واحد منهم حد لصافة ابا هو 
وصيف. و العرب تقول للرتجل اي لایشیب: هو 
عخلد. و يقال مخلدون: مُجِلُون عليهم الل ويقال 


۲۳۱ 











رون له ی( ۱۰: 4۲۱۵ 

أبن عَطيّة: دون 4 ضال جهور التاس: 
معنا پاقون من الخلود. و جعلهم و لداناء لألهم في هيئة. 
الولدان في السن لايتفيرون عن تلك لمال وقال 
رده وغیره: محل دون 4 ماه مترنط ون 
والخلّدات: حُلي يمل في الآذان. ۱۳:۵ 

الفّخرالرازي” رقد تقدم تفسير هذين الوصنين 








في سورة الواقعة. والأقرب أن المسراد بيه دوام ونيم 
على تلك المتورة التي لايراد في الخدم أبلغ مهاه 
وذلك يتضمّن دوام حياتهم وحسنهم و مواظبتهم على 
الخدمة الحسنة الموافقة. (۲۵۱:۳۰) 

الُرطّي” بين من الذي بطوف عليهم بالآنية. أي 
و يخدمهم ولدان خلدرن, فإئهم خف في الخدسة.ثم. 
قال: ومُخْلدُونَ 4 أي هاقون علسى ماهم عليه مسن 
التباب و الفضاضة و اشسن, لابهرمون و لاتفترون» 





و یکونون على سن وأحمدة, على م الأزمئة. 
HED‏ 
الشربيني: اي قد حکم من لایر حکمه بان 


يكونوا كذلك دائمًا من غير علّة ولا أرتفاع عن ذ للك 
المد مع ائهم مزيتون اللي و هوالحلّق و الإحكاون” 
والأررط والملابى الحسنة. 070 

أبوالسّعود: أي دائمون على ماهم عليه مي 


الطراوة والبهاء. Er‏ 
مثله اللوي ONY‏ 
الروسوي: [غوابي الوه ر أضاف.] 


والثلد الط و في « الاج »: أله من املد 
و هوالروح؛ کا لهم روحاټټون لاجسم هم (۲۷۲۱۰) 
الراغي: اي يعلرف على أهل الجئة للخدمة 
ولدان من ولدان الجئة. يأ تون على ما هسم عليه من 
التتباب و الطراوة و اللضارة لان رمُون و لابتفشرون. 
و لاتضعف أجسامهم عن الخدمة. ۷۰:۲۹ 
الطَّاطبائي أي ولدان دائمون على ماهم عليه 
من الطراوة راليهاء و صباحة المنظر.  )١70:50(‏ 


خلا 
عبدالكريم الخطيب: وهالمخلّدون»:الذين 
لايتحوّلون عن حاهم تلك بدا و لایت ارون رور 
التهور و الأزمان, و هو من الُلد: أي الثّبات وعدم 
التحوّل و الانتقال من مكان إلى مكان. يقسال:أخلد 
فلان في مكانه. أي زمه, و أخلد إلى الرّاحة, أي أقام 
فی ها منهج اه اي تلود و الوم ها 
(۱۳۷۰:۱۵) 
مکارم الشتيرازي؛ !هم دون يا 
و طراوة شيابهم و جام و نشاطهم خالد آبضاء و کذا 
استقباهم للأبرار, لأن عبارة «مُلن 4 وعبارة 
ورن انيم ) من جهة أخرى تيمان هذ الحقيقة. 
(TN)‏ 
فضل اللْه: يتحركون في خدمة هؤلاء الأسرار في 
ال يما يريدونه من الطمام رالراب لي أجل صورة. 








(VE tr) 
الوأجوه والئظائر‎ 
الحيري: الود على وجهين:‎ 
احدهما:الدرام؛ کقوله في البقرة: ۲۵. وهم فیا‎ 





خالدون» وفيها خالدینفیها 4البقرة: 1۲ . 





المقيم. كقو له اله كار خالدا فيه 
اللساء: 11و قوله: تنل منک نافلد 
اجه عالا ناه اکا:: ۹۳ ۰ (115) 











2 1 

الأصول اللّفويّة 
.أي البقساء و الدوام. 
رد أي بقي و أقام. و خلّد 





الأصل في هذه الماذة: 
يقال: خلد يلد لد و خا 





۰ /المعجم قى فقه لفة القرآن ...ج7١‏ 
بالمكان يلد لود و أخلّدأقام, و خلد إلى الأرض 
وأخلّد: أقام فيها. وأخلد إلى فلان: ركن إنيه ومال 

إليه و رضي بهء و أخلدالرجل يصاحيه إخلان: 
۳1 

ودار الا خرة لبقاءآهلها فهادوقد آخلد 
الل أهل دار الثلد فيهار خلّدهم, و خلّده ال تخلید 
وأغلدء, وأهل الجئة خالدون علدو آخر الأيد, 
ار أخلد الله أهل المئة إخلام. 

والُخلد من الرتجال: الذي أسنّو لم يتبء كائه 
مخلّد لذلك. و كذلك الذي لم سقط أسنانه من الحرم 
يقال: لد خاد ل و ُلودا. أي أبطأ عنه التب . 
كالما خلق ليلد . ربسضهم أطلدق علی ال 
«لمُخلّد »هالفتح و على الاي « الُخلد » بالكخر او" 
بالمكس. 

والوالد: الأثال في مواضعهاء و كيذا لآل 
والحجارة والمخور. لطول بقائها بعددروس 23916" 

رال الط لاله لازم الأذن. يقال لد 
جاريته. أي حلاهابالتلّدة؛ و الج 1 

و الْمَلّد:البال والقلب واللفس ,لاله يستقرفيها 
ويثبت. يقسال: وقسع ذلك في خلُسديء أي في روعسي 
وقلي اوا 









اضرب من الجسرذان عمسي لم يُخلق لما 
عيون؛ واحدها: خلد, و الجمع: خلدان, حي بذلك 
لاله يلازم الأرض, كما بلازم السك الما.. 

۲ -و استعمل بعض العلماء الفعل خلّد » تعدا 
ا «خلد» السجن» ر هو فول این 








الأثير ف «الكامز الث العتدرق ف التي 
المقيد في «الإرعساد» 
وغيرهم.وقالوا: !يشا شلّدءالثار»,كمافي 
« روضة الواعظين ه تلفتّال الليسابوري و في « منأقب 
آل أبي طالب » لابن شهراشوب. 








الاستعمال القرآني" 
جاء من الجرد «المضارع» مركتين. و «اسم الفاعل» 
جما ۷۰ مرت و الصدر:(لللد) 1 





Eb 
مرّات, و(الخلُود) مرّة, و مزيدا من الإفمال دالماضي»‎ 
مركين. و داسم المفعول» جما مر تین أيضًا في 81 آيقر‎ 





قَهُمالطالدون» 
3-٤‏ اجتكائ: تد الارن انام 


الانہیاء :۸ 





5 - الى جنع اعدد بحتب ماله 
الد اطمزهة: ۳,۲ 








خلد/۷۱۱ 





: الأعراف :1۷1 الفرةوسكم فيا خالرة) ‏ الومتون: ۱۱:۱۰ 
aR‏ ۱۷ -وانظرا اجک ذآلش رآزراجکم ثرون 
+ ؤت ل ذلك يرام جك ةالشلد الى عد ه زهان یی ال 
الرتخرف: 117 7/1 


















۲ ا 
وتا هسب 





> الفرقان 





N 1‏ 7 7 
ین را ق :۳۹:۳۳ 





۲ /المعجم فى فقه لفة الق رآن ...ج ١17‏ 


٤‏ الین ات ا راوخاجرراو اقرا شراق سیل 





















۳ لاله 
َار جل ليها 
کت لننی کار فاد 
0 الشر: ۱۷ 
مورا فوا كبوا بماد أو ليك 
آعحا بالا ر خم نا خالثرن 4 البقر ٠۹۲‏ 





الفاین: ۱۰ 

انی‌الدلیا 

الرتان :19,1۸ رففیها خرن 

۲۱۷: یل للدین ترا و ضراعتاب البقرة‎ ٠ 









- .اين تقر الي اهم الاغرت 


او EE‏ 
الیقرة: ۲۷۵ 


rr‏ 57 یرما کاس 


r/o 


4 - (فانکر راب هم خال 











وی الب شحو لد 
5 زاین ربکا واستکیر واعلها 









آصخاب الا شم فیناخالدون 4 
الاعراف: ۳۹ 
۷ ما کان لمر کب آن توا تستاجد اف 


هم را ی[ 


0 التساء :154.354 


ان شتآ هطبار خز نها عون البقرة: 231,03 
امجادلد: ۱۷ ۲ - « یف بهدی اه قوتا کر وبندایانهم: 





رقا رل فیا 
الأنبياء :44 







ذه -وَرَعَدَانه امنا 
تارقم خالدین 


6 /المعجم في فقه لغة الق رآن .۱ 
ی 





عَليم» 
0 وقاشاادین 


لاسام ۱۸-۹ 
عراقنی گر 


مرته وهي: اض ۱۳۵و ۱۹۸اگاء 
۵۷۴و ۱۲۲ الاندة: ۸۵ر ۱۱۹ :۱۷۲ 
.٠١‏ إبراهيم : 17. له : ۰۷۹ المنکنوت: 68 
«الفتح : 0. مدید : ۱۲انمادلة : ۲۲. )این ۱ .٩‏ 
الطّلای: ۱۱اه ۸ فد قیتلي میت 
قث 

يلاحظ ألا ألها جاءت ني ممورين: انلود في 
الاين والإخلاد إلى الأرض. 

امور الآوّل: خمسة أصناف:الخلود في الجمئة قبل 
المبوط. ر الخلود في الدكيا بعد المبوط و الإئداد على 
تملي الخلود فيهاء راللود في الجتة أرفي اللار بد 
اموت وجاء التمبيرعتها جميمًا بإضاتها إلى (الخلد 
ار رد ست‌آیات: 

سجرة شلد( ۱ ي ااتم قل آذك غل 


وو 





ا 
۲ -جلة الد 000: ل آالكة خي رأة 








الخلري 
"بوم الود 15:0 لوقا يسام ذلك تم 
الفلرد» 
۶و 4_عذاب اتلد( 







1 -دارالملد(۳۲: الك جر 
الك ها دراطلیه 
امف یلجت 





ا وه 


بوت 


۱ الا يتان ميان جاءتا في قصة واحدة من 
قعيص آدم وزوجه حراء. وهي إغواء إبلسيس 
يَاضَابأن يأكلان من الشتّجرةالمنهيّة؛ كماجاء 
تفصيلها في الآآيات قبلهما و بعدهما من سورقي «طله 
بتلسيس الأسر 








والأعراف». و إغواؤه إياهما قد 








اللقالد. 





۷ إن الخلو في المئة كان اشعاء ابلس وربقم 
و [نما صار سيا بوطهماء ولم يكن وعد لما من لله 
فهذا من القسم اللي 





٣‏ -النطاب في الآيتين هما جميعاء و إلما وجه في 
() إلى آدم, لأئه الأصل في هذه القصّة. 
-لاحظ تفصيل القصّة في ش ج ر: « شبن 








عامّة, و عن الأنبياء خاصة في آيتين مكيْدين يضما من 
سورة واحيدة الأنبياء -: 





١-يظهرمن‏ سماقهما أ n‏ 
يعون _رفضًا لدعوة اي اا أن الانییاء پا 
من البشر. و لايأكلون الطعام, و لاهوتونآبد بل هم 
مُخلّدون في الدکیاء فنفى لله تعالل زعمهم الال بكي 
مکوز وله يجمل المثلد لبشر قبل لني كر أن" 
الأئبياء کون الا يكونوا خائدين: 








التوراة, 1 
کانویمترفون برغ شرا فرشا 
اعترافهم بذ لك بعد المجرة رغمًا كي و للسزه 
وید أيضا بعد (6) بقوله: کل تفس ذا 1 
وماجاء في بعض الروايات أنه آلا انذکر»‌هم احل 
البيت تاويل لهما. 





ل/۷۱۵ 


؟-والاصرار على ذلك تكرارًا في سورة واحدة 
لأنبياء -دليل على إصرار المش كين على قوهم 
إبطالا لدعوة اللي لقلا حين نزول هذه الستورة ... 
٤‏ -فهله المنلود كا تلود الأ ل الذي كان اذعاء 
كاذيًا من إبليس إغواء طماء وهذا ادّعاء كاذب من 
المشر كين إبطالا لدعوة الم بإغواء إبليس أيضًا. 
الصف القالث: تتديد أكيدٌ على حول توفع 
الاس الخلود في الدكيا في يتين 











سای وتیل ول 
رد ذه فجا. ل ET‏ فلکم 







7 -يستظهر منهما أنبين جمع ا مال وبناء نید 
الفخمة. وبين قثي الخلود, .علاقة وتيقة, ان الذین 
يارسون هذين الأمرين غفلوا عن الوت الذي سيقطع 
حياتهم, بل حاهم حال من يزعم الخلود والبقاء في 
الدكيا أبد), فالحرص على هذين الأمرين خصلة سين 
تستبع خصلة سية أخرى و رتفي ة بط هي کي 
الخلود في الدكياء هذا ما يشترك بين الأيستين, و تنص" 
الأول آمور: 

١-ألهم‏ فستروا لس 
تقخذون مباني للخلود, كأ کم تخلدون بائخاذكم هذه 
الأبنية, ولاتتفكرون في الموت. لكي تبقوا فيها مؤدين 





٩‏ /المجم فی فقه لغة القرآن...ج15 


» كان هذه الأبنية تخلّدكم في الددثيا. و تخلدون یه 
فلاموتون. فإن هذه الأبنية الفضمة عمل من يطمع في 
المخلود, 

و قال فضل الله: «إذ يُخيّل إليكم آن خلود الیشاه 
و قرتده عن الستقوط موسي إلى خلود الإنسان الذي 





يم مُتبع تمن توسيع اللمستائع. و تفئن وسائل 
الحياة في العصرالحاضر قفر وها طيق حاجمة العصر. 

فقال الطباطبائي؟ «تخذون هذء الصانع بسبب 
الكم ترجون الخلود. و لولارجاء مود سا عملیتم 
مثل هذه الأعمال التي من طبعها أن تدو م مغر لون 
لايفي به أطول الأعمار الإنسائيّة». 

و قال عبد الكريم الحطيب: دإ عي جر دون في 
مساءة مشازهم و امتعيتهم وأدوات ,كو لوك 
لکا تهم خالدون في هذه الدنيأ و لايموتون أبدا...». 

۲ -اختلفرا في فراءة درن بنع القاء 
وضماللام عنقا وهي قرا 7 








"- فسرواولَمَلحُمْ لونم بدكأككم تخلدون» 
و کي ما تخلدون», و « لكي نبقوا فيها مؤيّدين». 
رد لان تخلدرا», و « كأئها تخلد كم ».و «كيما تخلدون 
الاتتفكرون الموث » و تحوهاء و هذه كلها تشبيه 





و ترقد القّخر الرّازي بين القشبيد و الرتجاء و فرق 
الخنلود في الدئياء أويُشبه 
حال والأوّل إلما صار مذمومًا. 
الدلالته على الّرف أوالمثيلاء. والاني إلا صار 
مذمومًا. لدلالنه على الأمل الطّويل و الغفلة عنن أن" 
دنا در رامق 

و قال أبويان: «الظاهرأن «لمل» على بابها من 
التجاء. كأئه تعليل للبناء و الائخاذ, أي الحامل لكم 
على ذلك هوالرجاء للخلود و لاخلود». 

و كذلك أبو المعو و الآ لوسي والقاسمي قالوا: 
«أي راجين أن تخلدوا في الدئها أو عاملين عمل من 
يرجو ذلك». 

و اختار الطباطبائي أيضًا الرتجاء. و عبد لكريم 
القشبيه. وفضل لله التَخيّل -_كماسيق عنهم سو قيسل: 
للتملبل. ووقيل: للاستفهام على سبيل التوبيخ والمزء. 
همي هل أنتم تخلدون؟ لاحظ كلام الآ رسي 

لكنّالرجاء أوفق بلفظ الآية و أبدغ في الكنديد 
بيهم با على قراءة لمكم ). و أقرب إلى اللسشبيه 
على قراءة (كألكم). و إلى التعليل بنساء على قراءة 
(کی). ما الاستفهام فلاوجه له. و كأئها جميمًا تفسير 
هاللازم وبالمعتق. ولا بس بها. 

) - و أكترهم .كماسيق -ضمُواالففلة عن 
الوت |لیقلي ا مود و هذا كالفسير باللازم. 
و تخص الآية الانية أمون ياد 

١-قالوائزللت‏ السسّورة في أشخاص معيّنين 
سنوهم. [لاحظ الطَبَري(17: 687)] و لكسن لفلظ 














۲-قالوا نی اعراب طسب آن ال لسن 4: 
إله جملة مستأتفة لتقرير مأ قبلهاء أو حاليّة تكشف عن 
غلنون هذا الإنسان. فيكون مستمملًا في التَهكُم عليه 
لحرصه على جمع المال و تعديده. أو أنه على تقدير 
هسزة استغهاميّة حذرفة مستسلًا في اقهكم. أو 
التمجیپ. لاحظ نص‌این عاشور. 

و قال اي بسد بت طویل: 


«لنآقرله 
اليس بازلة التعليل لقوله : (وتل لكل 
ترت». 

"-قالوافي ممنى هِيَحْسَب4: يظن هذا الذي جمع 
المال أنه سيُخْلّده. أو يعمل عمل من يمسب أن ماله 
آخلده. أو عمل من يحب أن بُخلّد؛ و ذلك افرط غاي 
أو جهله. 

و قال البروسّوي؛ « فالحسليان ليس بحقيقيّ سل 
محمول على التمثيل ». 

و قال الآ لوسي:«و الکلام من باب الاستمارة 
التمتيلية», 

وقال ابن عاشور:«...فيكون الكلام من قبيسل 
الكمثيل. أو تكون الحال مرادًا ها التشبيه؛ وهو تشبيه 
بلیز». 

وقال فضل الله: «لأن المال يلي له الككهير من 
حاجاته الحمائية فيخي له أن من الممكن أن يلبّي نه 
الحاجة إلى الخلود في الدئيا, لكله يميش لوهم الكبير 
قي ذلك 














خلد/۷۱۷ 


وقالأبوالسمود:«الإظهار_ماله_في موضع 
الإضمار. لزيادة التقرير». 

-٤‏ قالوافي خد : إئه في ممن «بخلده» 

فالماضي بم المستقيل. لان (خستبا )يدل 
عليه وقيل: للد بمنى أوجب عليه إخلاده. 
و هذا کما يقال: هلك فلان. إذاحدث به سب الاك 
وان بقع هلاکه بمد. 

و قال الفشرالرازي:د و إلما قال: واد 
ول یقل:«خنده» لا المراد يمسب هذا الإنسان أن 
مال مين ل المخلود و أعطاء الأمان من اللوت. وكائه 
حُكمْ قد فرغ منه. و لذلك ذكره على الماضي». وهس 
فد ذكر هذه الجملة أريعة وجوه اثنان منها ما سبق. 

التالت: تب امال با سدید) حثی اعنقد که 
إن أنتقض مالي أموت, فلذ لك يحفظء من اللقصان 
لیقي حيًا ب هذا غير بعيد من اعتقاد البخيل. 

والرابع. تعريض بالعمل الصالح, واه هو 
الذي يُخلّد صاحبه في الدكها بالذكر الجميل. د في 











الغرط غفلشه وطول أمله. سب آن السال ت رکه 
خالد». ولاباس چا ذکروه وأکترها تفسير باللازم. 

المتف الرابع: الخد في الجئة يوعد لله في ١١‏ آية: 
8 مكنية. و مدنيّة, وأكثرها جاءت في قبال أهل 
إلثار. 


وهذا داب القرآن حيت يجمع كتير بین اتير 





۸ /المجم فیققه له ترآ ...۱۱ 





ولا زد اترغيب والترهيب والارجساء ۰۰ (0۱۰: یاوق راالسلقاتر 
واقخرید. ون جلة منها نت این قبل يسان اولك آصنحاب الخ نیا ادد 


جزاء كلّصلف منهم, كما جساء في آبة قبل (15) ON‏ رالد انش راغ راالمالعات 
جنم لبي ضأ رشو وک و رو »و قبل (6۱۸: 
4 وقيل 00 یرب 





MN 


و هي اصنان ایظا مسب الوسف الوجب 
لاستسقان المثلود في الجئة. و أوصاف من دخل الجلة. 








وما رزقوافيها من اللعيم. وقد تقم في متاح ت», 
أوَها:موجبات الحُلود في البئة وي موز اکاء(9۷) این اقلا رعملواالعالخات 
١-التقرى‏ في خمس آیا 
:آلف خا + الهلدالو وعد 

الد 








۸( ریس میک شدعب 
تجرى من نخان + الصالات ... خالدين ها 
آل عمران (۱۹۸) کال فرشم التکموت(8۸) «رالسلیناملوارفسترا 


..طالدین نیا لا 4 

؟-الإهان والعمل الضالح في 8١آية:‏ 
اي ناتثوا وَعملُوا العالخات... . : 
رَهوْقيهَا خالثون» الطلای(۱۱) تین اف یل صالخا 











کان ری تاه 





اه 

الق( ار۸) ان لین گرا عملواالصالخات 
تلا 
لیالد( ۲۲) لاجد قر ما يرن با رارم 
الاخر... خالدین فيه... ¢ 


اليد وَعَد لله نیو لمات 


المؤمئات جكات 





الحديد(؟ ١‏ ويم ریالم ؤات 






الین نپا 
المائدة (۸و ۸0و يتم 
لولس 


"-الاهان والمجرة و .الجهاد في سبل لله في آيةر. 





خلد/۷۱۹ 


الدهر ٩(‏ ۹۰ و شر با قاعت ادف 








شنم رنب 
باذین فا لوا را تم استقاموافي آمق: 


۷ 





(۲۳: من خشی لخن 
الخلرد» 
؟-اآلذين أخبعوا إلى رئهم في آية: 








تایه هم اد 

)011- ٠١ -دهم أصصاب الجئة»: جاءت في(‎ ١ 
وغو رها تما تمت ني تح ت.‎ )۲۲(و)۱٤(و‎ 
ثالتها :نميمهم فيها:‎ 

۱-جلات تجري من تمتها الا نهار في آات كنيرة. 
لاحظ:ت ع تددتمتها», 


؟ -رزقهم في الجئة و أزواجهم وخدامهم وما 
اشتهت أنهم في ستآیات: 


۰ /العجم فی فقهلفةالترآن...ج ۱5 





)حلت متف رمام 4 

1 یرف هم وتان نارهم 
و 

رابعها :زک رانهم پتحتشیمبالستلام. و تیسیض 
وجوههم, و إبرائهم الفردوس ضيوفًا. و دخوئم ال 
مع آزواجهم مزیی بل له ولا خوف و حو ف فاق 
آیات: 

۰ ویون نیا قحي سلاا 







قا( 
ذلك یرم لطر 








ا 





خامسها: [كرامهم بالوعد و التب شير والجزاء في 
الآيات عامة معثى, و في ما يأتي لفظًا. 

ت وة الد الى عة 
اردان 


الوعد في ثلات آیا 
رن4 و(11۹: 3 
و(۲۸: (وغدا حا 









اقحيرفي ية :(1) عاذي ناغمرا 
المالحات) 


الجزاء في ثلاث آياء 
ان4 و(۲۲) ب 
وان اف عل ةجر 
المحامس :اتلد في الثار في ۳۲ آية. منها 
١4‏ آية مكيّة. و8١‏ مدنية, فالمدنيّة تزيد على المكيّة 
باربع آيات, لأنّ سورة الإنسان مختلف فبها. فتقرب 
المكات مسن المدئيّات في جاب الذاب, مع أن 




















أنالقبشير في المدنبة أقل مسن 
الإنذار. وكأنٌالمؤمنين في المدينة كانوا مستعدين 
للعقوبة أكثر من ا مشر كين في مكدّة, وهي أصناف 
ایشا 

فا موجیات النلو في الثار وهي أمورد 

منهاما شیر لها (۹ رن نعل ل ااباق 
انا هي افرنسات اي کرت آضدادهالي 
أوصاف عباد لله ف ال بات قبلها نی سورة الفرقان 
لعجا اليد 5 
اخاكاه و اتهاءب لاون الكفْسالبى 

















خلد/۷۲۱ 
خ هل خی لین .من هه السترك ١‏ ر(١٠)‏ في الذين لابؤمنون قال لار تثكم 
والاستكبار والإسراف واكتير في الإنفاق. ودصاه وجاءت في المشركين: 0) (رأر كشك الغلا 
غير لله. وقعل التفس الحرّمة, انرق فلاحظ. ل نانم 4. و ١(‏ 0 ولو اطول 

مها الم :۲۰۱ یل لین لا وا وك ليها حالئون» 
عذاب الد ). و۰۱٠‏ وان الذين روا زرا و جاءت في الکترین و ظالي نضسیم :(07) 
و(۳۹: (فکانعاتتچتاالتیطان وسن کلربامره- وا 
ألهتانى الا انیا لت 

















ر(8۵ رواب گم خالین 


نوی التتكتبين» 


ومنها اللفای:()۵) رال لاف قین 


و (۳۸) رالد كركذا متشه 
تخاب خی خالشرن ر١۲‏ الذي 
ی ی 





ار 





ار لمك الذين خسرراأشتم.) 
و مها لمصیان و کسب الستینات, و[حاطد 
رن ی ۳ 





في ان و( اغلاق 
ات تم ید موی وا جل عرق تت E‏ 
ميته 

و(6۸) این تا لیا 


غیت رجو 


و جاء في املف على الكذب )٠-(:‏ أن لئ 











۲ /المعجم فى فقه لفة القرآن .ج15 
مم اله شيشا 
وني القتال نی اهر السرام:(6۱) رشان 









و في قتل الومن متمتدا:(۳۵ تنل ما 


رق‌اکل ارب رشق ارالك 
ساب ارف نتخاون 

ثانيها أوصافهم في الار و هي أمورة 

منها: مضاعفة العذاب و عدم تخفيفه, و لاينظرون 
ولايغفر هم و لايهديهم طريقا: 

۲۱ (بضاغت لالب بر تشه وید 
ا 7 


تا عل مالغاب ر کیرد 









دا 5 

ومتها إهانتهم والاستهزاء پیب روا 
ونسيائهم وعدّهم أعداء لله: 

۰۳۰۱( یل لین لا روا ناب 
الحلد» 

0 





أطناء لله » 
ومنها حبط أعساهم :(41) وناو شان خبطت 
أعمَالهْمْقى ليان الاحرة» 
(6۷) (شاهدین علئ الهم بالْكفرو فلل 








حبطتا ضام ونی الكار ممْخالدُرن» 
ومنها لمنهم أرالتخط علبهم. و ئس مشواهم 





ومنها الهم يدخلون أيواب جهلم: 
(00) وما لوا برا 





وتان 
(01) ويا فيد مالا 





نط 





i 











ومنها تأكيد خلودهم في الثار بالتأبيد. أو بمادامت 
EE‏ ی یو 





ی 
ررض 

وقد جاء ذلك كلّه في أهل الجمكة أيضًا 

(۱۸): جرا این شعتاقنی الجلةخالدین 





فیها ما دامت الستموات والرض الا ما شام اه 


یر مجذرز» 
و(4۲1 (ألذينامشوارفا 










اغهور الاني: الإخلاد ی الارض (00: و 
دنا لرتَفئاة بها رلک آخندالی ارف رالیع 
هریه ) و فیھا حور 

١‏ الإخلاد اد 

قال آبرعتندة:«اخلد: لزم و تقاعس و آبطاء بقال: 
فلان مخلد اي بليء اليب و الخد الذي تبقى 
ننیانه حتی تطرج رباعیّنه, و هو من ذا 

و قال الأشفص: دو لانعلم أحد يقول: خّد». 

و قال الطبري: «أصل الإخلاد في كلام العرب: 
الإبطاء و الإقامة, يقال ميد: «أخلد فلان بالمكان» إذا 














خلا 
أقام به. دو أخلد نفسه إلى المكان» إذا أتاه من مكان 
آخر. و كان بعض اليصرئين يقول:[و ذكر قول أبي 





1 
:« قال أصحاب المرية؛ 
أصل الإخلاد؛ اللّزوم على الدوام ». 

۲ د قالوافي تفسير الى لاض :مال 
إلى الأرض؛ ركن إلى الأرض, نزع إلى الأرض لمأ 
إلها قمد. لصق ها أو اتمط إإيهاء بعنى اختار 
الالمحطاط على الارتفاع. أو النشر على الخسير, أو 
لتلال على اخُّدى. أو أعراض الدئيا وشهواتها. 

إلى ركن إلى الديا و مال إليهاء رضي بالنكهاء 
سكن الحياة الدتها لي الارض رمال إليهساء و آشر 
رت على الآخرة. سكن إلى الدکیا و ركن إليهساء 
ول يسم إنى الفرض الأعلى, مال إلى الدكها ورب 
فيهاء مال إنى السفالة,و لالض » في الآية: اليا 
رذلك أن اليا هي الأرضء لأنما فيها من العقار 
اع والسغتباء كلها أرض .و سائر متاعها 
خرچ منه. 

وقال الازدي: «ر نی رکونبا [لها وجهان: 
:له رکن | أهلها في اسستاز الهم له 








:أنه ركن إلى شهوات الأرض فشغلته 
عن طاعة لله , و قد بن ذلك قو له تعالى : وَائبع 





۶ /العجم فی فقه لمة ان رآن .۱۹ 


هيده 

رقال خر ال «فا ئدئيا كلها هي الأرض ٠‏ 
فصح آن یر عن الا بالارض, و تقول: لو جاء 
الکلام علی ظاهره لقيل: لو شئنا لرفضاء. و لكنا 
انشا إل أن قوله: هر لككة أخلة إلى الأررض »لما 
د على هذا لعن لاجرم أقيم مقامد قه: واگ 
هوی ممناه: أله أعرض عن اتلد با آتاء لله سن 
الآمات راتبع الموى, فلاجرم وقع في هاوية الرّدى. 
و هذه الآية من أشد الآيات على أصحاب العلم». 

وفال أسوحتيان: «تراسى إلى شسهوات النذكيا. 
و رغب فبها وائ ما هو ناشئ عن اموي إل أن قال: 
-معناه رمى بنفسه إلى الأرض. أي إلى سا فيه ا مين 
الاو التهوات...و حتمل: ما الی الستفاهة و الق 
کما یقال: فلان في امضیض:عبارة عن افطاط قدره 
بانسلاخه من الا یات قال؛ معناء امن 

قال این كسثير:«مال إلى زی ال 
زهرتهاء وأقبل على لذأتها ونعيمها. وغرته كما 
غيره من غير أولى البصائر و اللهی», و نحوها 
آخرون و منهم رشید رضاء فقد نسل فيها الكلام, 
فلاحظ. 



















مضمون قوله: ور شا ایا 4ب ذکرما 
ناف نات امه ال الک ها 
وقال الطباطبائي“«الإخلاد إلى الأرض:الُصرق 





بهاء وهو كناية عن اميل إلى التمتع بالملاةٌالدتيوية. 
والتزامهاة. وقد طوّل مكارم وقضل لله الكلام ها 

أيضّاء فلاحظ. 

۳-ومشهم من ربط ہین قبع هوه بين 
اه ای ال رضٍ4 بمله یا له أوقائمًا مقامد, 
رهون له قلاحظ, 

بلاحظ نان جاء شود نيب حوالي 1۰ 
آية أكترها مدنيةو في الثار حوالي 7”آية أكثرها 
مدنية أيضاء فالتبشير و الترهيب بالود قد تضاعفا 
في المدينة, لأئها كانت دار المؤمنين الصّالحين حين 
نزول القرآن, ودار المنافقين المفسدين. فلاحظ. 

و الفا من نظائر الود في القرآن: 
















الروم:۵1 

تسترا رما 4 
الفرقان: 11 

ھم لان عدن بی 





خل ص 


۲ ۳۱مر۱:5 مکی ۵ مدید 
في ۱۷سورة:۱۳مکیة. 4 مدنيّة 








خلسوا ۱۸ حصان و خلصاني, أي أخلائي. 

خالسًا 0١‏ مخلصُون واهذا النتيء خالصة لك أي خالص لك خاصة, 
الخال 10١‏ مُخلصين 2-310 رفلان لي صافية وخالصة, 

خالصة 7-4 مُخْلّصًا ۱:۱ وَآلإآخلاص:التوحيدلله خالصاء و لذلك قيل 
اموا ۱-۱ ال قل موحد 4: سورة الإخلاص. 





آخلصاهم ۱۸ آسٌخلمه :۱ 


2 
التُصوص اللغويّة 
الخليل: حلص الشيء حلُوسًا. إذا كان قد لب 








بار 
وخلصتإليه: وصّلتإليه. و تخلصكه كما يُتخلص العزل إذا التبس. 
والخلاص يكون مصدر] كالخلوص, الكاجي. والجلاص: ابد الجن شخلص شه اي 
ویکون مصدرا للنشيء الخالص. قفي 


وقول هو خالمي رشلماني. رهؤلاء ٠‏ وسير شخلص ينالخ 


5 اا معجم في ققه لغة القرآن ... ١5‏ 


والمخلاص: رب يتخذ من القمر.والكئن يلب 
لقوا فیه, نحو التمر والسّويق, 
لخلص السمن من البن,فالّذي یلق فیه: هو 
الخلاص. 

و الخلاصة:مابقي من الخلاص وغيره. 

والحخلصاء:ماء بالبادية. 

وذو الخلصة: موضع بالبادية كان به صنم. 

و استشهدهالتتعرمركين] ۸ 

الفُسراء: خلّص الرجل.إذاأخذ الللاصتة. 
و خلّصء إذا أعطى الحخلاص. ر هر مئل الثيء. ومنه 
خبر تشريح: «أله قضى في قوس كسيرها رجل لجسل 
بالخلاص »أي يثلها. (الأزخري”: +04 

أبو تيد لبد حين يُجمل في لر ول 
سماد فهو الإذواب والإذوابة, فإذا جاء و لمي اللي 
من اذل :از راهلا وال اي 
ایکون آسفل هو النلوص. (الازهري ۱۳۹۰۷ 

للحیاي: راالص من اللرن با متفا ومع 
أي لون كان. (ين سیده۵: 40٩‏ 

آبرعتید: خلاصة السمن بالط ماخلص منه. 
تیم |ذاطبخوا لد لتخذوه تما طرحوافیه شا 
من سويق أو قر أو أبعار غزلان, فإذا جاد و خلص من 
الل فذ لك استمن هو: الخلاصة والخلاص. بكسر 
۳۹ (ابمومري۳: 4۱۰۳۷ 

آبن الستکیت: یتال: هو خلصان وه 
خلمان. 

حواري الرتجل: خُلْصائه. وه قبل للزبير: 











حواري التي بل اي خلصاند. (WA)‏ 

شمر: من افوازني قسال:! تحظى العظام في 
للم فذ لك افص 

وذلك في قصب المظام في اليد و الأجل. يقال: 
خلص المظم يُخلّص خَلْصًا. إذايرأو في خلّله شي 
من اللّحم. (لازفري ۱۰:۷ 

الديكوري؛ أخلص العظم: كثر شنه. 

أخبرني أعراي: أن الخلّص: سجر ينبت نات 
الكرم. يتلق بالنتجر فيملّق. و له ورق أغير رقساق 
ُدورة واسمة. و له وده كوّردالمروء و أصوله مُعرفة, 
وهو طب الريم. و له حب" تحب علب التُعلب. 
يجتمع اللاث و الأريع مما وهو أحمر کشرز المقیق, 
لا نزكل. و لكله لللين سيده 0۰:۵ 

الطَيْرِي؛ خلّص لي فلان. معنى صار لي وحدي 
متفالي. بقال منه خلص لي هذا التتيء فهو بخاص 
خلوصًا و خالصة. 

را لالصة مصدر مثل العافية. 

ربقال نجل هذاحْصاني, يعني خالصتي مین 
درن اصحایي. (Ye)‏ 

تحه الُوسي(۳9۸:۱). لطس (17۳:۱). 

ابن ددص التيء تخلص خلوضا 
و خلاصًا وخلصكه أناتخليصًا. إذا صفَيته سن كدر 
أودرن. 

و لاصة التمن:ماألقي فيه من تمر أو سويق 
حتى يخلّص. وهي الخلاصة أيضًا. 














و تخلص الظبي من الحيالة إذاستلم منها. 
4 اللصاء موضع. 
وعد هذه خالصة لك. 
و أخلّص فلان لفلان الي إخلاصًا. فهو مُخلص. 
وشهادة الإخلاص؛ شهادة «أن لا إل إلالش» 
الألها أخلصت الإيمان, 
وفلان من خُلصاء فلان ومن ُلصائه. إذا كان 


من خاصته. 


وفي كلام فاطمة رضي الله تعالى عنها: « وبُسْكُم 
بكلمة الإخلاص مع التق البيض الخماص». 
وذو الخلّصة:صنم كان يمبد في الماهلية. 
(ru‏ 
الازقري:[حکی قول آي زد م قال:] 





سریق, فیط فيه لخأ السمن من بق ابن 
المختلط به. و ذلك الذي به بخص هو الخلاص يكسر 
الم 

وأا المثلامة فهوما بتي في أسفل البرْمَة من 






:بلد بالدهناء معروف. وذو 

کان فیهبیت لصنم طم فد 
و[قيل:]الخالص: الأبيض من الا لوان, شوب 

خالص:أبیض,وماء خالس:آییش. ۰۰ (۱۳۹:۷) 
الصتاحب:[نحر الیل و اضاف] 








خلص /لالالا 





ی 





والشلّص: أن فان تی یذ 


قدّمُه و اجميع: الأخلاص. 
و خأصا! لش گة: عراقاهاء و هما ما حاص من الماء 
من خلل سورهاء :۲۷ 


اي ی حدیث سلمان: «اکه کاتب اهله 
على نلامثة وستين عدا وعلى أريمين أرقية خلاص» 
فاعانه سمد بن عبادة بسكين عَدَقًا م 

الخلاص والخلاصة: ما أخلصته الثار من الذهب. 
ومن خلاصة السُمن إذا سّلي وخلاصه. قال أيو 
0300 

أبسرقري؟ خلّص السنتيء بالفتح بخص 
خُلوصًاء أي صار خالضًا. 

و خلص إليه النشيء: وصل. 

و خأصُه من كذا تخليصًاء أي عبيته فتخلص. 

وخلاصة الئن بال ما خلص منه.و هو 
الا قل الذي يبقى أسقل هو المخلوص. والقلية, 
والقشدة. ر الكدادة. 

والمصدر منه:الإخلاص. وقد أخلّصت السمن,. 

والإخلاص أيًا في الطّاعة: ترك الرّباء. وقد 
أخلصتا له الدئين. 

وخالصّه في العشرة, أي صافاه. 








۸ العجم ني فقه لمة ان رآن ...۱۸ 

وهداالتيء خالسة .اي خامت. 

وفلان خلصي, كما تقول: خداني, وخُلْصانيءأي 
خالستي. وهم خلسصاني, يستوي فيه الواحسد 
والجماعة. 

واستخلعه لنفه» اي استخمه. 

والختلصاءنارض بالبادية فهاعين ماء.[ثم 
استشهد يشعر] 

وذو الخلصّة بالتحريك:بيت قم کان بُدعی 
كعبة اليمامة.و كان فيه صنم يُدعى الخلّصة. دم 






آپرلال:شری بين اقا 


الخلّص يكون من تعقيد و إن لم يككن أذ 
لاتکون ان دی 
ولا يقال لمن لا خوف عليه: عجا, لأكم لا يكسون. 
ناجا اما خاف. YEY‏ 
الفرق بين الَحْض والخالص: أنِالمحَضَ هو الذي 
.يكون على وجهه لم ينا لطه شي *, 


والخائص هو المختار مسن الجملة, ومنه سمي 
الذهب القي عن | افش خالضًا. 

ومن الأول قوهم: لبن مَْضء أي ل يخالعله ماء. 

(rio) 

أبن فارس: الخاء واللام والعتادامل واحد 

مطرد. وهو تنقية انشيء وتهذيبه. يقولون: خلّسئُه 


من کذاء و خلّص هو 
وخلاصة الّئن:ما ألقي فيه من قر أو سويق 
خپ (FA)‏ 


طروي وفي الححديث: «لاتقوم الساعةتحتى 
تضطر ب ليا تنساء دس على ذي الخلّصة». 

قال تحمّدين إسحاق: ذوالخصة: بيت فيسه مسنم 
كان يقال له:الخلّصة لوس وقال غيره:ذوالخلّصة 
هي الكمبة اليمائية,أنفذ إليها رسول لله مق جرير بسن 
عبدلله فغربها. أرادحتى يرجمع درس عن الإسبلام 
طوف نساهم بذي الخلّصة, قشضطرب ألياتها 
الذلك. فملهم في ا جاهلية. 

ولي حدیت سلمان: مإ له کاتب أهلّه علی کنا 
وعلى أريعين أوقيّة خلاص».قال بعض أهل اللّفة: 
الخلاص ما أخلّصّئه الثار من الذّهب. و كذلك 
الاه (OAT)‏ 

ابن سهده: ص ايء بخص خلوضا 
و خلاصا: نج و آخلصه. و خلصه. 

وأخلص له دينه: أعضه, 

و أخلّص الثتي. 

واستخلص الشيء, كأخلصه. 

والمخالصة؛ الإخلاص, 

و كلمة الإخلاص:التوحيد. 

وأخلّصه القصيحة ولي وأخلّصه له. 

رهم يتخالصرن: يُخلص بعضهم بعضًا. 

والخلاص, والخلاصة, والمخلوص: ريام كفل 
من رم 

والخلاصة. وامخلاص: الثمر والسويق يُلقى في 
السمن. 

وأخلّصه: فعل به ذلك. 











| 

والخلاص, والإخلاص. و الاخلاصت لد[ 
خلص من ال 

و الوص: ال اي یکوناسفل لین 

قال أبو حنیفة:و یقول الرجل لصاحبة السمن: 
اخلصي لا يُقسره أبو حنيقة. وعندي أن معناء: 
أعطينا الحُلاصة, أو الخلاص. 

والخلاص .ما أخلصكه اكار من الفضة والذهبء 
3 حديث سلمان: «دأئه كاتب أهله على كذا و كذاء 
وعلى أريمين أوفية خلأص». 

واسكخلص الرتجل. إذا اخكصه لله وهو 
خالصتي. و ماني 

وأخلص البمير: سمن. و كذلك اكاقةا(ثم” 
استشهد يشعر] 

والمخلّص: سجر طيّب التيح له زد وید ارزو 
طټب زکي. 

والمتُصاء: ماء بالبادية. وقيل: موضع. 

وذوالخلمة, أيضا: موضع. 

وخالضة:اسم امرأة. 

الطرسي: والإخلاس والإفراد والاختصاص 
نظائر. و الص الشوب. (AYN)‏ 

والاستخلاص: طلب خلوص الشيء من شائب 
الاشتراك. Qe‏ 

وأصل المخلوص: حصول النشيء من غير شائب 
فيه من غيره, كخلوص الذهب من السثتئاب, و حمسي 
الخلاص لذلك. 6 








نك 





خلص /۷۷۹ 


والخالص في اللغة:ما لايشويه شيء غيره ومنه 
خلاصة امن لاله تخلصه. )4( 


الرأغب: الخالص كالمتاني إل أن حالص هوما 
زال عنه شؤبه بعد أن كان فيه. و ألصّافي قديقاللما 
الاشتؤب فيه , 

ویتال: امه اتید تم 





رقرله تصال: لاسکی ارام مرا 





وقوله و 
من ادك عون 4 بوسف: 8 فإخلاص 
| مسلبین لهم قد تبرئؤوا ما يدّعيه اليهود من اللشببه. 
و اتصاري من اتتلیث, قال تعالى: ف له 


N 2 





اکاه: ۱6۷,و هر کالاول »رقال: ولان 
کان سرلا لیا ) مريم: 0١‏ 

فحقيقة الإخلاص: التبركي عن كلما دون لله 
ال (ot)‏ 

لبط سي خلس التي, شلوا و خلااء 
بالعتاد. إذانجا. 

و خلّص الشتي ليذ نردتبه. 

و خلّص القوم:انشردواء تال اه تصالی؛ قلا 
امه لالج 4 بوسف: ۸۰,و خلس 











۰ العجم ني فغه لهة القرآن ... “1 


آلشتي». بالتین, و اختلسه: اخذه مُسارقة, 
خلص العید اخلاصاش |ذاآفره پسمله. 
و أخلص الشيء لنفسه. واسكغلصُه. قال لله 






7 رقالابشا: ال ال 
سې بوسف:اه. 

و اخلس التثتر بالسین, و استخلس؛ صار سواده 
وبهاضه نصفين, و كذ لك الثبات. [ثماستشهد يشعر] 
الُشااضة يالصّاد: الأصافاة 
والُخالسة بالكين:المسارقة. و اسم الفاعل 





منهما: مُخالص و مخالس, (or)‏ 
و خلصت من الامر خلاصا و شلوصاد 
وشيء خالس,زذام بخ لطه 
رفلان غلصان, يت له 


لي 
و أخلّصث في دينه. إذالم يبد بديء ال37 
و ذو المخلصة, بضتح الناء والللام: صم کانوا 
يستقسمون عنده بالأزلام في الجاهلية. 
و کنر ری يضم الماء. والممررف الشتح. 





وا قول ام امقيس بن. 
لو کنت یا ذا له التورا 
درني ر کان له الق ورا 
فإله سكن اللام للضرورة. )0۸( 
الزمخثتري: خلص الشي. خُلوصًا نهو 
خالص,و خآمته: 





واستخل ص الشنيء نفه, 








وهذه خلاصة السّمن أي ما خلص منه. 

ومن اناز اأص له امود و أخلّ صلل دیشه, 
وخلص ف دينه.رهو عبد تخلص و علض 

وخالصته الوك و خالص لله دینه. 

ربقال: خالص الزسن و خالسق الکافسر. 
وتخالصوا 7 1 

وهو خالستي ولخلصاني, وهؤلاء خُنصاني, 
وهذاالشيء خالصة لك. 

ونطق بشهادة الإخلاص, ر هي كلمة التهادة. 

و هذا ثوب خالص,إذا كان صافيالبباض. 

وعليه قباء أزرق خالص البطامة: أييضها. م 
استشهد بشعر] 

و خلّص من الوراطة خلاصًا؛ شلم مها سلامة 





الشي. الذي يصفو من كدّرء. و تخلّص منها. 

و تخلسص اللي والطائرمن الحبالة وخلصه 
له 

و خلص الغزل الملتبس. 

و خلّص بنفسه. 

والربد: خلاص الأَبن أي منه ممستخلص, بمعنى 

وخلص من القوم: أعتزهم. 

وخلص إليهسم: وصل. و خلص إلبه الحسرن 
والترور. (أساس اليلاقة: 0114 


رن الحديث: دو تنقل الأعراب بأبمائها إلى ذي 
ات 








افيه صنم كان يقال له:الخلّصّة 
وقيل: هو الكعية اليمائية. 
(القائي 01411 

[في حديث] دلانقوم الستاعة حقى تضطرب 
أليااتةنساء دوس على ذي الخلّصة». هوبيت أصنام 
کان لس وم وتجیلة ومن کان بسبلادهم سن 
المرب يتهالة أو صتم لهم, 

وقيل: كان عمرو بن ل نصبه بأسفل 
مككه حين نصب الأصنام في مواضح نستی. فک انوا 
يلبسونه الفلائد ويُملّقون عليه بيض اللعام و ذبمون 
عنده. وكأ نمشاهم في تسميته يذلك أن اده 
و الطائفين به خلصّة. 

وقيل: هو الكمبة اليمائية 








ولي قول من زعم آله بیت کان فیه صنم بلسی: 
الح تة نظر. لأن ذو لا مسضاف إلا إلى الاستساء. 
الاجناس. 

والعنی هم تون و یمودون إلى جاهلتهم في 
عبادة الاوثان فقرمُل نساء بني دوس طائفات حول 
ذي الخلصّة, فكرتج أكفالمن” [ثمنقل حدينين رقال:] 

وفيه دليل على له بیت أصنام. (الفائق ۱: 4۳۸۹ 

[في الحسديث:]«قشى في قوس كسرها رجل 
لرجل بالمخلاص ».قيل: هو مثل النتىء امرَى. 

و خلّص, إذا أعطى المخلاص و مئاء ما يتخلّص به 
من المخصومة. (الفائی ۱: 4۳۹۶ 

[في حدیت الاستسفاء عن الكي 34:] .۷ 
فلیخلص هر و ولد...» 





خلاص /۷۳۱ 
فَليَخلْص أي فليتميّز هو و ولده من الداس» من 
فولهتعی: راجيا یوسف:۸۰. 
(النائی ۳: ۱۱۱ 
لس لاستخلاص؛طلب خلوص الي 
من شائب الاشتراك, كأله يريد أن يكون خالصًا له. 
رفي حديث سلمان الفارسي یلځ : دا ته کاتبه هله 
على أربعين أوقّة خلاص» أي ما أخلّصته الكارمن 
الذهب. و كذلك الخلاصة. ل لقند 
أبن الأثير: فيه: 





اقل هولله أحد هي سورة 
الإخلاص» سيت به لأكها خاصّة في صفة الله تعالى 
خاصة, أر لأنّاللافظ ها قد أخلّص الترحيد له 
تعالل. 

و فیه: «اله ذکر بوم اطقلاص, قالوا یا رسول ال 
ما يوم الحلاص؟ قال سوم ترج إلى الال سن 
المدينة كل منافق و منافقسة, فيتميّز المؤمنون منهم 
بخاص يعظهم من بعض» 

و في حدیت الاستستا یلص هو و ولده» 
ليتمي من اللاس». 

و منه قوله تعالى؛ قم نکی شرام لصوا 
تجیا هي توا عن الناس: 4 

و في حدیت الاسرام: «فلّا خلصت بستوی» اي 
رصل ر بت بقال: خلّص فلان إلى فلان: أي 
وصل إليه. و خص أيضا إذاسلم و غها. 

ومنه حديث هرقْل: «إلي أخلص إليه» وقد 
تكرّر في الحديث بالمعنيين. 

رف حدیت علي : «آله قضی في حکوسة 





۲ المعيجم في ققه لعة القرآن... .15 
بالمتلاص»» أي الرّجوع بالتمن على البائع إذا كانت 
المين مستحقة وقد قبّض ثنهاء أي قضى با مُتخلّص 
دمن الصونق, MD‏ 

ال مي: خآص ال من قلف شلوصنا. من 
پاب «ققده و خلاصا و تطلتا نا 

وخلص الماء من الكَدر: صفا. 

و سَلْصئه بالتتقيل: ميرئه من غيره. 

وخلاصة النتيء بالضّم: ما صفا منه. مأخوذ مسن 
خلاصة السكمن, و هسو ما ُاقسى فيه تسر أو سويق 
ليلص به من بقايا لین 

و أخلّص ل المسل. 

وسورة الإخلاص إذا أطلقت: قل له أيه 
وسورتالاخلاص: لا هر وی 
الکافردن). 

والمتلصاء, وزان حثراء. موضع باليتهناء» 

(YY 












التتوب ادر اصفائ 








ويستى الفمل امُخلّص: إخلاسناء قال لله تعالل: من" 
تم با لس نما خلوص ان الا 








.وقال التضتيل بن عيساض: تررك العمل لأجل 
اللاس رياء. والعمل لأجلهم تسرك والإخلاص: 


الخلاص من هذين. 
الإخلاص: أن لا تطلب لعملك شاهدا غير لله. 
وقيل:الإخلاص تصفية الأعمال من الكدورات. 
وقيل:الإخلاص:ستر بين العبد وبين لله تعالى 
لابعلمه ملك فيكتيه, و لا شیطان فیفسده ولا هوی 
افيميله. 
رالفرق بین الاخلاص والعندق:آن المدق 
أصل, ر هوالارل, و الاخلاص فرع. وهو تابع. و فرق 
آخر: الإخلاص لا يكون إلا بمد التخول في العمل. 
(48 

الفيروزاپادي؛ خلّص خلوضا و خالصة؛ صار 
خالمت, یه شلوا وصل, 

و الظم کرع: نشط يلحم وذللك في قصب 
عظام اليد والرتجل. 

و المخل ص حركة: شجر كالكَرم يتعلّق بالعتجر 
بلطيب الرتيع. وحبه كضرز العقييق: واحدته 
هام 


والخالص: كل شيء آبیض, و نهر رقي بغ داد 














وکر بان دک 
و شُلْصاالشتة: عرفاها وهوما خلص من الماء من 
خللشيررها. 








وخلامت الشن بالفتم و الکس: 

والمدلاص بالكسر:الإثر. وما أخلصئه الثار من 
اذهب و النضة. و الزيد. 

و كرئئان:المخلل في البيت. 

و اللو بالف الشدة و الل بيقى في أسفل 
خلاصة الکشن. 

وذوالخلصة حركة, و بشتتین:یت کان یدعی: 
كان فيه صنم اه «اشخلستته 





و أخلص :تلد .و الگنن: انز خلاصقه 








وال صار مه قصیدا ستميكا. 
وخلص تخليصاء أعطى الخلاص. ولق 
الثلاصة, و فلائ: عجاء فكخلص. 
و عالمته:صافاه؟ 
واستطلعته له استخمته. ۰۰ ۳۱۲۲ 
الطريحي” وفي اديت ذكر سل لاس 
والنالص في اللغة: كلما صفاو تخلّص وا یتزج. 


بغير», سواء كان ذلك الغير أدوّن منه أم لا. و قد خص" 
العمل الال في العُرف با ُجرد قصد التقرّب فيه 
عن جميع الشتوائب, و لاتريد أن يحمدك عليه إلالله. 
وهذاالتجريد يسمى: إخلاضا... 

والُخلّص من المباد: هو الذي لا يسال القاس 
شينًا حتّى يجد. و إذا وجد رضيء وإذايقي عنده شي 
أعطاه في الله. فإن م يسأل المخلوق فقد أمر لله 
بالعبودية, و إذا وجد فرضي فهسو عن لله راض والله 


لل ص /۷۳۳ 
عنه راض و إِذا أعطى لله فهو على حد الثّقة بريّه. كذا 
في «معاني الأخبار». 

وفي الحديث :دإئي لا أخلص إلى الحجر الأسود 
من ازدحام اللساس »أي لا أصل إليه. من قوهم: 
خلص فلان إلى كذاء أي وصل إليه. 

منه قوله: «م يجد الماء وام يخلص إل الصّميد» 
أي لايصل زلید. 

و خالصّه في المودة: أي صافاه فيها. 

وخلاصة النتيء: جيّده وما صفا منه. مأخوذ من 
شلاصة اللن. وهو ما يلقى فيه قبر أو سويق» 
تخلص من بقای لین 

رخ التي» سن تلف من باب «ققده 











پالقیل: یز عنه. 
ری حدیث علي لاله قضی ل حکوسة 
بالإخلاص, أي با یتخلص به من النصومة. 
كك 
مج لت الخالص:المتافي الذي ليس به 
شائبة من غيره, حسيّة كانت أو معنوية. 
خلّص يخلّص لوصا لهو خالص وهي 





خالصة. و يقال: هذا الشتي. خالصة لك. أي خالص 
لك خاصة. 

عم ماقم مر اد عنم 
أخلص دينه له, منضه. فلم تطبه شائبة من شرك 





أورياء. فهو #خلص وهم مُخلصون, 


4 لمعجم في فقه لفةالقرآن .۱۳۰ 
آخلصه اه | خلاصا: جمله مخشار؟ خانضا من 
الدئس. 
واسم امفمول: خصو جمعه: لصون 
۳۹:۱ 
محمّد|عاعیل إبراهيم: خلّص النشيء:صفاو 
زالت عنه شوائبه. 

و خلّص من هلاك: تجا وسسلم. 

خلص الماء من الكدّر: صفا. 

و خلّص إلى المكان و بالمكان: وصل إليه. 

خلص من القوم: أعتزهم, و أنفرد عنهم. 

و أخلص النشيء: نقاه من شوبه, أو أخذ خلاصته. 

و أخلّصه الله: جعله منتار) خا لصا من الدئس, 

و أخلّص الطاعة و في الطاعة: ترك اليها: فيهاء 

وأخلص له القول أوالوة: خلصهما من القض” 

و استخلصته: اختاره و اصطفاه 

و النالص:اامض السالي, 

وامُخلّص: هر صافي الأخلاق» تق الشريرة. 

)34 
ي الأصل الواحد في هذه المادة. هو 
عن الشتوب والخلط. 

و المثلاصة «ثُمالة :ما يتحصل من التخليص, 
فان وزان «ثمالة» تأني كتير في فضلة النتي. فيما 
يُسقْط, كالقلامة والخثلالة و الشمامة, أي يتحصّل من 
أفعاها. 

رالإخلاص: فيما إذا كان النظر إلى صدور التمل. 
وتسيئه إلى القاعل. 











و التخليص: فيما إذا كان الظر إلى جهة وقوع 
الفعل. وتسيته ی لفعول. 
إن الإخلاص:إتا في الموضوع أو في نفس 
0 














تشر اف 
وجه 

و الإخلاص من العيد في مقابل لله ع وجل هسو 
إخلاص الثية من التتوائب, و توحيده ی توبن له 
والإنقطاع عمّاسواء. 

و أما الإخلاص من الله المتال في مقابل العبد. فهو 
التخليص التكويني واختيار المبد تكويئًا من بين 
ساثرالعباد علی صفات متازة, واستعداد خاصٌ 
و مدر منشرح. بلیق بأن يجعل فيه الولاية والرئسالة. 
و حقيقة الإهان و أنوار المعرفة, و هذا المعنى هو المراد 
من الآيات الكرية :ؤال گان 
ليا سريم:01. وال من عب 
وال عبان مله المُخلصين» المجر: ۰ اي 
المختارون تكويئا. 

و لايخفى أنّْهَالُخلّصِ» من الخلوص, وهو نقناء 
الذّأت وصفازها ذائاو من حيث هي و بهذا الاعتبار 
أختيرت هذه الماذة. دون مادة: الاصطفاء والاجتباء 
والاختيار و الامتياز و أمناطاء فإئها راجمة إلى جهة. 
م#ذكر 
(Mer)‏ 


اميت لالد الت على 











خارجيّة وخصوصيّة زائدة على الذا. 
الآيات وتفسيرها] 





الأصوص التفسيرية 


خلصوا 
مااع تسو امك خصو البيً... پرسف: ۸۰ 
أبن عيّاس: خلُوا. 1 


[و هذا المسنى جساء في أكثر التفاسير. وقيها 
مباحث أخرى راجع: نج ود «لجبا».] 





الطيْري؛ خلّص من عنالطة الم والقّرث, فلم 











يختلطا به. ON:‏ 
آبو مسام ال صفهاني: زن الراد سن الا لمی 

هنا: الأبيض. «اررمي 9۷:۳( 
الاورادي؛ خالصان ارت و الام. (09۷:۴) 
الطوسي: ال الما (e‏ 
البقوي: من الام و القرْث» ليس عليه لون دم 

ولارائحة فر e)‏ 
الرمخشري: سل شقيق عن الإخلاص. 

یز العمل من العیوب, کتمیز لسن بسين فرك 

N و‎ 


الفخر الرازي: إن عند تولّد اللبن في الع 
أحدث تعالى في حلّمة اندي تقويا ا 
ضيقة. وجعلها بحيث إذا اتصل الم ص أو امب بتلك 
الحلّمة انفصل اللبن عنها في تلك المسامٌالضيّفة, 






خلص /۷۳۵ 
ولا کانتتللك السام ی قة جد, فعیشذ لا یشرج 
منها إلا ما كان في غاية الضناء واللطافة.وأمًا 
الأجزاء الكتيفة فإله لا يمكنها الحخروج من تلك المناقذ 
الضيقة. فتبقى في الداخل. 
والحكمة في إسداث تلك الثقوب الصتغيرة. 
والمنافذ الضتيقة في رأس حلمة الّدي أن يكون ذلك 
كالمصفاة, فك لما كان للينًا خرج. و كلما كان كنيدًا 
احتبس في الداخل ول يفرج.فيهذا اللأرييق يصير 
ذلك اللي خالصًاء مواققا لسدن العتي: سائلا 
للشتاربین. 01۲۰ 
الق طي: برد من رهام و لاه رنه 
وقد جمهما وعاء واحد. 
بو قال ابن بَخْر: خا لضا بياضه. قال التابغة: 
#بنالصة الأردان ضر المناكب © 
أي ييښ الأكمام. ر هذه قدرة لا تنبفي إلا للقائم 
علی کل‌شيء با لصلمنة 
[م حکی آن هذ ليل على أن التي لیس بنجس, 
و أطال القول فيه. لاحظ: من ي :تن یُی»] 
ron)‏ 
لتضاري: انیا , لايستصحب لون الثم 
و لارائحة القَرث . آ و مصقی عمّا یصحفه من الاجزاء 
الكثيفة بتضميق مَظْرجه. 6۱:۱ 
مشله الآ لوسي(۱۷۸:۱۵).و نحوهالبروستوي (۵: 
4 
أبن عاشور: خلوصه: نزاهته ما اشتمل علبه 
البول الل وسوغه للتتاربين: سلامته مما _شتمل 








6 المعجم في فقه لغة القرآن ... 15 
عليه الم من المضارٌ لمن ششربه, فلسد لك لايسسيفه 
الثتارب و يتجهّمه 

وهذا الوصف العجيب من معجزاث القرآن 
العلميّة؛ إذ هو وصف لم يكن لأحد من العرب بومشذ 
أن يعرف دفائق تكوينه. ولا أن يأتي على وصفه يا 
لوصف به العام الطبيعي/ يصفه بأوجز من هذا 
وام 

والخالص:المرّد سما مكدر صفاءء. فهو المتالي. 

OWA) 


[وفیه مباحث أُخری راجع؛ ل ب ن؛ ولگا؛.] 





r ا‎ E 





۹ 0 

بن عيّاس؛ خاصة. 0 
مثله البشوي. Mer)‏ 
الطيري؟ إل يعني بد صافية. ۷ 
له وس ۳۸۸ 
الرْمَخْشري: نصب على الحال من قالدار 


الأخرةٌ». والمراد: الجكة, أي سالمة لكم خاصة يكدم, 
اليس لخد سواکم یه حق: (Av)‏ 


الط نصب على شير «كان». و إن شعت 
كان حالا.ريكون ؤعلد اله ) في موضع الخير. 
مم 
و هكذاجاء في أكثر التفاسير 


۲-وقالراماق رن هن العام خالصة 





ل کر رتاو حرم على ارا الأنسام: 194 
فیها مباحت راجع:ب ط ن؛«طون» وان غ م: 


الاعراف: ۳۱ 
NYY‏ 
يمني يشارك ا مسلمون ال خر كين في ايبات في 





الحياة الدثياء ثميخلص لله الطيبات في الآخرة للذين 
آمنوا و ليس للمشر كين فيها تمي ء. 
نموه الفتحالد. 


(الطنري 1۷:۵ 

إن بها في النها, و لايتبعهم 

(الطري ۵ 0۷۵) 

اليهود والتصارى يشر كرنكم فيها في 
آمنوا شا لصة يوم القيامة. 

(السبري 6۷::۵) 














فا في انا فقد شا کوهم. 
(اطبري ۷۵:۵ 





اقتادة: من عمل بالإهان في الدليا 
كرامة الله يوم اثقيامة. و من ترك الإيمان في | 
على ريه لاعذر له. : 
السّدي: وقل هئ للدين انوا 
یا مهم الشر کون ال َم القيشة ) 
(الطري ۵: 14۷ 
لیا بصیب منها الومن و الک افره 
ویخلص خير الآخرة للمؤمنين و ليس للكافر فيها 
(الطیّري ۷:۵ 
این زید: هذه یوم القياسة للذین آمشواء 
لایش رکه فيها أهل الكفرء و يشر كرنهم قنها في الدئيا. 
د إذا كان يوم القامة, فيس لم فيها قليل و لا كنين. 
(الطبري .و47 
القراء: لصبت وخالضّة» على التطع.و لعل 
الخبر في اللام التي في «الذين. والخائصة ليسيت 
بقطع من اللام.و لكثها قطع من لام أخرى محر 
والعنى_والله أعلم -: لهي لین اكوا ني 
الْحيُوة ادليه يقول: مشتركة, وهي هم في الآخرة 
خالمة 4 ر اورنمتها کان صولا: ترتماعلی 
مدع اي مت قدا موف ربع 
رمتله ی الکلامقو شير صینا: و متله 
قول لله عزو جل: از 
سئه الغ زرا اش رخا مر 
۲۱-۹ العی: خلی هلوغاءم فتر حال افلوع بل 
تصب؛ لأله لصب في أوّل الكلام. و لو رفع لجاز إلا 
أنرفعه على الاستشناف, لأه ليس معه صفة ترقعد. 
















نصیب. 









خ ل ص/۷۳۷ 
وإلما نزلت هذه الآية أن قبائسل مسن السرب في 
الجاهلية كانوا ليأ كلون أيّام حجهم إلا اثقوت. 
ولاياكلون اللّحم والدئسم. فكانوا يطوفون بالبيست 
غراء. ارتجال نهار؟ وانتساء ليلا.و كانت المرأة تلبس 
شيا شببها لحف ليراريها بعض المسواراة: و لذلك. 
قالت العامرية: 
الوم بيدو بعضه أو كله ومايدا ميد قلا عله 
قال المسلمون: يا رسول لله. نحن أحق بالاجتهاد 
لرينا. فارادوا أن يفملوا كفمل أهل الجاهليّة, قنز لله 
تعالى: دوا يكم علد شنجد بعنى 
اللباس. ور كوا وَاشريُوا فقوا الأمراقد 
١‏ حتى ييلغ يكم ذلكم تحريم ما احللست لکم. 
لاسراف هاهنا: لوف لذین. ۳۳۳۱ 
اي ه:قل: هي في الحياة انیا لین 
آمنواغير خالصة سن اهصوم و الاحسزان و السفّه, 
ز هي لبم اقيامة من ذل اي 14۱۳۰۲ 
الطبري: یقول اه تالی ذکره له دق قل 
ها حمّد هؤلاء الذين أمرتك أن تقول م ن حرم 
زيكتل اب آخرج لاه لیات من تاذ 
عَيُوا بالجواب فلم يدروا ما يجيبون 
أخرج لعبساد». وطيّبات رزقه. للذین صدتوالثه 
ورسوله. وائبعواما أنزل إليك من ری نی ایا 
وقد شركهم في ذلك فيها من كفر بالله ورسوله 
وخالف أمر ريه وهي للّدين آشوابالله ورسوله 
خااصة يوم القيامة, لايشركهم في ذلك يوش د أحد 
كفر الله ورسوله وخالف أمر ريه [إلى أن 
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و اختلفت التراء في قراءة قوله: (خالصّة بهم 

فقرأ ذلك بعض قرام المدينة (الشصة). برفعهاء 
بعنى: قل هي خا لصة للذين آمنوا. 

و قرأ سائر قرّاء الأمصار ؤخالضة 4 بنميها 
على الحال من (لَهُم,). وقد شرك ذكرها من الكلام 
اكتفاء منها بدلالة الظاهر عليهاء على ما قد وصفت في 
تأويل الكلام أن معنى الكلام: :قل هي لأذين آمنرا في 
الحياة الدئيا مشتركة, وهي هم في الآخرة خالصة. 
ومن قال ذلك بالتصب. جعل خير (هسئ) في قولسه: 
(للديناطرا. 

و أول القراءتين عندي بالصّسة, قراءة مسن قسرأ 
نصيّاء لإيثار العرب التصب في الفمل إذا تأخر يميد 
الاسم والصتفة. و إن كان القع جانر هان لاق 
أكثر في كلامهم. (Ye)‏ 

الرجاج :و رأ وخالضة» و جالعية امسو 
القيامة. 

الم ألها حلال للمؤمنين. و قد يشركهم فيها 
الكافرون. 

أعلم ع و ج ل أن الطييات تخلص للمؤمنين لي 
الآخرة. ولايشركهم فيها كافر. 

فأمًا عراب (خالصٌَ) فهوأئه خبر بعد خبر. كما 
تفول: زيد عاقل لبيب. فا معنى قل هي ثابدة للّذين 
آمنو في الحياة لديا خالصة يرم القياسة. و من قرأ 
الم جعل خالصة منصوبًا على الحال. على أن" 
العامل في قولك: (إفى الْسَينوة اتا )في تأوييل 
الحال: كائك قلت:هي ثابتة للسؤمنين مسستقرة في 


الحياة الدثياء خائصة يوم القيامة. (rrr)‏ 
نحوهالواحدي ED)‏ 
أبن الأ نباري: [خالمتة ¢ ملب على الال من 
لام مضمرة؛ تقديرها: هي لذي آمنوا في المبياة الدكيا 
مشتركة. وهي لطم في الآخرة خالصة, فحذفت اللام 
انان عاج كا برت بانب دوهی 
سقوفها. 
الفارسي؛ قرأ نافع وحده (شالصة) رفم 
الباقون: ال م نصيا. [إلى أن قال:] 
فانا قوله:(خالصة) فسن رقمه جمله‌خم؟ 
للمبنداء الذي هر (هئ). و يكون (َللِّين اتكرا» 
ينا لخلوص. لاشيء فيه على هذا. ومن قال 
هذا حُلْرُ حامض. أمكن أن يكون ول تكوا» 
أخبر؟. و( -خالصة) خبر آخر, و يكون الذكر فيه على 
ماتقيتم وصفه في هذا الكتاب. 
ومن نصب َخَالصّة م كان سالا مما في تولد: 
ناکرا ألاترى أن فيه ذكر؟ يعود إلى المبتداء 
الذي هو (هى)؟ ف لالص حال عن ذلك الذكر, 
و العامل في الحال ما في اللام من معني القعسل. وهي 
بمحذوف, وفيه الذكر الذي كان يكون في 
الممذوف. و لو ذكر وا يحذف. وليس متعلّقا 
بالخلوص, كما تعلق به في قول من رفع. 
قال سييرَيه: و قد قرؤوا هذا الحرف على وجهين: 
بالرقع و التصبء قجُمل اللام الجارة لغو) في قول من 
رفع و مستت في قول من نصب. ۲۳:۲۱ 
الطرسي:[ عر الرس رأضاف] 


















و حجة من رفعآنالمنی: هي خالصة للذین 
آمتوايوم القيامة. و إن شركهم فيهاغيرهم من 
الكافرين في لديا 

ومن نصب فا معنى عنده: هي ثابتة للّذين آمنوا في 
حال خلوصها يوم القيامة لهم. واتتصايه على الال 
أشبه بقوله: ان المي ى جات رَعبُون « أرقا 
پسلامات بن 4 الحجر :11.46 نحو ذلك مما لتمب 
الأمر فيد على الابتداء و خبر». و ما يجري جراءإذا 
كان فيه معني «فعل », )1( 
قرأ نافع وحسده (خالِصك) بالركع, 
والباقون وطالصّة ب بالتصيء والآية تأوّل على 











أحدهما: أن خر أن هذه الات الموج وداث في 
الدئيا هي خمالصة يوم القيامة للمؤمنين في اللائياة 
وخلوصها أئهم لايعاقبون علها ولا يعذيون. ققولدة 
(نى الْخيرة اليا سمل ب اموا و إل مدا 
يُشير تفسير سعيد بن جر فإله قال: : (فل هی لین 
اتكوافنى الخيئوة لذلا ينتفصون بها في لديا 
ولا نم ها قوله: :( اس باقع خر لهي 
لین تسین الخلسوص:و یسح ان یکون 








الموجوداث هي في الحياة انها للّذين آمنوا وا 


څل ص /۷۳۹ 
كانت أيضًا لفيرهم معهم وهي يوم القيامة خالصة 
هم. أي لايش ركهم أحد في استعماها في الآخرة. وهذا 
قول ابن عباس والفمّاك والحسن وقتادة والسْذي 
رین جرج را 
فقوله: ؤفى الْحيوة انألا هعلى هذا تأويل 
متعلّق >نمزوف المقدّر في قوله: هلين را 4 كاله 
قال: هي اخالصة أر ثابتة في الحياة الدئها لين آمنوا. 
و (خالصة)بالرتقع خبر بعد خبر أو خبر أبتداء مقائر. 
تقديره: وهي خالصة يوم اثقيامة.و. 
يرادبه استمرارالكون في الجلة. 

و أمًا من نصب والصّة ‏ فملى الحال من ال کر 
الذي في قوله؛ وللي الوا 4. التقدير: هي تابتة آو 
تقر للذين آمنوا في حال خلوص لهم والعاسل 
ییا ما ف الام من معنى الفعل في قر له طللْذين», 




















للم 

ءالط ملي: Mv)‏ 

المارندي: و في قوله: وجهانة 

آحدهما: خالصة لم من دون الكقّار. 

والثاني: خالصة من مضرةأوماهم. (11:1) 

المخثتري: غير خالصة م لان المشركين 
عر کازهم نها (غالمة) فم ورال ) 
الايشركهم فیها احد. 

فإن قلت:هلا قبل: هي للّذين آمنوا ر لغيرهم؟ 


قلت: لنب على ألها خلقت لنّذين آمنواعلى 
طريق الأصالة: و أن الكفرة تبّعلىم. كقوله تعالل: 
ت مان عتآب شاه 
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البقرة: ۱۲۹ 
رقری ال باتصب علی المال.وبالرنع 
على أئها خير بعد خبر. WIN)‏ 


مره القخر الرّازي (14:16). والبَيْضاويْ(1: 
۷ هو اللسفي (8۱:۲).وال‌شرييني (۱: 6۷۲ 
ویو الشعود(۲: )6۸٩‏ 

البُروسّسوي: لايشاركهم فيها غيرهم وإن 
اشترك فيها المؤمنون و الكمار فى الدثيا. واتنصايها 
على الحال من اموي في قوله: ول 
و بوم القيئةمنملق ب وخالصّة 
في الآية: من منعكم عن طلب کمالات 
أخرجها لله تعال من غيب الغيب لخواص عبادء بين 
الأنبياء و الأولياء؟ ومن حرم عليكم يدل هذه 
الكرامات والمقامات؟ فمن تصدى لطلبهار ستى فا 
سما فهي مباحة له من غير تأخير ولا قصوز.. 

و إضافة الزّينة إلى (ل) لاله اخرجها من رات 
الطافه و حتانن اعطافه ف زيّن الأبدان بالسترائع 
و آثارهاء و زین اللفوس بال داب و افدارها,و زین 
القلوب بالتتواهد و انوارهاء و زين الأرواح بالمعارف 
وأسرارهاء و زين الأسرار بالطوالع و أقارها. بل زين 
الظراهربآشارالتوفيق, وزين البواطن بانوار 
التحقيق. بل زيّن الظواهر بآنار التوفيق,. و زين 
البراطن بأنوار الشهود. بل زيّن الظواهر بآثار الجود. 
زين البواطن بأنوار الوجود و الطَيّبات من الرزقه 
وان آرزان الأفرس بحكم إفضاله. و أرزاق القلوب 
بموجب إقباله. و الطيبات من الرزق على 

















ل يكن مشوبًا بمقوق التفس و حظوظهاء ويكدون 
خالصًا من مواهيه وحقوقه. 

فل هى لذبن اعرا فى اليو الا أي هذه 
الکراسات والقاسات لا الستادات لیا 
مشوبة بشوائب الآفات التفسانية و كدورات المتقات 
الحيراية, خالصة يم 





من هذه الآفات 


والکدورات, کماقال: و لڑغکاما ی دور ھم من 


غل € الاعراف: ۸۲ (Ne)‏ 
شبر: قولله:( حالم )ارقم خم (هي) 
و بالتصب حال عاملها ما في اللام من معت القعل. أي 
هي مستقرة للّذين أمنوا في الدنيا. خالصة هم يوم 
القيامة. لايشاركهم فيها غيرهم. :۳۵۹ 
رشيد رضا: أي فلأ تهاالرتسول لأ متك (هئ)-- 
أي لین ولبات م الركرق -ثابتة 








.عن أمسوا 
بالامسالة والاستحقاق في الميساة السدها.و لكسن 
يشاركهم غيرهم فيها بالتبع لم. و إن ل سستحقها 
متلهم. و هي خالصة لهم يوم القيامة, أو حال كوئها 
خالصة هم يوم القيامة. 

فقد قرأ نافع (خالصنة) بالرقع على ألها خير. 
والباقرن بالتصب على الحالية. 

وقيل: إن المعنى هي للذين آمنوا في الحيأة الدئيا 
غير خالصة من النقصات, و لكثها تكون لمم يسرم 
القيامة خالصة منها. و هذا الممنى صحيح في نقسه. 
و لك نالمتبادر هو الأوّل. كما ندل عليه الآيات 
التاطقة بأن دين لله الحق يورث أهله سعادة الديا 
والآخرة جيقاء كقول تعا: امامت 











آضی 
رتشا قیال یاه 
1 '.وقد يبنا هذاالمعنى مرار؟. (۳۹۰:۸) 
QA)‏ 








قال المهامي”؛ [لما لقت للمؤمنين ليعلم وا ا 
لذت الآخرة فيرغبوا فيها مزيد رغبة. لكن شا ركهم 
الكثرة قبها ثلا يكون هذا القرق ملجأ هم إلى الإمان. 
فإذا ذهب هذا المعنى, تصير خالصة هم يوم القياسة, 
فلو رست على المؤمنين لكانت مخلوقة للككافرين». 
وهو خلاف مقتضى الحكمة. و إن خلقت لليؤثنين 
فاولی آرقات الانتفاع بها وقت جربانهم علی) مقتطضی 
الإيمان. و هو العبادة و التقوى. نكن من غير انهياك في 
التهوات. ENT‏ 

اپن عاشور:قره تفع وحده برقع (خالصة) 
على له خبر نان عن فوله:(هی) اي هي هم في انیا 
وهي هم خالصة يوم القيامة, وقرأء باقي العشرة: 
بالتصب على الممال من المبتد!ء أي هي هم الآن حسال 
كونها خالصة في الآخرة. ومعنى القسراءتين واحد. 
و هو أن الرّينة والعطيّيات تكون خا لصة للمؤمنين يوم 
۱ 





والأظهر أنالتكمير المسسر في «خالصة م عائد 
إلى الزّينة والطَيّبات الحاصلة في الحماة ۱ 
أي هي خالسة ظم في الآخرة, ولا 





خلص /۷۹۱ 
والطيبات قداتقرضت في الدكيا. فمعنى خلاصها: 
صفاؤها. وكونه في يوم القيامة: هو أن يوم القيامة 
مظهر صفائهاء أي خلوصها من التيمات المنجرة بشها, 
و هي تبعات تمريها. وتيعات تناول بعضها مع الكشر 
بالمنعم بهاء فالمؤمنون لما تناوئوها في الدئيا تناولوها 
بإذن رتهم بخلاف المشركين فإئهم يسا لون عنها 
فيعاقبون على ما تناو لوه منها في الدئياء الهم كفسروا. 
نعمة انعم بهاء فأشر كوا به غيره كما قال تعالى فسيهم: 
حملن رنافَكُمْآلكُمْ ككَدبُونَ»الواقعة: اله 
ول هذاالمنی يشير تفسير سعيد ہن لیر 

والأمر فيه على قراءة رفع (خالصة) أله إخباء 
عن هذه الرينة والطئبات» بأ ئها لا تعقب التتمن ها 
بتيعات ولا أضرارًا. و على قراءة اللصب فهو تصب 
إعللى الحال المقنترة. 

ويحمل أن يكون الفتدير في (خالصّة عاتن 
لالب رليات باعتبارآئواعها لا باعتبار 
أعينهاء فيكون الممتى: وهم أمتاطا يسوم القيامة. 
خالصة. 











وممنى الخلاص:القمحض, وهو هنا امخض 
عن مشار كة غيرهم من أهل يوم القيامة: والمقمصود: 
الشر کی و غورهم من الكافرين لازة هم ولا 
طيبات من الرّزق يوم القيامة, أي إلها نی الذئیا کانست 
م مع مشاركة المشركين إياهم فيهاء وه ذا المعنى 
(۸ ۷ 


مد عن را 
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وحدهم: لابشار کهم فیها احد من آلذین کفروا 
وأشركوا. أمافي الحياة الدئيا فيتستهم بها الجميع, 
المؤمنون والكافرون. م 
لَخالِصّة) حال عن الشير 
اللت, وت علی فوله ويم الية » لدكون 
فاصلة بين قوليه: نی الیو دار قوم 
این ٠‏ رالمعنى قل هي للمؤمنين وم القيامة. وهي 
خالصة طم لايشار كهم فيها غيرهم. كما شار كوهم في 
الذئياء فمن آمن في الدنيا ملك نعمها يوم القيامة. 

و هذا البيان يظهر ما في قسول يسضهم: إن الممراد 
بالحخلوص: تما هو فلوم من المسوم والمنشصات. 
والمعنى: هي في الحياة الدئها للّذين آمنوا غير خالمية 
من الهموم والأحزان والمشمّة, وهي خا لط هتوم 
القيامة من ذلك. 

.وذلك أله ليس في سماق الأآبة ولافي يهاتي ا 
تقدمها من الآيات إشمار باحتفاف العم الاو ا 
يُنقص عيش المتنقمين بها و يكتدئرها علسيهم. حتى 
يكون قرنة على إرادةماذكرهمن معن اللوص. 








الأليا) سملن هاتسلق به قول: «لأّدين اشوا 
والمعنى هي ثابتة للذين آمنوا بالاصالة والاستحقاق 
في الحماة الدثيا. و لكن يشاركهم غير هم فيها بالتبع 
هم وان يستحقها مثلهم, وهي خالصة لهم ينوم 
القيامة -أو حال كونها خالصة هم يوم القيامة, ققد 
قرأ نافع (خالصة) بالرقع على ألا خم والباقون 
بالتصي على الحالية و ذلك أنّالمؤمنين هم السذين 





ينتهي | ليهم الملوم الثافمة في الحياة الصّاحة, و الأوامر 
لممرضة لإصلاح میات بأ والارتزاق 
بالات لیام باجمات الماش, کل 
آیات ال فان والأنفس,المؤدي إلى إيباد المسناعات 
والفنون المستخدمة في الرقي في المدئيّة والسضارت. 
ومعرفة قدرها والشكر عليها. كلذك من طرييق 
الوحي راب 

وجه فساده: أله إن أراد أن ما ذكره من الأصالة 
والتبعيّة هو مدلول الآية, فسن الواضح أن الآية 
أجنبيّة عن الدّلالة على ذلك و إن أراد أن الآية تفيد 
أنّالتعم الدئيوية للمؤمنين. ميت مشاركة الكقار 
هم فيهاء أن ذلك بالأصالة و التبمية فقد عرفت أن" 
الآبة لا تدل إلا على استراك الطائفتين مما في الكمم. 
الثيريّة, ل اختصاص المؤمنين بها في الدكيا. این 

حدیث الأصالة و التبعيّة؟. 

ل ریا کان الام الق 5 ولا 








ریت لین ال رخرف: ۳٠-۳۲‏ خلاف ذلك وان 
زهرةالیا: لیا اجدز آن خموابه... (ه ده 








الممنی.. .الاحزاب: ۵۰ 
أنس بن مالك: إلا خالصة له إذاوهتة له 
نها آن لا یازمه له صداق, و لیس ذلله نفیره من 
المؤمنين. 
مثله ابن السیب. (الماورادي 4: 416) 
أبن عيّاس: خصوصيّة لكو رخصة لك. (788) 
مڄاهد: للت بغي صداق. فلم يكن يفمل ذلاك, 
وأح ل له خاصة من دون ال مؤمنين. 





بغير أمر ول ولامهر. إلَائلئبي» كانت له خالصة من 
دون الئاس. و يزعمون أئها نزلت في ميمودة بنت 
الحارث. أئها التي وهيّتنفسها لكي 
(لطبّري 1۳0۰۸۰ 
إلها خالصة له إذا وهبّت' له نفسها أن ينكحها يفير 
أمر ول ولا مهر. و ليس ذلك لأحد من المي 
(لارَزدي 12۱۵ 
این زنید: کان کل امرأة آتاهامهر فقد احله لل 
له إلى أن وهب هؤلاء أنفسهن له. ف أحللن له درن 
المؤمنين بغير مهسر, سخا لمصة لك مسن دون ا مؤمنينء 
لامراةهازي. (الطبتري 02301١‏ 
الشتافعي؛ إئها خالصة ل أن يلك عقد نكاحها 
بلفظ اطبة, و ليس ذلك لغير» من المؤمنين. 
(لارزدي )6۱۵۰ 
:هذه المخصلة خالصة لك ورئخصة 





دون المؤمنين, فليس للمؤمنين أن يعزرجوا امرأة بشي 


خلص /۷۹۳ 
مهر.و لررئمت اس على الاستتناف كان 
مرها کاقال: ساره 
الاحقاف: ۳۵ أي هذابلاخ, وماکان من تة اش 
وصيغة لله و شبهه.فه منصوب لالصاله با قلهعلی 
بذ داه وشبهه. والرقع جائز, لاله كالجواب؛ 
الاتری ار + قدقام عبدله. فتقول: سما 
إذا وصلته. وإذاتويث الاستثناف رفعته وقطعته صا 
قبله. و هذه حض القطع الذي تسممه من الكحوئين. 
(ta)‏ 
الطَّري: بتول:لايعل لاد من امك أن يقرب 
امراة وهيّت نفسها له. و إلما ذلك لك يا صد خالصة 
أخلصت لك من دون سائر أمتك. 
وأا قوه: خَالصة من اون تیا 
یس ذلك للمؤمدين, ر ذكر أن لرسول اف الأقبل أن 
روج أي افساء شاء. 











تسزل عليه هذه الآية أن 


سا علی هزلاه فلم هن و قعتر ساره 


علی مشتی و تلاث و رباع. (Mee)‏ 

الرجاج: وخالصة م منصوب على الحال.العنى 
., أحللنا لك من وهيّتا نقسها لك. 
هاهناء لاله لو قيل: إن وهيّستء 








الطوسي:[ذكر الأقرال في الوهية ننسها لكي 
ال 
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فين أن هذا الفرب من التكاح خاصٌ الددون 


غيره من الم (Fora)‏ 








الك بغير صداق. فأمًا غير المؤمنة فلا تمل له إذا وهيّت" 
نفسها منه..و كان التكاح ينعقد في حقّه عن المية من 
غير ولي ولاشهود ولامهر, و كان ذلك من خصائصه 
في التكاح. لنوله تعالى: (خالِصّة لك من درن 
اسب كالزيادة على الأربع. و وجوب تضیهر 
اللساء كان من خصائصه. ولامشاركة لأحد معد فيه. 





لمك 
الزمطشتري؟ (خالصضة) مصدر مؤقّد كود 
الله و صبغة لله أي خلص لك إحلال ما أحللنا ليك 
خالصة. بعنى خلوضًا. والفاعل والفاعلة في لصون 
غير عزيزين کاطنارج و القاعد ر المافية الک 
والذليل على ألها وردت في أثي الإحيلالات 
ارم عصومة برسول ل علی سل الو ا 
فوا تفر عم زو وم 





ومعنى هذه الجملة الاهتراضيّة أله قد علم ميب 
هی سا 





أن يضر ض علبهم, ففركضسه, دم 
المصلحة في اختصاص رسول لله كك يبا 
فقتل و معى لکد خر بلایکون 
عليك ضيق في ديشسك. حومث اختصصتالك بالازيه 











واختيار ما هو أولى وأفضل. و في دنياك. حيث أحبللنا 
لك أجناس المتكوحات. و زدنا لك الواهبة نفسها. 

وقرئ:خائِصّم) بالرّئع. أي ذاك خلوص ليك 
و خصوص من دون المؤمنين. ومن جمل (خالعة» 
عتا للمرأة فعلى مذهبه؛ هذه ا مرأة خالعمة لك مسن 
دوهم, متم 

ابن غطيّة: أي هبة النساء انفسهن خالصاء 
ومزيّة لا يبوز أن تهب المرأة نفسها لرجسل. وأجمع 
الاس على أن ذلك لا يجوز و أن هذا اللفظ من المبة 
لا بت عليه نكاح.إلاما روي عن أبي حنيقة, و محمد 
أبن الحسنءو أبي يوسفء ألهم قالوا؛ إذا وهبت فأشهد 
هو على نفسه جهرء فذ لك جسائز فلسيس في قسوهم إلا 
تويز العبارة و لفظة المبسة, و إلا فالأفمال التي 
أشترملها هي أفعال اللكاح بعينه. 

و بظهر من لفظ يبسن كصب أن ممنى قوله: 
َلك يرادبه جميع هذء الإياحة, لأنْالمؤمنين 

















قُصَروا على مثنى و اث ورباع. كوم 
القَخرالرازي: قال النشافمي. 5 إباحة 
الوط باطبّة, و حصول الترج بلفظها من خوامتاك. 


نيفة: تلك المرأة صارت خالصة لك زوجة 
ن لاتمل لفيرك أبدا. و القرجيح 
على هذاء ف تتخصيص بالواهية. 
راجه هن خالصات ه,و علی 

(۲۵: ۲۲۰ 
ذ أن يكون حالًا من 
لشفي ؤرَقيت4.رأن يكن صنة لمصدر 













ببح میدس تنب خی ۷۵۰ 


حذوف, أي هية خالصة,. 

ويجوزأن يكون مصدر. أي أخلصت ذلك نك 
إخلاضًا. و قد جاءت «فاعلة» مصدر) مغل العاقبة 
والعافية. (۱۰9۹:۲) 

الط أي هية التساء نهر خالصة و مزية 
لا جوز قا جوز آن تب الرأة نفسها لرججل. وجه 
الخاصية أنها لو طليت فرض المههر قبل السدخول م 
يكن طا ذلك. فأمًا فيما بيننا فللمفوّضة طلب المهر قبل 
الاخول, ومهرالثل پم التخول. ۰۰ (۲۱۰:۱۵) 

البإيضاري: رفي قوله؛ ال ل.. ‏ (یذن, 
بأله مما خص به لشرف نبوكده. و تقرير لاستحقاقه 
الكرامة الأجله. واحتج به أصحابنا علمى أن اللكاح 
لا ينعقد بلقظ المبة. لأن الف تابع للممنى» و قد خفن 
عليه الصّلاةوالستلام بالعنى فياخ ص با 

و ؤخالصة 4 مصدر مؤئّد. أي خلص إحلالمآ 
أو إحلال ما أحللنا لك علی القبود الذ کورة خلت 
لد, آ حال من الشیر نی بت 4 او صفة لصدر 
مذرفء أي هبة خالصة. (HA)‏ 

الستفي: اه بل هره حال من الطتمير 
«رَقبتا 4 آ مصدر مود ي خاص للد احلال 
ما أحللنا لك خالصة, بعنى خلرضًا, و «الغاعلة » في 
المصادر غير عزيز, كالمافية والکانبة. ۰ (۳۰۹:۳ 

وه ابو السشعود (۵: ۲۳۳), و اي (۷: 
Ae‏ 

أبو حَيّان رجع إلى الخطاب في قوله: (خالسسة 
ل للإيذان بأ له مما خص بدو أرئر. 








ومیژه علی لفظ «التي» للد لاله على أن 
الاختصاص تكرمة له لأجل التب و تکرره شیم 

له.و تقريرلاستحقاقه الكرامة لنيوكة... 
وقرأ الجنهور وخالصّة م بالتصبء وهو مصدر 
تشه 






لالم بسنی خلوصاء وجي المصدر على 
«فاعل» و على «فاعلة». 





وقال الرت 
على غير عزيزين, كالخسارج والقاعد والعاقبة 


ي: و الفاعل و الفاعلة في المصادر 


و الكاذبة. انتهى. 
ولیس كما ذكر, بل هما عزيزان.وقتيله 
كي دالخارج» يشير إلى قول الفرزدق: 
© ولاخارجًامن في زور كلام ۵ 
و«القاعد» إلى أحد الكأويلين في قوله: 
© أقاعد؟ وقد سار الركب؟ © 
والكاذبة إلى قوله تعالى: ليس لقعتها کا 
الواقمة:, 
وقد تتأرل هذ الألفاظ على لها ليست مصادر. 
و قرئئ: (خالصة) بالرقع. فسن عله مصدرا, 
قدترء:ذلك خلوص لك. و خلوص من دون المؤمنين. 
راناهر ان توله: (خالعة لك » من صفة 
الواهية نقسها لك. فقراءة التصب على الال قاله 
الجاج. اي احللناها خالصة لك. والرفع خم 
ميندااي هي خالصة نلهء اي هبة اللساء ألفسهن 
مختصبك. لا يجوز أن تهب المرأة نفسها لفيرك. 
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وأجمعراعلى أن ذلك غير جائز لفرء ا 

و يظهر من كلام أبن كسب أن ممنى قولله: 
(غالم يراد به جميع هذه الإباحة, لأنّالمؤمنين 
قروا على مثنى و ثلاث ورباع. (ir)‏ 
إعراب حالس ) أوجه: 
مشر پول اال ن قل 
عبت )آي حالة كرنها خالمة لك دون غيرك. 

ثانيها: أله نعت مصدر مقدّر أي هبة خالصة 
فنصبه ب ريت 

ثالتها:اله حال من اضرا لألها رُصفت 
فتخمتصت. وهو بعنى الأرّل, و إليه ذهب الزجاج. 
وقيل: غير ذلك 

والمعنى أنا أحللنا لك امرأة مؤمنة وهيسيةا#يتيها: 
لك بغير صداق. [إلى أن ذكر أشياء كنيرة من عنتعتاته 
۶ فراجع] Foy)‏ 

الآلوسي: و نمب خالصنة ) على اله در 
مؤكّد للجملة قبله. و«فاعلة». في المصادر على ما 
قال الزتطشري -غيرعزيز, كالعافية والكاذبة, 
واذعى أبو سيان عزّتها. والكثير على تعلق ذلك 
بإحلال الواهية. أي خلص لك إسلا لما خالصة, أي 
خلومتا[م ذکر قول الاج والمكبّري و فال:] 

وقوله تعالى: (خالصة للك 4 برجم ال عدم 
المهرء بقرينة إعقابه بالتمليل بنفي احرج فإن الحسرج 
ليس ني ترك افظ إلى غيره. خصوصً باسبة إلى 
أفصح العربءيل في لزوم المال. وبقريدة وفوعه في 
مقابلة المؤتى أجورهن: قصار الحاصل: أحلككا للك 














الأزواج للؤتى مهورهن و التي وهيت نفسها لك فلم 
تأخذ مهر) خالصة, هذه الخصلة لك من دون المؤمنين, 
ما هم:فقدعلمنا ما فرضدا عليهم في أزواجهم إلح من 
المهر وغيره. وأيدى صدر الشتريعة: جواز كونه متملًا 
باعلا 4 قيدا في إحلال أزواجه لد وك الإفادة عدم 





و جوز بعضهم: كونه قيد في إحلال الإماء أيسضاء. 
الإفادة عدم حل إمائه كأزواجه لأحد يمد, عليه 
المثلاة راللام 





على القيود المذكورة؛ أي خلص إحلال ما أحللنا لك 
من المذكورات على الفيود ا مذ كورة خلوصها من دون 
امؤمنين. فإنَ إحلال الجميع على القيود المذكورة غير 
مُتحقق في حقّهم. بل المتحقق فيه إحلال بعض المعدرد 
على لو جه المهود؛ ر اختاره 

ريما كان فقوله تعال :(قغلشاما رضلا 








ای رامق والأرل على جمييع الأوجه قوله 
لا کر لین حرج و لاني على 
الاك رماو وو ا 
من الإحلالات الأربمة. ول تعال: ال وهو 
مک سعنی اختصاصه علب؛ المتلاة رالستلام با 
اختص ب, بان كالا من الاختصاص عن علم. وان 
هذه الخطوة نا يليق يمنصب الرسالة فحسب, 

فامعنى أنالله تعانى قد علم مأ ينيضي مسن حيسث 
الحكمة فرضه على المؤمنين في حن الأزواج والإماء, 








وعلی أي حد وصفة ينبغي أن يفرض عليهم, فر ضّه, 
واختصتك سبحانه بالتغزيه واختيار ماهو أرلى 
وأفضل في دنياك؛ حيث أحل جل شأنه لك أجساس 
ا مدكوحات, وزاد لك الواهبة نفسها من غير عسوض, 
لتلا يكون عليك ضيق في دينك. وهو على الوجه 
الال الذي ذكرناء. وهو تمق وحَالصّة) بالواهبة 
خاصة قوله عرُوج ل (الا أخلكام رهوالذي 
استظهره أبوسمَيّان. و أمر الاعتراض عليه في حاله. 
وبعضهم يجعل امتملّق وإخالصة )على ساثر 
الأوجه, والتملّق به باعتبار ما فيه من ممنى نوت 
الاحلال و حصوله له لا باعتبار اختصاصه به 
علیه السلاة والسلام. لان سدار اتفاء امسرج هو 
الأول لا ان اي هو عبارة عن عدم بوته لیرد 





(3r) #۷ 

أبن عاشور: أي خاصة لك أن ستخذها زرية 

بتلك البةء أي دون مهر, و ليس ليفيّة الؤمنينَ ذلك 
للل نال 


واتصب غالة علی ال من ار آي 
خالصة لب تلا الرأةاي هذا العف من انلساه. 
والمخلوص معني به عدم المشاركة, أي مشاركة بقيّة 
الأمّة في هذا ا مكم؛ إذ ماتة الخنلوص تجمع معاني 
اجرد عن المخا لطة. فقوله: من ون المُزمنية 4 
لبان حال من ضمير ا نطاب في قوله:(لا) ما في 
المنلوص من الاجمال في نسیته. (EY)‏ 
لنيّة: من خصائص اللي كف أن يتزوج امرأة.- 
إن شاء وهبت له نفسها بلامهر, شريطة أن تكون 

















۳۳۱0 


ان بان هذا لمکم أي حلَيّة 





اتارک 
ازاجم وضاملكث أبْ الهم ) هري ر لمكم 
(fronY‏ 





مکارم الشتيرازي: لاشل آن جواز اضاذ 
زوجة من دون مهر كسان مسن مخصّات الي لق 
والآية صريحة في هذه المسألة.و لذلك فهي سن 
لمات إلفقه الإسلامي” و نا على هذا فلا يمسق" 
لگ امری آن یتررج امرأة بدون مهر. قل آم كثر. 
لمي إذالم برد ذكر المهر أثناء إجراء صيغة المقد. وم 
تكن هناك قريئة تعيّله فيجب أن يدفع مهر الثسل, 
رالراد من مه المعل: المهر الذي تبعله اللساء اللاتي 
تشاهها في الأوصاف والخصوصيّات لأنفسهن عادة. 
(۱۳: 4۲۸ 
فضل الله: أحكام خاصة با لي في الزواج 
والطلاقة 
في هذه الآيات حديث عن بعض جوانب الحياة 
الخاصتة للثبي' محمد تفي طبيعة التشريع الإسلامي 









الي لا تجوز 
إضافة إلى ما بشترك قيه مع الا خرين .وهي 
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فقد أحلّها الل لدوم يحل ذلك لغيره. ‏ (۳۳۳:۸) 
6-۵ خلستائم بخالة ذکری الٌار. ص: 10 





اختصمناهم.. یقول:(یخالة 4 
(FAT)‏ 
مجاهد: بذك الآخرة:فليس قم هم ها 
(الطَري )۵٩۳,۱۰‏ 
أصطفيناهم بذكر الآخرة فأخلصناهم بذكرها. 
(الواحدي ۲: 97۲ 


هذه أخلصهم لله. كانوا يدعون إلى 








الآخرة و إلى الله. (الطبري 0۹۳:۱۰) 
السدي: بذكرهم الذار الآخرة وعمليهم 
للآخرة طبري 
أخلصوا بخوف الآخرة. (الواحداي 01۴۳ 


مالك بن ديثار: تزع لله ما فلوم عن ايديا 
وذکرهاء و اخلصهم بحب الا خرة و ذکرها 
(لاررزدي ۰0:۵ 
مقائل: أخلصناهم بالتبوة و ذكر النذار الآلخرة. 
1 (لارزدي ۰0:۵ 
أبن زَيْد؛ بأفضل ما في الآخرة اختلصناهم به. 
وأعطيناهم إياه.. 


وأخلصتاهم بخير الآخرة. (الطَبريّ١٠:094)‏ 





للطاغین شاب »ولا :41.00 









فرخز دحي عرف على طش هوهي 


جات ان ةم ص: 0٠.41‏ والرقع في مرف 
كلها از على لجنا اسهد يشي 





)سر 
QA‏ 
الطّبري: بتول تعالى ذكر» إثنا خصصناهم 
بخالصة ذکر ال ار 

واختلفت القراء في قراءة قوله: (بخالصة ذكرتى 
الذار 4 فقرأته عامّة قرا المديدة (بخالصة ذكُرى 
الدكر) بإضافة خالصة إلى 9ذْكري الذار ممق ألهم 
َخَلْصوا بخالصة الذكرى, والذكرى إذا قرئ كذلك 
غير الخالصة, كما المدكثر إذا قُرئ (غلئ كُلقَلُبٍ 
مُتَكير) بإضافة اثقلب إلى امتكر. هو الذي له القلسب 
و ليس بالقلب, 

و قرأ ذلك عامة قرام لسرا «بعذا 
ال ار 4 بتنوين قرله: إخالصة م رر ته ذكرى » 
علهاء على أن الدار هي الخالصة. فرذوا «الذّكره 
وهي معرفة على «خالصة». وهي نككرة. كما قيسل: 




















(لَْر اب مَك فرد«جهتم» وهي معرفة على 
«الآب» وهي نكرة. 


و لواب من القول في ذلك عندي ألهما قراءتان 





مستفيضتان في قراءة الأمصار. فبأيتهما قرأ الفسارئ 
وقد اختلف اهل التأویل, في تأويل ذلك, فقال 
بمضهم: معناء ا أخلصناهم بجخالصة هي ذكرى الدار, 
اي اتهم کانوا ی ذگرون القاس الدًارالآخرة. 
ويدعونهم إلى طاعة لله. و العمل للد ار الا خر 
رقال آخرون: مم ذلك أئه أخلصهم يعسلهم 
للآخرة وذكرهم ها. 
وقال آخرون:معنى ذلك إنَا أخلصتاهم بأفضل 
مافي الآخرة. 
وهذا التاویل علی قرامة من قراء بالإضافة. رأمًا 
القولان الأرّلان فعلى تأويل فراءة من قرأءبالتتوين. 
وقال آخرون: بل معنى ذلك خالصة عقى الال 
و قال آخرون: بل معنى ذلك بخالصة أهل لد رر 
وكان بعض أهل العلم يكلام العربمن اليصرين. 
ينأو ل ذلك على القراءة با لتنوين وخَالصة ب عمل في 
اذكر الآخرة. 
وأولى الأقوال بالصّواب في ذلك على قراءة من 
اقرأه بالتنوين أن يقال: معناء إن أخلصتاهم بجنا لصة 
هي ذکری رال خرت فعملوا ها نی النیء قاطاعوا 
شرا ,وقد يدخل في وصفهم بذ لك أن نیگن من 
صفتهم ی لنعاء ی اه و ی لد ار لا خسر: 
ذلك من طاعة ,و العمل لذارا خرة, 


















معناء: إلا أخلصتاهم بخالصة ما ذكر في الدار الآخرة, 





خلص /۷۹۹ 


فلمَالم كذ ثذكر دفي» أضينت «الذكرى» إلى «الثاره كما 
قد ا قبل في معنی قول مت ره ام 
الخبر) فصتلت: 41 و قرله: بسا 
نقاجه بم ص: 14. 
7 الرْجَاج: و يقرأ (بالسة ذ ری الاراعلی 
إضافة (خالصة) ال ری 4 ومن قدرا بالثنوين 
جعل وَذْكرَى الدارٍب بدلا من «خالصّةٍ مو يكون 
المعنى إنا أخلصناهم بذ كرى الدّار.وممنى الدار هاهنا: 
الذارالآخرة. وتأويله يمتمل وجهينة 
آحدها: لا آخلصناهم: چملناهم لناخالسين, 
بان جملناهم رون بلدر الا هرت و ُرشدون ی 
الدّنياء و كذ لك شأن الأنبياء صلوات لله عليهم. 
ويجوز أن يككون الهم يكشرون ذكر الآخرة 
وَالأْجوع إلى لله عزو جل. (rit)‏ 
اليقّاش:أخلصناهم من العاهات والآفات. 
و جعلتاهم ذاکرین ال ار الا خر 
مرگ تفاس 
ری ان را سضافء ر قرأ الباقون: ؤبخالصة» 
باتوین. من نون جمل ری اد 4بدلامن 
خالست 6 بدل المعرفة من اللكرة. و يكون المنى: إل 
أخلمناهم بذكرى الذار نموضع یج 
ریوزان يكون نصبًا بإضمار «أعني» ويبوزأن 
يكون رفم بإضسار دهي ذكرى» كماقال تما 
وف کی مریگ هراس ۷۲ای 
هي الثار.ومن ل ينسون جمل (خالصّة) مضاقة إل 
ری كتولك اختصصت زيدا بخالمة خير, 





ar) 











المارزدي ۱۰0:0( 





او زر 











۷۰العجم في فقه لهة القرآن ...15 
فاراد بخالصة ذكرٍ لايشويها شيء من رياء و لاظيره. 








لت 
ره الوس OA)‏ 
مودي فيه خسة أوجه: 
أحدها:[قول مالك بن دينار] 
الثاني: اصطفيناهم لأفضل مافي الآخرة 
وأعطيناهم , قاله ابن زیاد. 


الثّالك: أخلصناهم بخالصة الكتب ا منزلة التي 
فيها ذكرى الدّار الآخرة. وهذا قول مأثور. 


الرابع: إقول مقال] 

النامس:[قول التقّاش] )10:0( 
الواحدي: [نقل الأقوال الماضية ثمأضاف:] 
فمن قرأ با نوين في بخ لعتة 4کان الم 








جملناهم لنا خالصین بأن خلصت هم ذ كي الا 

والخالصة:مصدر معن الدلسرعي. ول ذگری 
من کي اي خلص هم نذ کر ارو هئ 
يذكرون بااشب ها و بزقدون في لیا وذلك‌شان 
الأنبياء صلوات لله عليهم. 

وما من أضاف فا معتى: أخلصناهم بأن خلشصت 
هم ذكرى الندار. و الخالصة: مصدر مضاف إلى 
الفاعل. 

قال ابن عبّاس: أخلصوا بذ كر الذار الآخرة, 
يعملواها. ودالذّكرى» على هذا ممق الذأكر. 

rr) 
البقوي: [نقل القراءات والأقوال وأضاف:]‎ 
وقيل:أخلصناهي: جمك اهم مخلصين. مما‎ 








أخبرناهم عنهم من ذكر الآخرة. Wtf)‏ 
الرتخشتري: واطأمتامم) جعلناهم خالصين 


«بطالعتة 6:بخصلة خالصة لاشوب لها فسترها 
بو ذگری الد ار 4 عهادة لذكرى السدار بالخلوص 
والصّفاء وانتفاء الكدورة عنها. 

وقرئ: على الإضافة, والممنى بما خلص من 
ذكرى الذار, على أهم لا يشوبون ذكري الدار هم 
آخر, إلمااهيهم ذكرى الدّار لاغير... 

فان تلت: ما ممنی تاش ات14 

قلت: معتاه: اخلصناهم بسبب هذه الفصلة وبألهم 
من اهلها. و اخلسناهمبتوفيقم ها و اف سم في 
اختبارها: 

و تعضد الأول قراءة من قرأ( با لصتهم). 

)۳۷۸:۳( 

نحوه القخرالرازي71؟: 10 او التسقي(4: 14). 
:و فرانافم وحده ال لاف 
ار على إضافة نيبتيل 







النّار) وهي قراءة طلحة. 

و قوله: [بخالعتة ) يحتمل أن يكون (خالصّة ‏ 
اسم فاعل. كاله عبر بها عن میور 
أفانها إل وذِكُرى) ن وذْكُرى م خضوض 
بالإضافة, ومن نون (خالصة »ف وؤْكْرَى > بدل 
من طخالصضة 4 ريحتمل قوله: ويطالصّة »أن یکسون 





وطالصّة 4 مصدر كا لعاقبة و خائئة الأعين غير 





نصب بالمصدر على تقسدير: (الا اط متام )بان 
آخلصنا هم ذکری ال اره ویکون (خالمة) مصدرا 
من اخلص علی حسذف الرواند وا ان یکون 
الذكيَى )في موضع رفع بالمصدر على تقدير: اا 
غلتاشم بأن خلصت هم ذكرى السدار, و تكون 
)0-4( 


وت رش 





ذكرَى التار) غير مسن على الإضافة. .والساقون 
بالثدوين... 
و قوله: ويشالصة ذكرى الدار ب تمل اا 
أحدهما: أن يكون ؤذكرى بدا من ا بصن 
تقديره: إنا آخلصناهم پذ کری الدار. و ون بقیبتر 
قولد:ذ ری 4 اتسوین, فيكون (الدار ب قي 
موضع نصب تقديره: أن يذكروا الداريا لهب 









لایقدر البدل,و که لصة 


ويكون المعنى تالص ذكر دار و ا 
ماروي من قراءة الأعمش (بخالصتهمْ ذِكرى الدذار). 
وهذا يقي التصب, فكاله 
الذار. 

فإذانوتت وخالصة م احتمل أمرين: 

أحدهما: أن يكون لمعن بآن خلصت لم ذكترى 


خلص/۷۵۱ 


لا فیکون ری 4 في موضع رفع اه فاعل. 
والآخر: أن يقدّرالمصدر الذي هو خالصة من 





بالإضافة, ر هي ها هنا من باب إضافة النتيء إلى 
مايييته. لأ الخالصة قد تكون ذكرى و غير ذكرى. 

وؤذكرى) مصدر. و ؤخالصة »م مصدرايسًا 
يعن الإخلاص كالمافية. 

د قيل: اه م مصدر مضاف إلى المفعول, أي 
بإخلاصهم ذكرى الذار. 

وقيل: خالصةٍ ب بعنى خلوص, فیکون فا 
]م الفاعل. أي بأن خلعصت هم ذکر ی الا 

قل خلت 4 اسم فاعل, تقسديرء: بخالص 
ذکری ال ار أي خالص من أن يُشاب بغيره. 

رشری بشوین خَالِصّة) نيجوز أن يكون 
جذكرى »بدأ . و أن يكون في موضع صب 
منمول وخالصّةٍ 4. أو على إضمار أعني. 

وأن يكون في موضع رقع فال خالصّة 4 أو 
على تقدير: هي ذكرى. Met)‏ 

التتضاوي: جلناهم خالصين انا بخصلة 
لاشوب فها هي وَذِكْرَى الدار»تذكرهم ار 
الآخرة دائمًاء فإنَ خلوصهم في الطّاعة بسببهاه وذلك 
ان مطمح نظرهم فيما يأتون ويذرون جوار لله 
والفوز بلقائه. و ذلك في الآخرة.وإطلاق (الدًار) 
للإعمار با ها الا قيقه والدگا مب 





۲ / العجم ني فقه لهة القرآن ... 15 
وأضاف نافع وهشام (بخائصة) إلى (ذكرى) 
لین .لاه پم الخلوص فأضيف إلى فاعلد. 
irr)‏ 
Grr)‏ 
ائ قال:] 
و (خالصة م يحتمل وه والأظهسر أن 
اسم فاعل عبّربه عن مريّة أورتية. ‏ (407:9) 
أبو السعود: تعليل ا وصفوابه من شرف 
المبودية و علو الرتبة في الملم و العمل, أي جملن اهم 
خالصين لنا بمنصلة خالصة عظيمة الثئان. كما يُنبسئع 
عه القدكير التفخيمي” [ثمأدام نحو البيِضاوي 
والرتتطتري] )1:0( 
البرُوسَوي:[نمو ابي الود وأضافية' 
فان قیل: کیف یکونون خا لصین ثه تبالی و ضم. 
مستغرقون في اللاعة و فیما هو سبب طذو هيع تدك 
الآخرة؟ 
قلت: إن استغراقهم في الطاعة إلما هو لاستغراقهم 
4 إلى لقساءالله. و لسمّام يكن ذلك إلافي 
الآخرة استغرقوا في تذكرها و في الآخرة؛ ر ذلك لان 
مطمع تظرهم فيما يأتون و يذرون جسوار لله والفوز 
يلقائه. و ذلك في الآخرة 
و في«التأويلات»: نا صفيناهم عن شوب صفات 
التفوس و كدورة الأنائيّة, وجعلناهم لنا خالمين 
باب الحقيقية, ليس لغيرنافيهم نصيبء ولا جيلون 
إلى السير بالحيّة المارضة,لا إلى أنفسهم ولا إلى 
غيرهم بسبب خصلة خالصة غير مضوبة بهم آخر هي 




















ذکری الذارالباقية و الق الاصلي: أي استخلصتاهم 
لوجهنا پسیب تذگرهملعام القدس وإعراضهم عن 
معدن الرتجس, مستشرفين لأنواره لا التفات لهم إلى 
النتنيا و ظلماتها اصلاءاتهی. 

يقول الفقير: أراد أن الدنيا ظلمة لأتها مظهر 
جلاله تعالى. والآخرة نور لأئها بجلى جماله تعالل. 
والثاء للتخصيص. و الأصل الآخر الذي هو اله 
تعالى. و لذا يرجع العباد إليه بالآخرة. ‏ (41:8) 

ال لوسي: .4 تلیل لا وصفوا 
به.والباء للستبية. و خالصّة 4 اسم فاعل, و توینها 
للثفخيم. و قوله تمالی: وذ کی الذار م بان ها بعد 
إبهامها للتفخيم. و جوّز أن يكون خبر؟ عن ضميرها 
المقدر. آي هي ذکری التار. وی تا ان ن ذكْرَى » 
/صدر مضاف لفعرله, و تعریف(الدآر) للعهد. أي 
الدار ال خرةء وفيه إشعار بأ لها الدّار في الحقيقسة.و 
إلما الذئيا بماز, أي جم ك اهم خالصين لنسا بسسيب 
خصله خالصة جليلة التتان لا شوب فبهاء هي 
تذكرهم دنا الا الا خرةء فان خلوصهم في الطاعة 
يسبب تذ كرهم [يَاماء و ذلك لان مطمیح انظارهم 
ومطرح أفكارهم في كل ما يأتون و يذرون جوار الله 
عزو جسل والفسوز بلقائه. و لايتمسكى ذلك إلافي 
الآخرة. 

وقيل: أخلصناهم بتوفيتهم ها والأطف بهم في 
أختيارهاء والباء كما في الوجه الأول للسببيّة, 
و الكلام نحو قولك: أكرمته بالملم, أي يسبب أ عام 
أكرمته. أو أكرمته بسبب أنك جعلته عالمًا. وقد 











يتخيّل في الثاني أنه صلة, و یعضد الوجه الأول قراءة 
الاعمش, و طلحة ( 
وقرا أبو جمفر وشيبة والاعرج و نافع وهتام 
بإضافة وخالصّة ب إلى وَذَكْرَى » للبيان.أي با 
خلص من ذكرى الدّار. على معنى أ هم لا يشوبون 
ذکراها هم آخر أصلا أو على غير ذلك من المعاني. 
وجُوَر على هذه القسراءة أن تكون ؤخالضة » 
مصدر كالماقبة والكاذبة مضافًا إلى الفاعل. أي 
أخلصناهم بأن خلصت لهم ذكرى اندار. و ظاهر كلام 
أبي حبيان أن احتمال المصدرية ممكن في القراءة الأول 
أيضًاء لكته فال: الأظهر أن تكون اسم فاعل, 
(num‏ 
الراغي: أي إا جعلناهم خال مين اطا اء 
عاملين بأوامرنا ونواهينا لاكصانهم بخصلةإجليلة 
الثتآن لايساويها غيرها من المخصال. زهي نيذ كرهم 
الذار الآخرة فهي مطمح انظارهم و مطرح انگارهتم 
في کل ما تون و ما یذرون, لیضوزوابلقاء رتهم, 
وينالوا رضوانه في جكات ا للميم. ۲۷:۲۲ 
أبن عاشور: و جملة إن أَخْلْصاهم» علة للامر 
پذکرهم: لان ذكرهم يكسب الذأكر الاقتنداء بهم في 
إخلاصهم, ورجاء الفوز بمافازوابه من الاصطفاء 
والأفضلية في شیر ر شاف ): جماهم 
خالصين, فساهمزة للتعدية, أي طهّرناهم من رن 
اللُفوس, فصارت تفوسهم نقيّة من الميوب العارضة 
للبشر, وهذا الإخلاص هو معنى المصمة الالازمة 








خلص /۷۵۳ 

و العصمة: قوةبجعلها اه في نفس اي شصررفه 
عن قعل ما هو في دينه معصية له تعالى عمد آو سهراء 
وعمًا هو موجب للثقرة والاستصفار عند أهل العقول 
!ل لجحة من أ عصره. وأركان العصمة أريعة: 

الأرّل؛ خاصيّة للتفس يخلقها الله تسالى تقضي 
ملكة مائعة من العصيان. 

الثاني: حصول العلم تبثالب المعاصي ومناقب 
الطاعات. 

الثالت: تأكد ذلك العلم بتتابع الوحي و البيان من 
لله تعال. 

الرايع: العتاب من الله على تسرك الأولى علي 
التسمان. 

وإسسناد الإخلاص إلى لله تعالى, لاه أمسر 
صل للتفس البشرتة إلا ممل خامن من لله تعالى 
و عناية له بمیث تفزرع من اللفس خلبة موى في 
كل سمال و تصرف اللفس إلى ار ااسض, فلاتبقی 
في التفس إلا ترعات خفيغة قلع التفس عنها سسريعًا 





جرد خطورهاء قال اللي كلل «ني یفن علیقلبي 
فأستغفر له في ا ليوم سيعين مر ». 
والباء في «بالصة » للتبية, تیا على سيب 


عصمتهم. و عير عن هذا السّبب تعبيرا مجمالا. تبيهًا 
على اله أمر عظهم دقیق لا بص ور بالکنه. و لکن 
يعرف بالوجه. و لذلك استحضر هذا الستبب يوصف 
مشت من فعل آل كاه » على نمو قول التي 26 
لن سأله عن اقتناعه سن اکنل سم الب «الي 
تحضرني من لله حاضرت». اي حاضرة لاتوصف. ۸ 


4 سلجم ني نقه لفة الق آن .۱۳۰ 





رأشار وله تعال: حالص ری اند ی 


أن مبدأ المصمة هو الرحي الإلميالتحذيرمما 
الاُرضي الله. و تخويف عذاب الآخرة وتحبيب تميمها, 
فتحدث في نفس اللي ند اشذر من المصية 
و حب الطاعة. لا يمزال الوحي تمده و بوقظه 
و یله الوقوع فا هي عنه: فلا يلبث أن تصير 
العصمة ملكة للي یکره بها الماصي, فأصل المصمة 
هي منتهى التقوى التي هي ثثرة التكليف, و بهذا يمكن 
الجمع بين فول أصحابنا: العصمة عدم خلق المصصية 
مع بقاء القدرة على المعصية, وقول المتزلة: إلها ملكةٍ 
نع عن |رادة العاصي. فالاولرن نظروا یم( 
والأخيرون نظروا إلى الغاية. وبه يظه [ يان 
العصمة لاتاني الأكليف وترئب ا مدع ملي الطامات. 

وقرآنافع وهشام عن این عامر وا وجتفتر 
(خالصتة) بدون تنوین لإضافته إلى وذکرى الدًارٍ 4 
والإضافة بائية. لان وذکُری الدار 4 هي فس 
المخالصة, فكائه قيل: بذ كرى الدار, و ليست من 
إضافة الصغة إلى الموصوف. ولامن إضافة المصدر 
إلى مفموله و لا إلى فاعله. و إثما ذكر لفظ (خالهتة 4 
ليقع إجمال, ثم يفصّل بالإضافة للثبيه على دنّة هذا 
الحخلوص. كما أشرنا إليه. والتعريف بالإضافة, لاتها 
أقصى طريق للتعريف في هذا اقام 

وقراا جه وربتنرين ([خالعتة) فيكون 
دی الا #عطف بان آو بل ما و ضرضی 





الإجمال والتفصيل ظاهر. وإضافة 9خالِصّة ) إلى 
جدكرى الدار» في قراءة نافع من إضافة الصتفة إلى 
Re‏ 
(۱۷۰:۲۳) 





د ؤذكرى ال بیان ال 


لصا اي ار 
الآخرة. 

والآية أعتي تلد: ...4 اسلیل ما 
ان اس تلد ییاه 
او اقوله: (عباا ها قوله: اک 

و ارجٌه الوجوه ار ا؛ و ذ لك لان استفراق 
بالإنسان اي ذکری الا لا خرة و جوار رب العالمين. 
و رکوز همه فیها یبلازم کسال معرفته في چنب اه 
تمالم ر إصابة نظره في حمق الاعتقاد والتبمترلی 
أسلوك سبيل المبودية, والتخلص عن الجمسود على 
ظاهر الحياة الانيا و زیت كما هو شان أبنائها. قال 
وان عم راردا 
مهس الملم) اتجم:۲۱, 











الخيرةالأهاء ذلك 
۳۰ ۱ 
و معن الآية: و إئما كانوا أولي الأيدي و الأبصار, 
الأنا أخلصتاهم بخصلة خالصة غير مشوبة عظيمة 
الشتأن. هي ذكرى الدار الآخرة. (NAY)‏ 
الْصْطقُوي: أي إكا جملناهم مخلصين بامر من 
الب و فیض منه تعال» خالص روحاني غير مشوب 


بخلط: و ذلك لتكون ذكرى في ال ار ال نيوية لاهلهاد 





فإنالعبد المخلص كالمرآة الصّافية و هي مُجلى الحق" 
اففيها معرفة أرب المتعال. فكلمة فخا 
متملقة بقوله (أحلّصكاهم4.ر وزكر النذار» 
مفعول لأجله. و إطلاق (الدار) على الدكيا كما في 
عقبی ال الرعد:٤۲.‏ وومر الا 
المؤس:۲. رن لكر نلعا ةالذار) 
التصص:۳۷, ا وهي المنصرف إليها عند الإطلاق. 
وأا الذكرى. فكما في. ر الیم 
اتکی ۲۷. وَرَمَاهْرَإلا دالت :ؤرما 
4 لا درون »دی وتا نا 
طالمية)السشعراء. ۰ 0ل لمالم يكن 
الا خلاص من العبد مت بالله المتعال, حتّى يكون ال. 
مفمولا به ويكون في العنى مُخلصًاء نتمم ل مظلقناً 
پالتمن. 
وقیل:اخلص الین .لین هو برنامج یذ 
ی جربان مایق ل[راجع:دي ن: لین 
رهذا حقیقة ی الاخلاص‌بالتین. 1 
دیتهم تساه :۱6 .وب دادما له 
ال :4 الزّمر: ؤواشرة ملسي لَه اهز 





























رام الا وينوي أن ن یکون جریان آسره 
ل لمتعال. 

ثم إن الدين علسى ثلاث مراحل: الاعتقادات 
المربوطة بالجنان و الأخلاقيّات, و الأعمال المربوطة 


بانثرکان و السان, و امشلوص: 
علی الستحة ‏ الوقیة من دون: 
على المتن, هذا معن الآية الكرية: این 
اقالص4الزمر:٠فكلمااختلط‏ ورج عن 
إلواقميّة وازداد على المتن. والحقيقة, فهو لير الله 
وراجعة إل مادونه تعال. ۲ 
اله: (بخالمتة) صفة خالصة من كل 
عائبة. [إلى أن قال:] 

جنا لصتاف م بشالصّة م نهسؤلاء يتمتعو, 
با لصف الروحية العتافيةالخالصة ات ایلیا 
(Vr)‏ 











شبيء من الزّيف والرّيب والا لتوا 





الحسّن: طلبوا بإيهانهم رحمة الله ورضاء مخلصين. 

(لطبرسي: ۱۳۰ 
مقاتل: له الاسلام, و خلاصه: رفع الثركعنه. 
(ابن ا جوزي ۲: ۲۳۵( 
له السل, | خلاصه: 





آبر سلیمان الدمَشقي: 
رقع شوائب الثفاق واليا مت (اين الج 
الطبري: وأخلصراطاعتهم وأعماهم القي 
يعملوتهالله. فأرادره بهاوم يسلوها رياء اناس 
ولا على شلك متهم في دينهم. وامتراء منهم في أن لله 
تعنص علبهم ما عملواء قُجازي امسن بإحسساته. 





(ro: 
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وللسيء بإساءته. و لكثهم عملوها على يقين منهم في 
ثواب العسن على إحسسانه. و جسزاء السي, علمی 
إساءته, أو يتفضّل عليه ريه فيعفوء متقربين بها إلى ال 
مريدين بها وجه لله فذ لك معنى خلاصهم له دينهم. 
(rt) 1‏ 

الطّوسي؟ أخلصوا الدّين له و تبروا من الآ 
والأنداد. (mam)‏ 
نموه ارسي An)‏ 


الواحدي: من شائب الریاه, 
قال علي" بن أني طالب يِل : «المنافقون شر من 
كفر بلله و أولاهم بمقته. و أبعدهم من الإنابة إليه, لله 
شرط عليهم في اقوبة : الاصلاح والاعتصام. 
ول يشرط ذلك على غيرهم ثم شرط الإخلاض: لأ" 
الثقاق ذلب القلب و آلاخلاص توبة القلب». 
:۱۳۳ 


البقوي: أراد الإخلاص بانتلب. لن ان کقر 





القلب, فزواله يكون بإخلاص القلب. ‏ (11:1/) 
الم شري لا يبتغون بطاعتهم [لارجهه. 
(ve)‏ 


مثله اللستفي(۱: ۲۵۹). و آبو ستيان (۲: ۳۸۰ 





و نحوء التَضاري(۲۵۲:۲) والستريني(۱: ۳۱۰), 
وشار 
الفخرالرازي: واعلم نهذ الاية فيا 





ات عظيمة على المنافقين. و ذلك لاه تصالی 
شرط في إزالة المقاب عنهم أمرر؟ أريمة: [إلى أن قال:] 
و رابعها: الإخلاص, والستبب فيه أله تعالى أمرهم 





أرلا:بترك ایح وتان بنسل السسن,وتاشادان 
يكون غرضهم في ذلك الثرك و القمل طلب مرضاة الله 
تعال, و رابغ آن یکون ذلك الشرض و هو طلسب 
مرضاة لل تمالی خالصتاء و أن لایتر بد غرض آخر. 


MANY 
)۲۱۲:۲(  .اًصلاخ أبو السّعود: أي جملر‎ 
em مثله روي‎ 
الآلوسي: لايريدون بطاعتهم إلا وجهد ورضاء‎ 


سبحانه لارباء الئاس ودفع الفترر كما في التفاق. 
وأخرج أحمد ر ارمذي وغيرهها عن أبي ثمامة, قال: 
قال الحوارئون لميسى للها روح تن لخد 
اله؟ قال: الذي يعمل لله تعالى لامُحب أن يحمده لاس 
عليه :0۷۸ 

القاسمي: فلم ببق هم فيه تسردد, وام يري دوا 
بطاعتهم |[ وجهه سبحانه, لارياء الثاس, كما كانوا 
قبل. AW)‏ 

رشيد رضا: إخلاص الدين ل عزو جل بان 
ترجه یه وحده قلا يُدعى من دونه أحد. ولا مدعي 
معه أحد, لا لكشف ضر و لالجلب نفع. و لاغذ من 
دونه أولياء يجعلون وسطاء عنده بل يكون كل 
مايتملّق بالدّين والعبادة و أعظمها وأهمّاركاتها 
التاعاء خالا له وحده. لاتتوجه فيه التفس إلى 
غيره. ولايسأل الأّسان سواه ولايُستعان فيمسا وراء 
الأسباب العامة بين البشر ين عداه ی کال 


نتم 





















REE r 





(۵: 2۷۵ 
)04۰:9 
الطباطمائي: وقد وصف اك هؤلاء الذين 


استتناهم من النالقین بأوصاف عديدة تقيلة, و ليست 
تنبت أصول الثفاق وأعراقه إلااء فذ كر الثوبة هي 
الرجوع إلى لله تسالى. و لاينفع الرجسوع والشوب 
رحد تي يصلحوا كلما فسد منهم من نفس وعملء 
ولاينفع الاصلاح إلاأن يعتصموا بالله. أي يتبموا كتابه, 
وسئة نييّه تفي .إذ لا سبيل إلى الله إلاما عيّنهيلامنا 
سوى ذلك فهو سبل النتيطان, 

ولامنفع الاعتصام المذ كور إلا إذا أخلصوا هم 
-وهوالذي فيه الاعحصام ف فان الر 3 عا 
لايُعفى عنه ولا يُخفر. فإذا تابوا إلى الله. وأصلحوا كل 
فاسد منهم, و اعتصموا باه و آخلصوا دینهم ش. کانوا 








عند ذلك مؤمدين لایتوب [یانهم شرلد, فأمنوا | لفاق 
واهتدواء تال تملی: این ثرا للم 





مون ال 





و يظهر من سياق الآية أن المسراد بالؤمنين: هسم 
اللؤمنون مضا المخلصون للإهان, و قد عركهم لله 
ن تابوا و أصلحوا و اعتصموا باله 





جميع ما عد الله تعالى في كتابه من صفاتهم و نصوتهم, 


فهذا هو مراد القرآن بالمؤ, 
إطلاهًا من غير قريئة تدل على خلافه. 

فضل الله جر أحلصوا ديلا ف », فلم یلوا 
إلى ساءة في المزاد. فإنلله سيحشرهم مع 
الذين يتحركون في طريق الإيهان مسن موقم 
الإصلاح في العمل, و الاعتصام بالله في جح الأسور. 
علض آلتین له في كلا لمواقف و القطلمات. 
وسيجدون هناك مع المؤمنين الأجسر العظيم الذي 
(on)‏ 


(1۸:0) 








بؤتیهم لإ برحمته و رضاه. 





اراك تخل له 
إل الذي الخالص دالذين الخ دران 
دافم الا ليرول الى الله زالهئ » 
الزمر: ۳۰۲ 
ن عبّاس: عخلصًا له بالعبادة والتوحيد. 
الدّين بالإخلاص لايخ لطه شيء. 






(Ao) 
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اش تصوپ ور لاس میک 
ما أشبهه في القرآن مشل:(ئاللصين لالد 8 
المؤمن: 17 يصب كما لصب في هذا. ولو رفصت 
(الن) ر جعلت الإخلاص مكتفيًا غير واقع. 
«اعبد الله مطيمًاء قله اللدّين. . (414:2) 
مر: يُؤتى با لجل يوم القيامة للحسساب. و في 
صحيفته أمثال الجبال من الحسنات. فيقول رب العزة 
جل و عز؛ صلیت بوم كذاو كذا ليقال: صلّى فلانءأنا 
الله لا إله إلا أناء لي الدين الدالص. صمت يوم كا 
و کذا لیقال: صام فلان. آنا اله لا إله إلا آنا آلندء 
الخالسس, تصدقت بوم کذاو کا لیقال: تن فلان, 
أنالله لاله إلا أنا لي الدين المنالص» فا مزال جو 











شی مد شيء حتی تبقی صحبفته ما لها سس 
فیقول ملکاه: یا فلان! ألغير الله كنت تعمل؟. 
(اطَري 0۱۱:۱۰) 





الط بقولتعای ذکره: فاختع ۵ با حشد 
بالطّاعة و أخلص له الألوهة, وأفردهبالعيادة, 
ولاتبمل له في عبادتك ياه شريكاء كما ف 
الارثان. 

.يقول تمالى ذكره:ألالله العبادة و الطّاعة...لاهلك 

اد Wene)‏ 
الجاج: این 6 منصوب بوقوع اثفعل عليه. 
و ومطلصا م صرب على الحال. أي ناعبد له 











موحد لا تش رك به شيًا. 

و زعم بعض التحوتّين أئد يجوز !مُخْلضا لَه 
لین وقال: يرفع (الّين) على قولك عخلصًا له 
الدّين. و يكون مخلصًا تام الكلام, ويكون لهالدّين 
ادا 

ر هذالاعجوز من جهتین: [حداهما: أئه م يُقرأبه, 
والأخرى: أله يشسده االله اين الخالص», 
فيكون وَلَهالدء کا اک اه 
و الما الفاشدة نو الدین افالص» حسن 
همطل 

و ممنى إخلاص الدّين ها هنا عيادة الله وده 
الاشريك له. وهذا جسرى تنبيكًا للتوحيد. ونیا 

















أي فأخلص أنت الدين. و لا هذ من دونه 
أولياء. فهذا كله يؤكّد ؤمُعْلِص لالَينَ 641:14 
اماورادي: اخلاص اس لوجهد.ما لارياء فيه 


من الطاعات. للك 

الطرسي: معناه توجه عبادتك الیه تعال وحده 
عخلصًا من شرك الأرتان و الأصنام.ووقوله: سخلا 
لَمَالين4. تصب وَمُطلصًا م على ا حسال. ونصب 
لین 4 با فمول ل ِمُخلصًا به و قال القرّاء: 
يجوز أن بُرفع (الدين). ولم بُجزء الرجاج. قال: لاله 
يصير مابعده تكريراً. 

والإخلاص :أن يقصد المبد بطاعته وعمله 





دس کت ی یی اب 


وجد لله.لايقصد الرياء والسمعة, ولاوجهامن 





وجوه الذكيا. 
والخالص:في الأفة ما لاإيشويه شيء غيره. 
ومنه خلاصة المن, لاله تخلصه. 





له التوحيد في طاعة العياد التي مستحق يسا جزاء. 
فهذافه وحده لایجوز آن یکون لضبره» لاستحالة آن 
لك هذا الامر سواه. 4:۱ 

الواحدي: موحد له لاتشرك به شيئًا. 
والإخلاص؛ أن يقصد العبد بنيته وعمله إلى خالقه. 
لاجمل ذلك عرض الذنیا. این ْضالس4 
يمني أن لین ال من النترلد هولله تعالى.و ما 
سواه من الأديان. فليس بدين الله الذي أمر به. 

nn 

ادي لمخطاب لكي والمراد به هوو اتر آي 
اعبدوه مخلصين له الطاعة من غير شالبة شلد ر اة 
اش لین حالس .لین 4 ماهنا كلمة لاا 
إله إلالله.و قيل: هو الاسلام. وقييل: هوالطاعة, 
يعني: ألالله الماعة الحخالصة التي تقع موقع القبول. 

و قيل: معناه لايستحقالدّين الخالص إلالله. قال 
البي مل «قال اله سبحانه: من عمل لي عملا سرك 
فيه معي غيري. قهو له كله, و أنا منه يريء, و أنا أغنى 
الأغنياء عن لیرد ».و قال : «لا يقبل الله عساا 
فيه مقدار ذرَة من رهاء». 

[وقال في الثوية التالنة]:فكن مسا را 
أسرارك, و اجب من اقول إلى غيرناء و احقرز من 





۳۷۹ 


نا 





نفسك وهيمتتها عليك. وقد تأدب رسول الله بهذا 
ال نطاب حین تزل علیه جبرثیل, و قال له: «ياحمّد 
دار آن تکون ملک ناو عبد ناه 
لمي أريد أن أكون عبد لا لاء فاكك لك 
والمبودية لناء ولامأوى لي غير لطفك.ولا سلجا لي 
غير عزتك, فإن اخترت املك عكفت علمه, فيكون 
فخري و عظمتي. و لكثي أختار العبوديّة حثى أكون 
عبدك, و يكون افتخاري بملكك. إذ قال؛ «أناسيّد ولد 
آدم و لافخر». 

إن فخرنا يوجودهء لا بغيره! إذ الفخر بالاسقى لا. 
بالأدلى. و ليس في المالمين لناشيء. فلا فخر لنا إلا 
بالخالق؛ إذ لامولى لنا إلا هو. فإن اقتخرنا بغيره, 
كوجهنا إلى خيرء. و عصينا أمر ادا مُخلصا, 
أقلاتتظر إلى غير». فلاجرم أله لافخر بغيره: 

فإن سمّيتني مولى فمولاي الذي تدري 

إن فضت عن قلبي ترى ذكراك في صدري 

ای ال الخالس»: حر بالعبادآن يعبدوا. 
خلصین دون تفاق, و یطیعون مخلصین دون ریاه, 
و لؤلؤالإخلاص المكتون في صدف التلوب قد 
استکن في بحر المتدور و لذلك قال حذيفة اا : 
«سالت سیّد الکائنات صلوات اه و سلامه علیه ما 
الإخلاص؟ قال: سألت جبرئيل: ما الإخلاص؟ قال: 
سالت رب العزة:ماالاخلاص؟ قال: ميسن سسرئي 
أستودعته قلب من أحبيت من عبادي ». 

إن الإخلاص فرة المودة ر أثر العبادة, فسن 
أرئدى ثوب الحبّة,و تلق بخلعة العبادة. فما يعمله تابع 











15 ... /لمعجم في ققه لفة الق رآ‎ ١ 
من قليه. و لايجتمع حب الله جل جلاله سع الآمال‎ 
ّمه في قلب واحد. ففرض البدن الصّلاة والصياب‎ 
وفرض القلب حب الله. و أمارة الحب أن يتقئّل امهب"‎ 
مايصيبه من حبيبسه من مكر وه يخالف الطّبيعة‎ 
ATA) واللحيز:‎ 

الرمَخْشْري: ممّضًا له الدين من الشّرك 
والرّياء بالتوسيد و تصفية الس و قری:(الین) 
بالرفع. وحق من رفعه أن يقرأ (عخلصًا)_بفتح الام 
کقرله تعلی: و لوا دهم 









صاحبه على الإسناد الجازي” كنوهم: شعر شاعر. 
وأتامن جمل ومخلصا م حالامن المإيدار وله 
لین 4 ميت دأو خبر). نقد جاء بإعراب رج بله 





من كل شائية كدر. لاطلاعه على الغيوب و الأسرار, 
ولأله الحقيق بذلك لخلوص نعمته عن استجرار 
المنفعة بها لتم 


نحوء التيضاوي (017:5). رالكسفي 8:4 4), 
والسترييني (4531:5), والقاحي (011914). 
والرافي(۲۳: ۱۵۲ 

ابن العَربي: هي دليل على وجوب الثية في كل 
عمل وأعظمه الوضوء الذي هو شطر الإهان, خلامًا 





والوليد ين مسلم عن مالك اللّذّين 
:إن الوضوه يكفي من غير تيّة. وما كان 








لیکون من الایان شطر» ولا لیخرج اانطایا من بیل 
الاظافر و الم بضیر تسةء وقد حقتداء نی مسائل 
الخلاف. ی 

يو اللوسي اشاف:] 

و قيل: هو الاعتقادالواجب في التوحيد و امد 
والثبرة والتترائع. والإقسرار بها والمسل بموجبها, 
والبراءة من كلّدين سواهاء فهذا تفصيل قول 
الحسن :إل الإسلام. ها 

ال الر ازي: فیه سائل: 

المسألة الأولى: أئه تعالى لما بين في قوله: لا 
آلزنن اليد الكتاب بالق أن هذا الكتاب مشتمل 
على الحقّ والصّدق والصّواب, أردف هنا بعض ما 
بفيه من الم و الصّدق. وهو أن يتتغل الإنسان بعيادة. 
له تعالى على سبيل الإخلاص. و يتبر! عن عبادة غير 
لله تيالى بالكليّة. فأمًا اتستغاله بعبادة لله تصالى على 
سبیل الاخلاص, فهو الرادمن قوله تعالی: ادا 
سُغِلصًا 4 رانا رت من عبادة غير لله تالى فهر 
المراد بقوله: لال این حالص 4 ان تلد 
م يقيد الحصر. و معن المسصر أن يعت الحكم في 
المذكور. و يتتفي عن غير المذكور. 

واعلم أن المبادة مع الإخلاص لا تصرف حقيقة 
إلا إذا عرفنا أن المبادة ما هي و أن الأخلاص ما هو, 
و أن الوجوه المنافية للإخلاص ما هي. فهذء أصور 
ثلاث لايد من البحث عنهاء 

أمًا العبادة: فهي فعل أو قول أو ترك فعل أو ترك 
قولء ويؤتي به جرد اعتقاد أن الأمر به عظيم يجب 








قبوله. 

وأمًا الإخلاص: فهو أن يكون التاعي له إلى 
الإتيان بذ لك الفعل أو الشرك مرّد هذا الالقياد 
والإمتغال. فإن حصل منه داع آخر فإمّا أن يكسون 
جانب الداعي إلى الطاعة راجحا على الجانب الآخر 
أر معادلا له أو مرجومًا. و أجمسوا على أنّالممادل 
و الرجوح ساقط, و أمًا إذا كان الذاعي إلى طاعة لله 
راجحا على الجانب الآخر, ققد اختلفوا في ألىه هل 
يفيد أم لا؟ وقد ذكرنا هذه المسأثة مرار؟ .ر لفظ 
القرآن يدل على وجوب الإتيان به على سيل 
اخدلومی, لأن توله: اطعا 4 صریح 3 
أله يجب الإتيان بالعيادة على سبيل الخلوصء و تأكدٍ 
مذا بقوله تعلی: نام وال لیبدرا افه مجاطوت 
لهالدین و 4 

اسان الوجسوه النانية للإخلاص »فيي 
الوجوه الداعية للتريك. و هي أقسام: 

آحدهاآن یکون للریء و السمعة فیه مدخل. 

وثانيها: أن يكون مقصوده من الإتيان بالطاصة 
الفوز بالجبئة و الحنلاص من الثار. 

وثالتها: أن يأتي بها و عتقد انها تاتيراني 
إيباب التواب أو دفع العقاب. 

ورابتهادرهو أن يخدص تلك الطاعات عن 
الكبائر حتّى تصير مقبولة, وهذاالقول إلما يتير 
على قول الممترلة. 








من الناس سن قال: اعدا 
مخلصتا للدي 4 المراد منه شهادة آن لا إلالله. 


خلص/ ۷ 
واحتجوا ب روي أن التي فال: دلا إله إلالله 
حصني ومن دخل حصني أمن من عذابي» وهنا قول 
من يقول: لاتض الممصية مع الإيان, كما لاتتفع 
الطاعة مع الكفر. وأا الأكثرون فقا لوا:الآية متناولة 
لكل ما كلف الله به من الأوامر واللواهي. وهذا هو 
الأولى؛ ان توا لاخدا عام 

وروي أن امرأة الفسرزدق لمّاقرب وفاتها 
أوصن أن يصنّي الحسن البصريعليهاء فلضًا صلّى 
عليها ودفنتء قال للفرزدق:يا أبا فراس ما الذي 
إعددت لهذا الأمر؟ قال: شهادة أن لا ]له إلالله. فقال 
الحسن ينإ : هذا العمود فأين الب 

فين بهذ أن عمود امخممة لاينتفع به إلا مع لمكب 
ی یکن الاتفاع بالحخيمة. 

اقال القاضي: فأمًا ما مُروى أنه لقال لمعاذ 
و أبي الترداء: «و إن زفي و إن سرق على رهم أنف 
أب يَآلَردآه» فإن صم فإله يجب أن يحمل عليه بشرطه 
التوبة, و إلالميجمز قبول هذا الخبر,لأكه مخالف 
للقرآن, و لأئه يوجب أن لايكون الإنسسان مزجور 
عن الزن و السترقة, ر أن لايكون متعلديا بنملهماء لاله 
مع شدة شهوته للقبيح يعلم أله ل يسضرة مع قسشكد 
بالشهادتين, فكأن ذلك إغراء بالقبيح, و الكل ينافي 
حكمة الله تعالى» ولايلزم أن يقال ذلك فا تقول ياه 
يزول ضرره بالتوية. يوجب أيسضًا الإغراء بالتبيح؛ 
لأياتقول:إنمن اعتقد أن ضرره يزول هالقوبة. ققد 
اعتقد آن فعل القبيح مضرة إلا أئه يزيل ذلك السضرر 
بفعل الثوبة, فلاف قول مسن يقسول: إن قصل القبسيح 








۲ المعجم في فقه لغة ال رآن... 15 
لايض مع الكسئك بالشتهادتين.هذا هام كلام القاضي. 
فيقال له: 

أمّا قولك:< إن القول بالمغفرة مالف للقسرآن» 
یسک بل القرآن يدل عليه قال مالیا 





الم ۵۲. 
وأمًا قوله:إنّذلك يوجب الإغراء بالفبيح. فيقال 
له: إن كان الأمر كذ لك. وجب أن يقبح غفراط مر 
من المعتز لة, و ان لاتقول به, 
ان عذاب السذنی ج ائز علا 
وأبضا فيلزم عليه أن لايحصل الغفران ۷.630 
إذاعلم أله إذا أذنب ثم تاب غفر لل له لم يأزجر. 


وهذا مذهب الیندادیین 
لان مذهب البصر: 








الذي ذكره الناضي فبعيد. لأكه إذأ 
عزم على أن يتوب عنه في الحال.علم أله لايضره ذلك 
الذتب البئة. 

م نقول: مذهبنا ألا تقطع بحصول العفو عن 
الكبائر في الجملة. 

فأما ني حت كل راحد من الاس فذ لك مسشكوك 
فبه. لاله تمالی قال :ريل مائون ذلك لمن يشا » 
اقتطع بحصول المنغرة سل له سبحاه و تما 
ل يقطع بمصول هذا النفران في حق كال أحسد. بل في 











حق من شاء. و إذا كان كذلك, كان النسوف حاصلًا 
فلا بكون الإغراء حاصلا. ولله أعلم. 

المسألة الثالئة: قال صاحب «الكشاف قرخ 
(لذین) ارف [و حكاء إلى قوله: «شعر شاعره 
فلاحظ] (rt‏ 

له سانان:الاول (مخاما)نمب 
على الحالء أي موسّدا لاتشرك به ,لین 
أي الطاعة, و قيل: العبادة. وهو مقعول به الاه 
لین لْغالص» آي اي لامشويه شي». ۱ 

و في حديث الحسّن عن أبي هريرة أن رجلا قسال: 
ها رسول لله إلي اتصدى بالشتيء وأصنع النشيء أريد 
به وجه لله و ثساء اللداس. فقسال رسول الله : 
هو الذي نفس محمد بيده لايقبل الله شيا شورك فيد» 
م تلا رسول اث 4: وأا التبنالخالص. و قد 
نضی هذاالمنی »لته و «اتساء» و الکیده 
مستوق, 

الثانية: [قول ابن التربي] (rne)‏ 

أبوحَيّان: أي مخضا وله اينم من الشرلد 
والراء وسائر ما يفسد.. 

رقرا الممهور: این 4 باشصب. وق رأ ابن 
أبي بای فاعلاب فلع .و الرّاجع لذي 
الحا حذوف على رأي البصر تين أي الدين منك أو 
یکرن» أل» عوضًا من الفشیر. أي دينك. [ثم تقل قول 
الرسشْشئري: وحق من رفعه ... وأضاف:] 

و قد قنّمنا تخريجه على أله فاعل ب «سُشل سا » 
وقدترنا ما يربط الحال بصاحبها. و تن ذهب إلى أن 

















مستأنف مبتدأو خير القرآء. 
حالص »اي سن کل شانبة 
و کدر. فهو الذي يجب أن تلص له الطاعة, لاطلاعه 
على الغيوب والأسرار و ادلومی نعمته علی عباده 
من غير استجرار منفعة منهم. (NE)‏ 

أبو السّعرد: أي فاعيده تعالى محضًا له الدين 
من تموائب الشترك والرئياء. حسبما بين في تتضاعيف 
ماأزل إليك. 

و قرئ برفع (الدّين) على أئه مبتدأ. خبره انظرف 
المفدتم عليه لتأكيد الاختصاص المستفاد سن الالام. 
والجملة استثناف وقع تعليلًا للأمر بإخلاص العبادة, 
و قوله تمال: ألا له الذي الخالص 4 استتناف مق 
الماقبله من الأمر بإخلاص النين له عالی, و وجپونب: 
الامتعال بد. و على القراءة الأخيرة مؤ كد لاختشاض 
التین به تسالى. أي الاهو الذي يجب أن تمص 
بإخلاص الطاعة ,لاله العف رد مصفات ره 
التي من جملته الطلاع علی السترائر و التمائر. 
الام 








وه مار )14:0( 

البُرُوسُوي؛ الإخلاص أن بقصد العسد بنیشه 
عمله ای خالقه لایجمل ذلك لغرض من الاغراض 
اى حًا له الطّاعة من شوائب الشترك و الرباه. فان 
الدّين الطاعة, كما في «الجلالين» و غيره. 

قال في «عراتس البيان» أمر حبيبه يي بأن يعيده 
بنعت أن لايرى نفسه في عبوديئه, ولا الكون وأهله,. 
ولا یتجاوز عن حل العبوديّة في مشاهدة الربريية, 





خلص/۷۰۳ 


فإذا سقط عن العبد حظوظه من الصرش إلى التمرى, 
ققد سلك ملك العبودية الخالصة: 

8 گر نباشد نیت خالص چه حاصل از عمل © 

قال بعض الکبار: العبادة الخالصة معائقة الأمر 
على غاية الخضوع. وتكون بالتفس: فإخلاصها فيهها 
التباعد عن الانتقاص, وبالقلب: فإخلاصه فيها 
العمى عن رؤية الأشخاص. وبالّوح: فإنخلاصه یا 
التنقّي عن طلب الاختصاص. وأهل هذ العبادة 
موجود في كل عصر نا قال ملة: «لا يزال الله يرس 
في هذا انين غرسًا يستعملهم في طاعته ». 

قال الكاضفي الخطاب لكي والمراد أنه 
ا مأمورين أن يُخلصوا طاعتهم من الذترك و الرّباء. 
]إل أن قال:] 

إألا):اعلموا أله لله)أي من حقّه وواجباته 
وَالدين الخال » من النترك. أي ألا هو الذي يبب 
أن بض بَأخلاص الطاعة له. يعني هو الذي يم أن 
تكون طاعته خالمة له. لتفرده بصفات الألوهيّة 
و إطلاعه على الغيوب والأسرار. و خلوص تعمته عن 
استجرار التفع. 

ا ا 











حاجة إلى أخلاص ادن 

ولي «التأويلات التجميّة»: الدين الخنالص: مسا 
یکون جملنه له وما للعبد فيه نصيب. والمخلّص: مسن 
خلصه لله من حيس الوجود بجوده لا بجهده. 

وعن الحسن: النذين الخالص: الإسلام, لأن غيره 


۶ سلجم في فقه لغة القرآن ...156 
من الأديان ليس بخ لص من النثرك. فليس بسدين لله 
الذي آمر به, فلل تعالى لايقبل إلا دين الإسلام. 
(ثمنقل بعض الأحاديث المتقسدم عن القّرطّي 
اليد MA)‏ 
الو كاني:اتتصاب ملعتا على الحال مسن 
فاعل اند ). رالإخلاص أن يقصد العبد بعمله 
وجه لله سبحاته. والدّين: العيادة والطاعة, وراسها 
.توحيد الله, وأئه لاشريك له.. 

قرأ الجمهور لین 4 بااتمب علی اه مفسول 
(مُخلضاه. وقسرا ابن أبي عبْلّة برفسه على أن 
ومُظلصا م مسند إلى َالدّين» على طريقة لجاز 

قيل: و كان عليه أن يقرأ منلّصً فتح لام 

و في الآمة دليل على وجوب التية و إخلاظها عن" 
الثوائب, لأ نالإخلاص من الأمور الل الي 
لانکون لا باعسال القلب, و قدچاءت له 
المتحيحة أن ملاك الأمر في الأقوال وألافكًأل ال" 
كما في حديت: «إثما الأعمال با لكيّسات». و حدیت: 
«لاقول و لاعمل إلابنيّة». 

و جلة وا این اْقالص 4 ستانفةمقرره 
ما قبلها من الأمر بالإخلاص» أي إن الين الخسالص 
من شوائب النترك وغيره هروث وماسواء من 
الأديان فلس بدين الله الخالص الذي أمر به.(4: 915) 

الآلرسي: والفاء في قول عای: ابد اف 
الترتيب الأمر بالعبادة على إنزال الكتاب إليه عليه 
الصّلاة رالتلام بالحق” أي فاعبده تعالى اله 


الذين, من شوائب السنترك والرهساء حسبما بين في 









تضاعيف ما أتزل إليك. والعدول إلى الاسم الجليل مما 


علائم هذا الأمر أتم ملائمة. 
وقرأ ابن أبي عَبْلّة (السدين) بالرقع, كسا روا 
التفاة. فلا عبرة بإنكار /١‏ تج ذلك القراء 








على أله مبتدأ. خبره الظرف المقلام للاختسصاص أو 
واعترض بأئه يتكرر مع قول تعل: ی 
القاس 

وأجيب ,أن الجملة الأول استئناف وقع تمليلا 
للأمر بإخلاص العبادة..وهذهالجملةتأكيد 
لاختصاص الدين به تعالى, أي ألا هو سبحائه الذي 
یجب آن یُخص ب| خلاص اللّین له تعال, لا که التفرد 
بصفات الأألوهية التي من جملتها الاطلاع على السترائر 
والضّمائر.و هي على قراءة الجمهور استشناف مقرّر لما 
أقبله من الأمر بإخلاص الدّين له عزوجل» وو جرب 
الامجال به. وفي الإتيسان ب#(آلا) و اسميّة الجملة, 
رآظهار الملالة ر الاین, و وصفه بالخالص, و التقديم 
المفيد للاختصاص مع اللام الوضوعة له عند بمض, 
مالا يخفى من الدلالة على الاعتناء بالدين الذي هس 
أساس كل خير. 

قيل: ومن هنا بعلم أله لابسأس ببعل الجملة 
تأكيد؟ للجملة قبلها على القراءة الأخيرة و إليه ذهب 
صاحب «الكقريب» وقال: بتغاير دلالتي الجملتين 
إجمالار تفصيلًا. ورد بذلك زعم إباء هذه الجملة 
صحة تخریج ال 

اقآ تخریجلایمول علیه ففي «الکنشف» 
ماکان قوله تدای: این اْخانص) بنزلد 












الیل اقولد سبحانه: اعدا مُخلصًا كان 
ال صل أن يقال: فلله الدّبن الخالص, ثم ترك إلى وآ 
لین اْغالص 4 مبالفة فا عرفت سن أئه أقنوى 
الوصلين, ثم صُدر بحرف الكنبيه زيادة على زيادة. 
و تحقيقا بن غير الخالص كالعدم, فلو قدّر الاستتداف 
التعليلي أرَلُا من دون الرصف المطلوب الذي هو 
الأصل في العلسة, ومن دون حرف الثبيه للفائدة 
المذكورة؛ كان كلامًا متدافرا, ويلزم زهادة الثنافر من 
وصف والدين»بالخلوص ثانيا. لدلالته على المي" 
في الأوّل؛ إذ ليس فيه ما يُرشد إلى هذا الوصف حتّى 
بعل من باب الإجمال و التفصيل. وأمًا جعله تأكيدة 
فلا وجه له للوصف ا مذكور, ولان حسرف التتبيه لإ. 
يمسن موقعها حينشذ. فإئها يؤنى هافي يشياة 
الاستثئاف المضاد. لقصد الأ کید.انتهی. 

رنص الملامة الثاني أيضًا _على أن كوي الجهلية. 
الثائية تأكيدا للأول -فاسد عند من لَه معرفة 
باسالمب الكلام وصياغات المعاني, ففيها مأ ينبو عنه 
مقام التأكيد, و لايكاد يقترن به المؤكد. لكن لي ول 
صاحب «الكشف»: ليس في الأوّل ماكر شد إلى 
صف الوص حى جل من باب الإجال 
والتقصيل بنا. إذ لقائل أن يقول: إن ل1 
علی معتی له این الکامل, و سن المملوم أن كمال 
النذين بكونه خالصًاء فيكون في الأرّل ما برشد إلى هذا 
الوصف. تعم وطن ذلك التخريج على حاله ل هذا 
البحثء آم لم يُقبل. 

وقال ابو حټان: ««الدّين) مرفوع على أئه فاعل 























خلص /۷۰۵ 
ب وَمُخْلصً 4 الوافع حالًا. والرّاجع لذي الحال 
محذوف على رأي البصر بين أي الدّين منك, أو تكون 
«أل» عوضا من الضمير, أي دينك.». وعليه يكون 
رصف لین 4 بالإخلاص وهو وصف صاحبه 
من باب الإسناد الجازي. كقوهم: شعر شاع 

وفي الآية دلالة على شرف الإخلاص بالمبادة, 
و كم من آية تدل على ذلك. 

وأخرج ابن مردويه عن يزيد الرقاشي أن رجالا 
قال: ويا رسول لله إنا نعطي أموالنا التماس الذكر, 
فهل لنا من أجر؟ فقال رسو لله و لا قال:يا 
رسول اللا إنا نعطي التماس الأجر والذّكر فيل لننا 
أجر؟ فقال رسول لله ل إن الله تعالى لايقبل إلا مسن 
لص له ثم تلا رسول اله عليه الصّلاة والسّلام هذه 
الا یة: آلا له الذي ن اأخالص ».و يؤيد هذاأنالمراد 
بَالدي في الآية:الطاعة, لاكم روي عن قداتة 
من ائه شهادة أن لا | له إلا الله. وعن الحسّن مسن أئسه 
الاسلام. ۳۲:۲۳ 

أبن عاشور: استنناف للتَخلّص إلى استحقاقه 
تعالى الإفراد بالعبادة وهو غرض السّورة, وأفاد 
الثمليل للأمر بالعبادة المخالصة لله. لأكه إذا كان الدّين 
الخالص مستحقًالله و خاصًا به. كان الأمر بالإخلاص 
له مصييًا تَحَرّه!' فصار أسر الي بإخلاص 
العبادة له مسبيًا عن نعسة إنزال الكتاب إليه. 


اقطع احلقوم.بقال :تكلم قأصاب 





٩‏ العجم ني فقه لغة القرآن 
ومقنضى لكونه ستحق الاخلاص في العبادة اقتضاء 
الكليّة لجرئيّاتها. و هذا العموم أفادت الجملة معتى 
التذييل, فتحمّلت ثلاثة مواقع كلها تقتضي الفصل. 

و افتتحت الجملة بأداة التتبيه تتويهًا بمضمونها, 

لفاء النفس بشراشرها. وذ لك هو ما رجّح اعتبار 
الاستتتاف فیهء و جتثل معنى التعليل حاصلًا تبما من 
ذكر إخلاص عام بمد إخلاص خاص: رموردهما 
واحد. 

واللام في ويه لين الخال لام الللك الذي 
هو بمعنى الاستحقا: أي لايم التين المسالص. أي 
الطاعة غير المشوية إلا له. على نحر (الْخشدله » 
لفات .هدیم اند لإفادة الاختماص. فأقياد 








قوله: لل التین الخالس 4 انه ماهر راکمه 
مختص به 

والدین:الطاعة -کما تدم -وبلیالمیرالمالر 
من أن يسشوبه تشريك یره نی عبادته» فهذا هو 
القصود من الا ی 

ونا برع على معن الآبة إخلاص امن 
امود في عبادة ريّه. أي أن يعبد الله لأجله, أي طلبا 
لرضاء, وامتنالا لأمره. وهو آيل إلى أحوال اة في 
العبادة المشار إليها بقول السبي 
بالتيّات. و إلما لكل امرئ ما نوى, فمن كانت 
إلى الله و رسوله فهجرته إلى لله ورسوله, ومن كانت 
هجرته إلى دنا يصبيها أو امرأ 
ماهاجر إليه». 

و عرق الفزالي الإخلاص باه تجريد عد 








ا فهج رتنه إلى 





التقرب إلى لله عن جميع الشوائب. والإخلاص في 
العبادة أن يكون الدّاعي إلى الإتهان بال ىأ مور إلى 
ترك المنهي إرضاء اله تعالى. وهو معن قوظم: «لوجه 
الله». أي لقصد الامتنال؛ بحيث لا يكون الحظ الدتيوي"' 
هو الباعث على العيادة. مشل أن يعيد الله ليمدحه 
التاس؛ بحيث لو تعطّل المدح لترك العبادة. و لذاقيسل: 
الرّهاء: النشرك الأصفر. أي إذا كان هو الباعث على 
الممل. ومثل ذلك أن يقاتل لأجل الفنية, فلو أيس 
منها ترك القتال. فأمًا إن كان للتفس حظ عاجل 
ر کان حاصلا تيمًا العيادة و ليس هو القصود: فهر 
مفتفر, وخاصّة إذا كان ذلك لا تفلو عنه التفسوس.أو 
كان مین علی الاستزادة من المبادة 

و في دجامع العتبيّة» في ماجاء من أَنَّالثيّة 
المئحيحة لا تبطلها الخطّرة التي لا ملك. دك 
التي عن عيسى بن ديدار عن بن وب من عطاء 
الفراساني آن مماذ ین جبل قسال لرسول له له 
ليس من بسني سلممة إلا مقاتدل. نمشهم شن التتال 
طبیعته: ومنهم من يقاتل رياء.و منهم من يقائل 
احتسايا. فا هؤلاء التهيد من أهل المئة؟ فقال: هيا 
معاذ بن جبل من قاتل على شيء من هذه الصال 
أصل إمرء أن تكون كلمة لله هي العليا فقسل, هو 
شهيد من أهل الحكة». 

قال اين رشد في «شمرحه»: هذا الحديث فيه نص" 
لي على أن من كان أصل عمله له وعلى ذلك عقد 
نينه م تضرء الخطرات التي تقع في القلب و لاثمك 
علی ما قاله مالك خلاق ما ذهب إليه رببعة, وذلك 











أتهما سمتلا عن الرتجل یُحب! 
وبکر أن يلقى في طريق | 
ول يجيه أن يحب أحد أن بُرى في شيء من اعمال 
الخير. وقال مالك: «إذا كان أوّل ذلك وأصلّه نه فلا 









فی اا رین لشرد لل ۸4 قال سای «والساهنا 
شيء یکون ف اقلب لا یمه وذلاد من وسوسة 
التتيطان ليمنعه من العمل. فمن وجد لك فل یه 
عن المادي على فعل الخير. ولا يؤيسه مسن الأجسرء 
و ليدفع الشتيطان عن نفسه مااستطاع -أي إذا أراد 





تتبيطه عن العمل ويد اليف 
به إن شاء اللهانتهى. 

وذكر قبل ذلك عن مالك أئه رای رجلا مل اهل 
مصر يسال عن ذلك ربيعة. و ذكر أن ربيقة إذكر ذلك. 
قال مالك؛ فقلت له؛ ما ترى في الستهجير إلى اجا 
قبل الظهر؟ قال: ما زال الصّالحون يهجرون. 

وفي «جامع المعيار» :سنل مالك عن الل 
يذهب إلى الغزو و معه فضل مال ليصيب به من فنضل 
الغنيمة أي ليشتري من الاس ماصخ هم مسن 
الفنيمة -فاجاب: لاباس به, وتزع بآية ابا 
المج فوا ساحن بتر الاب 
:» البقرة: 118 و أن ذلك غير سانع و لاقسادح 
في صحة العادة إذا كان قصدء بالعبادة وج ل. ولا 
بعد هذا تن تشريكًا في العبادة. ت لان الله هر الذي أباح ذلك 
ورفع ا حرج عن فاعله, مع آلهقال: :نک 


غير ماحد 














خ لص /۷۹۷ 
تلا صالخا پیب 
4 انکیف: ۰ فدل آن هذا ات 
بداخل بلفظه و لمحت آیة لکهف, هی 
وأقول:إِنّالقصد إلى العبادة تا 
ای سامتلا ۰ ۳ 
اك اد ال مس را فد 
تقب إلى الله تعالى. وقد شسرّعت صلوات لكشف 
الضَرّو قضاء الحوائج. مثل صلاة الاستخارة وصلاة 
الضرٌ والحاجة, ومن المغتفر أيضًا أن يقصد العامل من 








عمله أن يدعو له السلمون ويذكروه بخمير. وفي هذا 
المنى قال عبد اله بن رراحة بش ؛ حين خر وجه إلى 
غزوة مؤتة, و دعا له السلمون حین ودعوه و لمن مه 
بارهم اه سالین: 

إكتي أسال ال ر حجان مغفرة 





حثی یقو لو اما علیدني 
أرنشدك لله من غاز وقد رثبدا 
وقد علمت من تقييدنا الحظ بأ له حظ دنيوي” أن 
رجاء اواب وائقساء المقاب هسر داخل في معتق 
الإخلاص. لاله راجع إلى التقرّب لرضى لله تعالل. 
وينبغي أن تعلم أنّ فضيلة الإخسلاص في العيادة 
هي قضيّة أخ ص من قضيّة صحّة العبادة وإجزائها في 
ذاتها: إذ قد تعرو العبادة عن فضيلة الإخلاص. و هي 
مع ذلك صحيحة بجزئة. فللإخلاص أثر في تمصيل 


۸ العجم في فقه لفة الق رآن... 15 
ثواب العمل و زيادته. و لاعلاقة له بصحّة الصمل. 

وفي «مفاتيح القيب »دو أمًا الإخلاص فهو.. 
د قدتقدم كلامه] 

وذكر أبو إسحاق الشاطبي: أن الغزالي في كاب 
التبة من الربع الرابع من «الإحياء» يذهب إلى أن ما 
كان فيه داعي غير الطاعة مرجوحًا أنه يشافي 
الإخلاص. وعلامته أن تصير الطاعة أخ ف على 
العبد بسبب ما فيها من غرض. و أن أبا بكراين العربي” 
في كتاب «سراح المريدين» كسا نقله في «المعيار» 
يذهب إلى آن ذلك لا يقدح في الإخلاص. 

قال النتاطبي» و كان يمال النظر في المأ ئة يلنفت 
إلى انفكاك القنصدين أو عدم انفكاكهما. فاليِرَلل 
يلتفت إلى يمره وجود اجتماع القصدين نوا كان 
التصدان من بصع انفكاكهما او لاء وابن مرن یلتفت 
إلى وجه الانفكاك. 

فهده مسألة دقيقة تناها بتفسی رآلاید. له 
بالإخلاص المراد في الآية. و للتتبيه على القشابه 
العارض بين المقاصد التي تقارن قصد العبسادة, وبين 
إشراك المعبود في العبادة بغيره. 








القرآن من أ ری حکیم دال مخلصاله 
الدّين» إذن, فما الغرض من هذا الأمر وذاك الإخبار؟ 

الجواب: لقد أوذي الي ا و تمل الكديي 
فقال له سبحائه: إل تدعو إلى الح ومن دعا إليه 
في حيط منل بلدك لا بد أن يدفع السّمن من نفس ه أو 
أهله أو ماله. وأيضا أنت مخدص ث في جميع أقوايك 






وأفعالك. و من أخلص لله لاقى الكثير من أعدائه. 
بد لكاب » 
جرد |خبار: و لاقوله: (ناشراف» بره أمر.بل هما 
شهادةللبي با لعظمة, و تسلية عتا يقاسي من أعداه 








رمان و لایکون هذا لین انالص ‏ من ججعل 
منه مله الأعلى. و يُضحّي من أجله بنفسه وجميع 
منافعه, و لامُضحخي به لأجل منفمته و مصلحته. 


(rar: 

الطب طبائي: قوله تعاى :في الخال » 
إظهار و إعلان لاأضمر و أجل في قول: بالق 4 
ار تیم لا خعتص في قوله: ادا لاله 
لین »اي ان اي آوسیناه إليسك مسن إخلاص 
ی ویب علی کل من سع هذ ناه و لون 
الجملة ندا مستقلا أظهر اسم الجلالة, و كان مقشضى 
الظاهر أن ب اله الدين الخالص. 

و معنى كون الدّين الخا لص له, که لایقبل العبادة 
تن لايعبده وحده» سواء عبده وغيره. أو عبد غيره 
وحده. (۲۳۲:۱۷) 

مكارم الشيرازي: قد يكون المسراد هنما مسن 
كلمة «دين» هو عبادة لله. لأن الجملة التي وردت 
قيلها ادا .فيها أمر بالعبادة, و لذا فإنْ العيارة 
اي تلها مطاصا له التین 4 تین صروط صحة 
المسادة. وا تعمل في الإخلاص و في السشرك 






























واریاء. 

على كل حال فإنّاكساع مفهوم لین و عدم 
ذكر قيد أو شرط لهء يعطي معلى واسمًا يحيث مسشمل 
العبادات و بقيّة الأعمال إضافة إلى المقائد. 

وبعبارة أخرى. قان 3ا 





شؤون الحياة المادية وامعنوية للإنسان» و يجسب على 
عباد لله المخلصين أن يخلصوا كل حياتهم له. وأن 
يطهْروا قلوهم وأرواحهم وساحة عملهم ودائرة 
حديتهم عن كلما هو لشيرل. وأن يفكروابه 
ويمشقوه, وأن يتحلاثوا عن ويعملوا من أجله, وان 
يسهروادائمًا في سیل رضاه و هذا هو إخلاص 
الدين, 





و لذا لايوجد أي داع أو دليسل واضح اتچلامند 
منهوم الآية في شهادة: لا إله إلاله. آو خبصوص 
العبادة والطّامة. 

الآبة الثاليية لإكد مر أخرى على م3 
الإخلاص, و تقول: الاه الذي الخالص) رهذه 
العبارة ذات ممنيينة 

الأرّل: هو أن البسارئ عزوج ل لايقبل سوى 
الدّين الخالص, والاستسلام الكامل له مسن دون أي 
قيد أو شرطء ولايقبل أي عمل فيه رياء أو تسركء أو 
اخلط للقوانين الإهية بخيرها من القوانين الوضمية. 

والثانيده وأ نّالدّين والشريعة الخالصة يهب 
أخذها من له فقط. لأ نّأفكار الإنان ناقصة 
و بمزوجة بالأخطاء ر الأوهام. 

و لکن وفق ما جاء في ذیل الاية التابقه فان 


خلص /۷۱۹ 
المعنى الأول إنسبء لأن الذين يؤدّون الطلوب منهم 
بإخلاص هم العباد. و غذا فان هذا الخلوص في الآية, 
يجب أن يراعى من جانب وال 

وهناك دليل آخر على هذا الكلام. وهو حديث 
ورد عن رسول لله ل جاء فيه أن جا قال لرسول 
لله: و ذكر مث ما حكاء الا لوسي عن ابن مُردویه]. 

وعلى أيّة حال فإن هذه الاية في الواقع 
استدلال للآية التي جساءت قبلها, فهداك تقسول: 
اف نصا له این 4 رها عول: اه 
۳ ۱ 

مسألة الإخلاص تناولتها الكنير من الا بات 
القرآنيّة والأحاديث الإسلامية, وبلاء الجملة مسوره 
موا ب (آا) التي كستعمل عادة لجلب الانتباء. هر 
ليل آخر على اميه هذا المرضوع. ‏ (17:18) 

فضیل اه «ا بدا مُخلسًا لَه ول 
اي پنحر له اخلاصه بالتبض الستموري 
بحب لله أكتر من حب أحسد غيرء. وهالمقل الذي 
يطوف باحمًا عن أسرار عظمة الله في الكون, يكتشف 
فيه ارب المخالق ادر امحكيم العليم الرتحيم المهيمن 
المالك لكل ما في الوجود من موقع خلقه له فيعسيش 
الخضوع المطلق في كل حركة فكره المشدود إلى هذه 
العظمة بعمق وانفتاح. و في كل مياته التي تلترم بال 
التزاما شاملاء فلا تخضع إلا لشريعته؛ ونهجه بعيدة 
عن كل شرائع الآخرين ومناهج الكافرين؛ وذلك 
هو معنى عبادة الله في ما يريدء الله من عبادة خلقه له 
بأن يكون الکیان کله ی داخله و خارجه له.فلایکون 











۷۰تلمجم ن نله لفةالقر آن..۰ ۱۸ 





این الخالص» الذي ينطلق من موقع 
الفكر والوعي والمارسة. لا من موقع الكلمة الجرّدة, 
واتمثيل المصطنع. والحركة الفارقة بالأطساع 
والشهوات, والارتباطات الشبوهة بالأصنام التي 
اکشذها الک اس آربایا من دون اه بسبب امهل 
والتخلف والتصوّرات الوهميّة التي تصنع للأثسياء 
آسرار؟ لاحقيقة لهاء و دور لااأساس له.و معن لاعمق 
له و عظمة لا أفق طاء لأكهم يدون الارتباط باحس 
الذي يفرض نلسه علی اماب يمن وجودهم. 

فإذا ارتبطوا بالليب من خلال مؤثّرات مميية, 
كأن يؤمن بعضهم بلله. فلهم يصنمون لأننهخ ارتا 
صفاراء ينحونهم صفة الوسائط بين الله و بين عباده -. 
على أساس ما يتعارفون عليه بينهم تمن أن" نشخ 
الکبیر لایکن آن یصل التاس مه مشکل مسر 
لته دون ستوی السدیث مه والملوس |له, 
فلات من أن يكرن هناك أشخاص أقل درجة منه من 
يقتربون في درجتهم من الكاس, لبتعيّد الاس إلمهم. 
لقربوهم ال التخص الکبیر و بهذا يختلط الإان 
بال بالإيان باتاس, أو بضير الاس سن الاصنام 
المزعومة, فتتحسرك العبسادة في مزيج من الإيان 








و التتائيّة, و لكن بطريقة مختلفة.و هذه هسي الصورة 
القرآنية للشترك الذي ينفذ إلى عمق | توحيد. فيذهب 
صفازء وتقازه, (Aen‏ 





اق الى أمرنت"أنآبدافهمُخلصالَّهالين. 
الرّمر: 11 
ENS‏ الزمر: 14 


فيهما مباحث لاحظ: دي ن: «الدّين». 








5 
ل آئحاجرلتافی ا ھر رار یکم وا 
آختاگار لک غالک لخن خلصرن. 


البقرة: ۱۳۹ 
اللي :إن لكل حقحقيقة, وما بلغ عبد 
حقيقة الاخلاص حثى لايحبٌ أن يُحمد على شيء من 
عمل ل (رسي :۲۲۰ 
حذیفة بن الیسان: سالت اللي لإ عن 
الإخلاص ماهو؟ قال: « سأ لت جبر تيل لاعن ذلك. 
قال: الت ربب العزة عن ذلك, فقسال: هو سر من 
سي أسئوعتُه قلب من أحببئه من عبادي ». 





ارسي ۲۲۰ 
ابن عبّاس: مترون بالبادة و اشرحید. ۰ (۲۰) 
اسعيد بن جُبيْر: الإخلاص: أن يُخلص العبد 





دينه وعمله. فلا بشرك به في دینه, و لايرائي بعمله, 
(البقوي :0۷۰ 
مد لبدادي: ال( خلاصسربی امد وین 
هلا یعلمه مك فیکبه ,ولا شیطان فیفسده, 
ولاهوى فيميله. ری :0۲ 
الطَيري: يعني و نحن لله مخلصو العبادة والطاعة,. 
لانشرك به شياو لاتعد غيره أحدا؛ کم عبد اهل 





الاوئان, و اصحاب العجل معه العجل. ۰ (0۲4:۱) 
الرَجّاج: م أعلموهم ألهم عخلصون.وإخلاصهم: 
إهانهم بأنالله عر وجل واحد, و تصديقهم جع 
رسله, فاعلموا لهم خلصون, دون من خالفهم. 
(۲۱۷:۱۱) 
ان الانباري: رن الا إضمار وهو و أنعم غير 
عنلصين, فسذف اكتفاء يقوله: جو كن لهمُطلصُرن» 
کنو له:(ستراپیل کقیگم ارا لحل: 5 
(الراحدي ۲۲۳:۱) 
الطوسي :ليه اتج اج بان الخلص ف أرل 
باحق من المشرلا به. و قيل: معشاء:الرة عليهم بها 
احتبنوا به من عبادة العرب للأوثان, بأئله لا عيب 
علينا في ذلك إذا كنا خلصين. كما لاعيب عليكي عل 
من عبد المجل من الأسلاف إذا اعتقدتم الإنكار 
عليهم, بالهم على الإشراك بلله با شبیه لو الکشر 
بآياته. 2221 
الواحدي: موخدون. العم 
البقري: أنتم به مشر كون...قال الفضيل: ترك 
العمل من أجل الاس ياء العمل من أجل الاس 
شرك والإخلاص: أن يعافيك الله منهما. ‏ (194:1) 
الرمَخْشَري: أي و نمن له موحّدون خلصه 
بالإيهان, فلاتستيعدواأن مل أهل إخلاصه لكرامته 
بالثبوة, و كانوا يقولون: نحن أحق”بان تكون الكبسوة 
فينا. لما أهل كتاب, و العرب عبدة آوثان. (۳۱۳:۱) 
سوه وس وتقل حدينين عن 
البي يي ركذاقول سعيد بن جير وأضاف:] 











لص /۷۷۱ 

و قيل: الإخلاص: أن تسستوي أعمال العبد في 
الظاهر و الباطن, و قیل هو سا استتر سن النلاشق 
و استصفی من العلائق, و قيل: هو آن یکتم حسناته, 
كما يكتم سيئاته. (ren)‏ 

قرطي أي مخلصون العسادة.وفيد نم 
التوبيخ, أي ولم تخلصوا أنتم فكيف تدّعون ما تمن 
أولى به منكم. 

والخلاص: حقيقته تصفية النمل عن ملاحظة 
المخلوقين. قال كك دإنالله تمالى يقول: أنا خير 
شريك. فمن أشرك معي شريكًا فهو لشريكيءهاأتها 
الئاس أخلصوا أعمالكم لله تمالى. فإنّلله تساال 
لایقبل لا ما خلص له؛ ولا تقولوا: هذالله و للرحم, 
كائها للرتحم و ليس لله منها شيء. و لانقولوا: هذالله 
ا لربموهكم. فإلها لوجوهكم و يس له تمالى منها 
شيء دير 

رال روم:الاخلاص من العمل هو ألا يريد 
صاحبه عليه عوضًا في ارين و لاح من للکین. 


OME) 
اليْضاوي: موخدون, لخلصه بایان رالطاعة‎ 
A1) 





السَفي: اي هن له موضدون, عه بالإان 
وأنم به شرکون, و الخلص آحری بالکرامة وأو 
باللبوة من غوره. WAN)‏ 
أبوحَيان:و لما يتن القدر المشترك من الربويية 
والجزاء. ذكر ما هثز به المؤمنسون سن الإخلاص لل 
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تعالى في العمل و الاعتقاد. وعدم الإشراك الذي هو 
موجود في التصارى وفي اليهسود. لأنّمسن عبد 
موصوًا بصفات الحدرث واللقص. فقد أعرك مع لله 
لها آخر.و العنی ام نشب عقاندنا و فلا بشيء 
من التثرك. کم اتعت الهردفيالمجل, واتتصاری 
عیسی. 

وهذه الجملة من باب القعريض بالدم ان ذ کر 
المختص بعد ذكر المشترك نفي ذلك المختصل عن 
شارك في المشترك, و بناسب آن یکون استطرا؛ و هو 
آن یذکر معلی يتتضي آن یکون مدخا لفاعله و ذشا 
التاركه. 

و إنا لقوم مائرى القعل سئي 

إذاماراته عل وتلوم 

و هي منتهة هلى أن من أخلص له, كأن حَقيكا أن 
يكون منهم الأنبياء و أهل الكرامة. وَكدكترت إقيوال 
آریاب العانيفي الاخلاص.[ذکر پمتض الاقنوال 
راضاف:] 

وقال اين معاذ: یز السمل من الذنوب, كيز 
ال من بين الفرث والنام, 

و قال البؤشنجي: هو معن لايكتيه الملّكان. 
ولايفسد, التتبطان, ولا يطلع عليه الانسان, اي 





لايطلع عليه إلالله. 

و قال روم هو ارتقاع عملك عن الرؤية. 

و قال حذيفة المرعشي أن تستوي أفعال المبد في 
الظاهر والباطن. 


وقال أبسو يعقرب المكفوف: أن يكتم العيد 





حسنانه؛ کما یکتم سیانه. 

رقال سهل: هر الإقلاس. و معناء أن يرجمع إلى 
احتقار العمل. 

و قال ابو سلیمان الذارانی؛ للمرائي ثلاث 
علامات: يكسل إذا كان وحده. و ينشط إذاكان في 
الكاسء ويزيد في العمل إذاأثني عليه, 

و هذا القول الذي أمر به أن يقوله على وجه 
الشنقة و التصيحة في السدين, ليُنيّهوا على أن تلك 
المجادثة منكم ليست وأقعة موقع الصّسّة, و لاهي نما 
ينبغي أن تكون. و ليس مقصودنا هذا التنييه دقع 
ضرر منكم؛ و إما مقصودنا تصحكم و إرتسادكم إلى 
تخليص اعتقادكم مسن الشترك. وأن تخلصوا كما 
خلصنا. فنکون سواء في ذلك. (ra)‏ 

الشربيني: في الذين و العمل دونكم, و نمن أولى 
بالاصطفاء فلا تستبعدوا أن بؤمل أل إخلاصه 
لكرامته بالقبوة. AN‏ 

أبو السسُعود: في تلك الأعسال لانبتفي با إل 
وجهه. فائى لكم الحاججة و ادّعاء حقيّة ما أنتم عليه 

و الطمع في دخول الجكة بسيبه, و دعوة الاس إليه؟ 
(rev)‏ 

البُرُوسَوي:[مثل أبي السُمود وأضافه] 

الإخلاص: تصفية العمل عن الشرك والرّياء. 
و حقيقنه: تصفية الفعل عن ملاحظة الخلوقین. 

100) 

الآلوسي: [مثل أبي امود وأضاف:] 

والجملة ساليّة كاكتي قبلهاء وذهب بعض الحقفين 








[إلى ]أن هذه الجملة كجملتي وو لحن له لمرن 
البقرة ۱۳٣:‏ لخن له عابدون 4 القر: :۰۱۳۸ 
اعتراض و تذييل للكلام الذي عُنّب به. مقول على 
ألستة العباد يتعليم الله تعالى لاعطف, و تحرييره أن 
لخن له شنلشون 4 مناسب [ (نلا)آي نزن بش 
ويا أنزل على الأنبيياء صلوات لله تعالى وسلامه 
عليهم. و نستسلم له ونثقاد لأوامره و نواهيه. وقوله 
تعالی: لخن له عادون 4 ملائسم لقوله تصالی: 
«(صبة اف البقرة :18 ءلأئها بمنى دين لله. 
فالمصدر كالفذ لكة لم سيق.وهذه الآية موافقة لا قبلها 
و امل الذوق السليم لايأباه..و قد اختلف الاس في 
الاخلاص. [فذ کر الافوال السابقة] )۹4:1 
القاسحي؛ في العبادة و التوجته. لانعرك بسم عشينا 
وأنتم تشركون به رو السیح و الاحبارو رهبا 
rv:‏ 

رشید رضا: من دونکم, فلکم العم عل 
آنسابکم وأحسایکم, واغتررم با کان من صلاح 
آپانکم و اجدادکم. وائخذتم لكم وُسّطاء و شفعاءه 
منهم تعتسدون علی جاههم: مع انمسرافكم عن 
صراطهم و ماهو إلا اقرب إلى الله تعالى بإحسان 
الأعمال. مع الإخلاص الميتيّ على صدق الإهان. ر هو 
ما ندعوكم إليه اآن فكيف ترعمون أن الإدلاء إلى 
ذلك الستلف العتاغ با لکسب. و التوسّل [لهم با لقول 
هو الذي ينفع عند لله تعسالى. وأ نّالاستقامة على 
صراطهم المستقيم والقوسّل إلى الله تصالی با کانوا 
يتوسّلون إليه به من صالح الأعمال والإخسلاص في 








خلص/۷۷۳ 


القلب لاينفع و لايفيد, وما كان سلفكم مرضيًا عند لله 











تعالى إلابه؟! (EAA)‏ 
نوه امراف يبتفاوث يسير. (AN)‏ 
ابن عاشور: جملة ؤو لخن لَهُمُطلِصُون 4 


عطف آخر على جملة الحال. وهي ارتقاء ثالث 
لإظهار أن المسلمين أحق بإقاضة الخير, فالهم وان 
اشتركوامع الآخرين في الربوييّة وفي المتلاحيّة 
لصدور الأعمال الصّالحة,فالمسلمون قدأخلصوا 
دینهم ونا لفوهم قد خلطوا عبادة لله بعبادة غيره. 
أني فلمانا لانكون نحن أقرب إلى رضى الله منكم إليه؟. 
و الجملة الاسمية مفيدة ارام على الإخلاص. 
قولە: رکضن له شون 4 ۲۳:۱ 
ی : مطلمون 4 سن دونكم . لالكم 
تحکمون علی لثّه, و تریدونه آن پنزل علی رغبتکم, 
أمَا نحن فنفرض الأمر كله إليه. ونستلم لحكمه. 
(Men)‏ 
فضل الله: (مطاصرن € في إیانابه و توحی دنا 
له وعبادتا ياه و هذا ما يجملدا في النط المستقيم 
الذي أرشدنا إليه وهدانا له. يق 
مُخلصين 
قلأ متي بالقنط و تارب 
تسنجد رأذغوة مطاصرن لها 











مأك رر 
الأعراف: 71 
ألربيع بن أنس؛ أن تخلصوا له اين والدّعرة 

والعمل, ثم توججهون إلى البيت ا رام . 
(لري 00:۵ 
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ابر واعلوا لرتکم مخلمین له لین 
و الطّاعة, لاتخلطوا ذلك بشرك, و لابملوا في شيء مما 
تعملون له شريكًا. )10:0( 





أحدهما: يمني أتروا له بالوحدائيّة و إخلاص 
الطاعة. 

و الثاني: ارغبوا إليه في التعاء بعد إشلاصكم لله 
الین. (Mv:‏ 

الطُوسي: أمرهم بالتعاء. و اضر اله الى 
على وجه الإخلاص. و أصل الإخلاص: إخراج كل 
شائب من المحيّث, و منه إخلاص الین ف عرو جل 
وهو توجيه المبادة إليه خالصًا دون غيرء. (4375:4) 

الرمخثتري: أي الطاعة مستغين هاؤجنه لذ 
خالا (Woe‏ 

مثله الفي: (0Y‏ 

الطبرسي: و هذاامر اللاعاء.و ليله 
سبحانه على وجه الإخلاص, آي ارغبرا إليه في 
اللتعاء بعد إخلا ص كم له الدّين. وقيل: معناء: 


واعيدوه مخلصين له الدين. (AND‏ 
أبن ا جوزي ر في قوله: (سُخلصين لَه اين » 
قولان: 
أحدهما: مفردين له العبادة, 
اموحدين غير مشركين. ‏ (0۸6:۳) 





الفخرالرازي اعلم أئه تعالى لما أمر في الآية 
الأول بالتومته إلى القبلة. أمر بعد بالدتعاء.والاظهر 
عندي آن الرادبه:اعمال العتلات, و سماها دعاه: لت 





العتلاة في أصل اللغة عبارةعن النعاء, و لان شرف 
أجزاء الصّلاة هو اندّعاء و الذّكر, وبين امد يجب أن 
يؤتى بذلك التعاء مع الإخلاص. و نظيره قوله تعال: 
رت سرا درا نفلصيالةالذين» 
ده 7 مه 
ارطي: اي رشدره امش رکواب. (0۸۸۸) 
التتيضاوي: اي الطاعة فإ نإليه مصيركم. 
)41 

بيني (4۷۱:۱).و ابو الشعود (1۸۸:۲) 
راروسوي(۳: 6۱۵۲ 

وفیها مباحث لاسظ اد ي ن:«الدین» و :دع و: 
«ادعوه ». 













امن 
پولس: ۲۲ 
(4۱۷۲ 


ان عباس: فردین لاه 
تركوا التترك. و أخلصوائ لبود 


(الواحدي ۲: 404۳ 
امحسَن: الاخلاص:الیان. 

خر الرازي ۷۰:۱۷ 
قتادة: إنامسهم لض في البسر أخلسواله 
الذعاء. (الطبري1: 60م 
أبن زيد: هؤلاء المح ر كرن يدعون مع اله ما 

يدعون, فإذا جاء ار و البلاء لم يدعوا إلاالله. 
الف رالرازي 1۷ ۷١‏ 





ود «هیاشراهاه تفيرء ياحي یا نیو 
(الري: ۵اه 
الطبري: یتول: خلصوا لعاء ‏ هنالك, دون 
رانیم و آهتهم و کان مفزعهم حیتذ ال لله دونها. 
(ott‏ 
نمو البخوية. ):0( 
بسي أي عند هذه السنتدائد والأسوال 
التجؤوا إلى لله ودعوه على وجسه الإخلاصء وم 
بذكروا الأوثان والأصنام. لملمهم بأئها لا تتفع هاهنا 
شیناء (۱4:۵) 
وه ارس (۱۰۱:۳),وشتر(۱0۸:۳). 
التطشري: (ذ را تخاس .من 
غير إشراك به. لألهم لابدعون حيتئذ غيرء ها 
(rr:‏ 
مثله اللي Noam)‏ 
القطر ال ازي: ما الرادمن الاخلاص؟ 
والجواب: قال ابن عباس: يرهد تركواالشّرك, 
ول يشركوابه من آطتهم سينا وأقروالل هالربوييئة 
والوحدانيّة. 
قال استن:الاخلاص: الایان, لكن لأججل الملم 
بأئه لايُنجبهم من ذلك إلالله تعالل. فيكون جاريا 
بجرى الإهان الاضطراري.[ م ذكرقول ابسن د 
رای عیت] ۷۰:۱۷ 
الْضاوي: من غیر (هراند. تراجح النطرة 
وزوال العارض من شدء لوف و هو بدل من 
ونوا دل اشتمال, لان دعاه‌هم من لسوازم 











اخ لص هلالا 





ظهم. Gt)‏ 
أبوحيّان: ممنى الإخلاص: إفراده بالدعاء من 
غير إشراك أصنام ولاغيرها. :۱۳۹ 
الشربيي: اي من غير شرا بان 
أي الدّعاء. لألهم لا يدعو, غیره لان الانسان 
في هذه الحالة لايطمع إلافي فضل لله و رحبته, و يصير 
منقطمًا عن جميع المخلق. و يصير يقليه و روحه و جمممع 
أجزاء متضرعًا إلى لله تعال. ۳:۱ 
نموه مما اقاي (FTAA)‏ 


آبو السعود: من غير أن يشر كوابه شيئًا من 
آلمتهم, لاعخصصين لدعاء به تملی فقط, بل للعبسادة 
أيضاء فإئهم بمجرّد تخصيص الدّعاء به تعال لایکونون 
#بلصين له الدّين. 

البرُوسَوي: من غير أن يشركوا به شينًا من 
آشهم رفن ٍخلاص الذّین و الطاعة له تعسالى عيسارة 
من تر ألنثرك. وهذا الإخلاص ليس مبنيًا على 
الإهان. بل جار مجر الإيان الإضطراري. و قيل: 
المراد بذلك الدّعاء قوهم: «أهيا شراهها», فإن تفسيره 
ایا تم هذان اسان من آوراد الب كما 
سيق في تفسير آية الگرسي. (rst)‏ 

الآلر, سي:وقوله سبحاند: ؤمُقلصين لَهالدين» 
حال من ضمير ضرا بو (لَمُامتملق ب ؤمُطلصين» 
و (الين) مفمرله, أي دعره تعالل من غير إشراك, 
لرجوعهم من شد الخوف إلى الفطرة التي جيل عليها. 
کل احد من التوحید, و أئه لا متصرف |[ اه سبحانه 
المركوز في طبائع العام, و روي ذلك عن أبن عبّاس. 


يكم 





15 ... لمعجم في فقه لهة القرآن‎ ٩ 
وظاهر الآية أله ليس المراد تخصيص اللاعاء‎ 
فقط به سبحاته. بل تخصيص العبادة به تعلی ایشا لا‎ 
)٩۷ کهم مجرد لك لایکونونمخلصین له الین.(۱۱:‎ 
أبن عاشور: بمحّضين له المبادة في دع اتهم أي‎ 
دعوه ولم يدعوامعه اصنامهم. و ليس المراد أئهسم‎ 
أقلعوا عن الإشراك في جميع آحوافم بل تلك حالسهم‎ 
في الداعاء عند النتدائد. و هذا إقامة حجّة عليهم‎ 
ببعض أحواهم مثل قوله تعالى؛ راذن‎ 

کش صادقین ٭ بل اعون € ایاسام: 6۰ ۶۱ 
(ova)‏ 





مهنال ممنی جاءقرله تمالی: 
۳- لا رکترانی لك واه فصن 





لَه 














جیهم انیا 


نیتال کل خر کر 
7 هرا نمی الدن ول گر 





آلزین: 50 


:«تعواه و «فاذنوه» وددي‌ن: 


اقيم اه ۵ راجم:ح نف الفا 





یا نیمار ان 
رس ولا مرم:۵۱ 

أبن عباس : معصوما من الكفر ر الشترك 
(۲۵۷) 





والفواحش. 
ابر یقولتعالی ذکره له واذکر با 
مممّد في كتابنا الذي أنز لناه | ليك موسى بن عصران. 
واقصص على قومك أئه كان مُخِلْصًا. 
واختلفت القرناء في قراءة ذلك. 
المدينة و البصرة و بعض الكرفين 





يكسراللام من: المخلص» يعن أله كان لص ل 
العيادة. ويُفرده بالا لوهيّة, من غير أن يجمل له فبها 
بشرهكا. وقرأ ذلك عامة قراء أهل الكوفة خلا عاصم 





موسي كان الله قد أخلصه رأصطفاء لرسالته. وجعله 
یرل 

والصواب من القول في ذلك عندي: أله كان 386 
مُسَلصًا عبادة لله مُخلْصًا للرّسالة والنبوة. فبايتمهما 
قرأ لثقارى شنصيب الصثواب. ۳۸ 

نحوه ابن عَطيّة (4: ١‏ ؟). و پو سان (1: ۱۹۸( 
رجناج: لصا 6 ُقرمان جميمً. و المُخلّص 
-بفتع اللام -الذي أخلصه لله عرو جل أي جعله 
مخت خالصًا من الائس.وامُخلص:-يكسراللام - 
الذي سد عزو جل وجمل تفسه خالمة في 
(rr)‏ 








طاعة له غير دن 
وه الواحدي۱۸۷:۳۲)الژتشتري(۲: 4۵۱۳ 





وال (8۱۸:۳ ۱ 
الطوسي: قرأ أهل الكوفة لا اابکر فص 
بنتح الام نی أخلصه الله للثبوة. البساقون بالكسر 
بمعنى ألخلص هو العيادةلله. NN)‏ 
القْرالازي: اعلم أله تعالى وصف موسى 
بآمور:احدها: له کن مخت فاذاقری بفتج 
اللام فهو من الاصطفاء والاجتباء. کأن اش تعالى 
اصطفاه واستخلصه. و إذا قرئيالكتسر. قمعناء 
أخلص لله في التوسيد في العادة. و الإخلاص: هو 
القصد في العبادة إلى أن يعبد الممبود بها وحده. ومست 
ورد القرآن بقراءتين فكل واحدة منهما ثابت مقطوع 








به فجمل الله تعالل من صفة موس ل كلا الأمرين... 
AA)‏ 
نحو الشرينوة 1۳۳ 


اقرط (مشلصًا) في عبادته غير وان وق 
آهل الکوفة بفتحاللام. اي خلصناه نجملاء ترا 
۱:۱۱ 
لْضاوي: مود اخلص عبادنه عن ار و 
یاه أو أسلم وجهه لله و أخلص نفسه عمّا سواء. قرأ 
الکوفتونبالتح علی آن ال اخلصه, mr)‏ 
متله بو السشمود( 4: ۲4۵) الا لرسي(۱۳:۱۰۳) 
و خحوء شير 4: ۱۲۳).والقاعي(۱۱: 6۱6۹), 
اللسفي: للع ) كرفي غير المفضل. أي 
أخلسه اله واصطفاء. و (ُخْلِصًا) بالكسر _غيرهم- 
أي أخلص هو العبادةلله تعالى. فهو مُخلص ماله من 
الستعادة بأصل الفطرة,ر مخلص فيما عليه من العبادة 


اخ ل ص/۷۷۷ 
بصدق اطمّة. (A)‏ 

أبن كثير: قرأ بعضهم بكسراللام من: الإخلاص 
في المبادة. قال اوري عن عبد المزيز بن رفييع؛ عسن 
إبي لبابة. قال: قال الحوارئون: ها روع لله أخبرنا عسن 
الُخلص له؟ قال: الذي يعسلل لا يمسب أن يحسده 
الناس .رقرأ الآخرون بفتحها,معنى أله كان مصطفىء 
کماقال تسال: ای طلغ الشاس 4 
الاعرا (EY)‏ 

لروسَوي:«ْفلسطا)اخلسمه لسن 
الأدناس والتقائص وما سواء, وهو ممق الفتح 
الموافق للصّديق. فإ نَأهل الإشارة قالوا: إن الصّادق 
الُخلص بالكسر من باب واحد, وهو التخلص من 
كيوائب الضفات التفسائيّة مطلقا. و الصّديق 
وال بالفتح من باب واحد, و هو التَخلّص أيعنًا 
من شوائب الفيرية. 

تاق «القاويلات التجميّة + اعلم آنالاخلاس 
البودیة متام الارلساه,فلایک ون ول إلا وهو 
عخلص. و لاکون کل خلص نبا و ایکون رسولا 
الاوهوني” ولايكون كل نبي رسولا. والُخلِص 
بكسراللام: من أخلص نفسه في المبودية بار كية عن 
الأوصاف التفسائية الميوائية. و الُخلّص بفتح اللام: 
من أخلصد لله بعد القزكية بالتحلية بالصّفات 
الروحانيّة الرهائية, كما قال التي طا «سن أخلص له 
أربمين سباخا ترت ينيع ا حكمة سن قلبه على 
لسانه». وقال تماى: « الإخلاص سر بيني وہین 
عيدي, لايسعه فيه ملك مقرب ولانبي مرسل: آنا 











۷۷۸/ المعجم في فقه لغة الق رآن. 15 
اأذي أترئى تملية قلوب المخلّصين بتجلّي صفات 
جمالي وجلالي همه. وفي الحقيقة لاتكدون المبودية 
مقبولة إلامن المُخلصين. اقول عليه تا 
جر 










ا اي اي 
وأوسطها:أن يكون العبد مخلصا في بسذل الوج ودل 
لا و آلیدرجه لخن میدن مهم سن 
حیس وجودهم: أن تیم متهم و قم پو جود 
:۳۳۹ 
أبن عاشور: و قرأ الجمهور (مُخلصًا) بكسر 
اللام من: آخلص القاصر. [ذا كان الاخلاص صيفته. 
والإخلاص في أمر ماءلاتینبه غیر مشویا مر 
ولاتفريط ولاهوادة, مشتق سن ا تلو صء و هو 
التمحخض وعدم الحخلط. والمراه هنا الإخيلاص فيا 
هو شأنه. وهوالرسالة بقريئة المقام, 





وقرأه جمزة. وعاصم, والكسائي” و خلّف بفتح 
اللام من أخلصه. إذا اصطفاء. 
و ص موسی بعنوان «اُخْلّص» على الوجهين. 
لان ذلنك مزيّسه. فإه أخلسص في السدعوة إلى لله. 
فاستخف بأعظم جبّار وهو فرعون. وجادله ممادلة 












لوا نيا ليد وأ 
دای ات أ 
۹ إلى قوله: «(ق ال آر نی جک 
التعراء: *٠‏ و كذلك ما حكاء لل عنه بقوله: قال 












ااقمس: ۱۷۹ فكان الإخلاص في أداء أن 
ميزته ولأنلله اصطفاء لكلامه مباشرة قبل أن يرسل 





إليه امك بالوحي, فكان لصتا بذلك. أي مصطفى. 
لأن ذلك مزی قال تمال: و اقا کفسی 4 
1 :0 


لصا ی بنتم الام مضاه: ناه قد 
آخلصه من کل ما بشین: واصطفاه لفسه, و معضاه 
يكسراللام: أن أقوال موسى و أفماله كلها خالصة 
:0۸۷ 





رب 
الطباطبائي؟ ؛ قد تدم مصنی «الْلَص» بنیع 
اللام, ر أله الذي أخلصه اله لنفسه, فلا نصيب لفيره 
وهواعلی مقامات 
0۳ 


تعالى فيه. لا في نفسه ولا عمله, 
|العبودية. 

مكارم الشتيرازي؛ من هو المخّص؟ 

أقرأنا في الآيات الستابتهآن اه سبعائه جسل 
موسى من العباد المخلّصين بفتح اللام. وهنا امقام 
عظيم جد كما أشرنا إلى ذلك مقام مقترن بالضّمان 
الإلمي: عن الانحراف, مقام ممكم لايستطيع الشتيطان 
اختراقد. و لایکن تحصیله إلا بالجهاد الدانم للئفس, 
والطاعة المستمرة المتلاحقة لأرامر لله سبحانه. 

إن كبار علماء الأخلاق يمتبرون هذا المقام مقائنا' 
سما جد ويستفاد من آيات القرآن أن للمخلّصين 
امتيازات و خصائص خاصة, سنتطرق إليها إن تساء 
ل تعال. (hea)‏ 

فضل اله: فما أخلمه لل لنفسه. فلم 





يكن فيه شيء لغيره. لا في نفسه ولاف عمله, کل 
فيه العبوديّة الخالصة لله في أعلى الدّرجات وأرفع 
المستويات. )10( 






ولقداهشتابه رم بهاقرلاآنن ایبقان رو 
التمثرنة | 


پوسف: ۲۶ 








اين عباس «المعصومين من الرّنى. ‏ (09۵) 

الطَيّرِي: اختلفت الثرأة في قراءة ذلك:فقراته 
عامّة قرأة المدينسة والكوفة وؤالهُمنعبّادنا 
امین »بح لام من لصي ول ا 


يوسف من عبادنا اَذین آخلصناهم لاتفسناء و لخترنا 








الْمُخلصِين) بكسراللام, چم ان بو می کا 
الذين أخلّموا توحيدنا وعبادتنا فلم هشر كواينا 
ل يعبدواشيًا غيرنا. 
والمتواب من القسول في ذلك أن يقسال. 
قراء تان ممروفتان قد قرأ بهما جماعة كثيرة من القرأة, 
وهما متفقتاالعنی؛ رذلك آن من آخلعه اه لفسه 
فاختاره فهو مُخلص ل التوحيسدو العبادة, ومن 
أخلص توسية لله وعيادته فلم يشرك بال عبتا نهو 
تمن أخلصه لله, فبأيهما قرأ القسارئ نهو للعتواب 











ك4 


معیب. 


البقوي: قرأ آهل المدينة والكوفة: 





څل ص/۷۷۹ 


بفتح لام حیث كان إذالم يكن بعد ذکر الدین, زاد 
الکوفتون شا في سورة مریم علها التلام: ۵۱ 






ذمتاشم لس ری الا 40:4 
قر الآخرون يكسرائلام.أي المخلصينش الطاعة 
والعيادة. (ATT)‏ 

الزتششر: بي (المُخلصين» الذين أخلصوا 
دينهم ل وبالفتح: اذين أخلصهم لله لطاعصه بان 
عصمهم.. وقوله: من بادلا ) معناه بعض عبادناء 
أي هر مخلّص من جملة المخّصين. أو هو ناشئ منهم 
لأئه من ذرية إسراهيم الّذين قال فجهم: دكا 
متام بخالصّة 4 ۳۲:۱ 








(۲۱۷:۲) 
إأبن عَطيّة: وقرأ ابن كثير و أبو عمرو واين عامر 
والحسن بن أبي الحسسن وأبو رجساء (الُطلعبية) 
بکسرآلامفي کل القرآن, و كذلك (مُسْلِصًا) في سورة 
مر 
وقرأنائع (مخلضًا) کذ لك پکسراللام وقرا 
سار ال "لین بقع اللام. وقرأ مزة 
والكساتي و جهور من القسراء لصي مضت 
لام ر مُختصا 4 کذلاه نی کلالترآن. ۰ (۳۳۵:۳) 
مره الجضاوي. (A1)‏ 
الطإْرسي» (التخلصية >أي السطنين 
المختارين للبو و بكسراللام: المخلصين في العبادة 











(۱)رن الاصل: تن ال 


۰ /العجم في فقه لفة الق آن ۱۱ 
والتوحيد.أي من عبادنا الذين أخلصوا الطَا. 
و أخلصوا أنفسهم له رهذايدل على تغزيه يوسف, 
وجلالة قدره عن ركوب القبيح.والعزم عليه. 
(YN)‏ 
اسم الفاعل. 








الفخر الرّازي: فيه فراءتان. 


وأخرى باسم المفمرل؛ قوروده ياسم الفاعل یدل علی 
کونه آتيا بالملاعات و القربات مع صفة الاخلاص. 
ووررده باسم المفعول يدل على أنلله تصالی 
استخلصه لنفسه واصطفاء ظرته, وعلی کلا 
الو جهین فا که من أدل الألفاظ على كوله رخًا عا 
أضافرء [لید. 
وأمابيانا د إبليس أفربطهارته .فلاگه قال: 





امین س:۱ AY AY‏ تابن یت را 
المشخلصين, و برسف من الخلصین, القوله تمال: کاله 
من عبّادئالطلصین 4 فکان هذا (فرارآستن [پلیس 
بأله ما أغراه وما أضلّه عن طريققة ال مدي...[ إلى أن 





ذكر نو الرّتضتري] 0۳۱-۰۱۸۸ 
وه البوسوية لكوم 
الشتربيني: أي في عبادتا الذين هم خير صرف 

الايخنالطهم غ Qtr‏ 
أبوالمعود: تمليل لما سيق من مضمون الجملة. 

بطريق التحقيق, و المخلصون: هم الذين أخلصهم له 


تعالى لطاعته. بأن عصمهم عمّا هو قادح فيها. و قسرئ 
على صيغة القاعل, و هسم الذين أخلصرا دينهم ث 
سبحائه. و على كلا اممنيين فهو مشتظم في سلكهم. 


داخل في زمرتهم من أوّل أمرء بقضيّة الجملة الإسميّة. 

لا أن ذلك حدث له بعد أن لم يكن كذ لك فا تحسم 

مادة احتمال صدور ام بالسوء منه ملل بالكلية. 
FANT)‏ 


نحوه ال لوسي (YAD‏ 


اراغي: اي (ه من جماعةالخلمینء و هم باه 
الذين أخلمهم مم و سثاهم من الستوائب» و تال 





دی ساره اماف انس ری 
الذارٍ» 1 oman‏ 

أبن عاشور: و جملة اله عباداشخلصين» 
تعليل لحكمة صرفه عن السئوء والفحشاء. المُرف 
الخارق للعادة, لثلا ينتقص اصطفاء الله إياء في هذه 
دة على التفس ثم نقل القراءتين و قال:] 

و مم التعليل على القراءتين واحد.. (49:15) 

لطباطبائي؟ رقوله: الم عبادكا امشلصين» 
في مقام التعليل لقوله: كلل للطرقة... م والمعني: 
عاملنا يوسف كذ لك, لأئه من عبادنا المخلّمين, و هم 
يعاملون هذه المعاملة. 

ويظهر من الآية أن من شأن المخلصين من عيساد 
لله أن بروا برهان رهم وأنالله سيحانه بصرف کل" 
سوء وفحشاء عنهم: فلا يقترفون معصية و لايهسون 
بها جا بريهم الله من برهائد. و هلله هي المصمة الإلمية. 

و يظهر أيضًا أن" هذا البرهان سبب علمي' يقبي" 
لکن لام العلرم المتعارفة المعهودة لا (۱۳۰:۱۱) 

مكارم الشتيرازي: ثواب الإخلاص: 











سس غلص /۷۸۱ 


كما أشرنا في تفسير الآيات المتقدّمة, فان الضرآن 
اميد عَزانجاة يوسف من هذه الأزمّة الحخطر: 





تصرف عله الك 


و لكن مع ملاسظة سا يا والثمن 
عبادناالمُطْلْصِين تتجلّى هذه الحقيقة, وهي أن لله 
م الايترك عباده المخلصين في الْحظات المتأزمة 
وحدهم, ولايقطع عنهم إسداداته الممنويّة. بل يحفظ 
عباده بأ لطافه الخفيّة. وهذا التواب في الواقع هو ما 
ينحه الله جل جلاله لأمثال هؤلاء المبادء وهو ثسواب 
الطهارة و التقرى و الإخلاص. 
وهناك مسألة جديرة بالتنويه. وهي أن يوسف, 
من عتاد سین 4 و مفردالکلمه مهن 
علی وزن «تطلّ» و هو اسم مفعول, وم تأتالکلمة 
علی وزن اسم الغاعل آي «خلص 6 لس يوزن 
«تحسن». 

والدّقة في آهات القسرآن تكشف عن أن كلمة 
«مُخلص» بكسراللام غالبا ما تستعمل في مراحل 
تكامل الإنسان الأولى ر في حال بناء شخصيّته, كقرله 
تعالى: َقَاذًا كوا فى انلك دع را الئل مين ل 
الي 4 المتكبوت. 10و كقو إله تعا 
إلا ليوا له مخلصيئ لَه اين ب البيتة, ه. 

غير أن كلمة «سُخلّص » بفتح انلام استعملت في 
المرحلة العالية, التي تحصل بعد مدة مديدة من جهاد 
التفس. تلك المرحلة التي ييأس الشيطان فيها من 
تفوذه ووسوسته داخل الإنسان, و في الحقيقة تكون 








نفس الانسان مومت ليها من قبل لله يقول القرآن في 
هذا الصّدد: وما لبيك لأفريكه آجتمين إلا 
ام سین > :۸۳.۸۲ 
و کان پوسف قدبلغ هه الرحلة بیمث وقض 
كالجيل أمام تلك الأزمة, فينبغي على كل فرد السسمي 
لبلوغ هذه المرحلة. OW)‏ 
فضل الله؛ الّذين أخلصوا له الإيمان, فاقتربوا من 
وحيه, والترسوا بش ريعته. وانسجموامع هداء, 
فرعاهم لله واحمتضن روحهم وفكرهم. وحياتهم 
العامئة والخاصة. ولاب لنا أن نتير في هذا الجسالء أن 
الصّرف عن السوء والفحشاء ليس أمر) بعيدا من 
حرريّة الإرادة والاختهارء بل هو قريب مشها كل 
أكقرب. لأنلله لم يجبره على الابتعاد عن المعصية. بل 
أنار أمامه الأفكار أنيي تبمّده عنها بشكل تلقائي 
الما 





الحجر؛ 1:54 

التي [في حديث:] «جاء جبرئيل إلى الي 
َي فقال له ای با جبرئيل ما تفسسير الإخلاص؟ 
قال: الُخلص الذي لايسأل الناس شيئاحئى يمد, 
و إذا وجد رضيء و إذا بقي عنده شيء أعطاء. فإن من 
لم يسأل المخلوق أقرشه بالعبودية, و إذا وجد فرضي 
فهو عن الله راض. و له تبارك و تعالی عنه راض و إذا 
أعسطى له و جل هو علی حدالستقة برنه عم 
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وجل». (العروسي (۱١:۳‏ 
سالت جبریل لقلاعن الاخلاص ما هو؟ قال: 
سألت رب العزة عن الاخلاص مسا هسو؟ قسال: سر 
استودعته قلب من حي" من عبادي. 
(التريني ۲۰۲:۲) 
أبن عيّاس: المعصومين مني . ۳۱۸ 
الضّحّاك: يمني المؤمنين. (الطبري ده 
القراء: و يقرا (المُخلصين) فمن كسر اللام جسل 
الفعل طم كقوله تبارك و تعالى: طرَأخلصُوا ديهم 
لنساء: 117 ومن فتح فالله أخلصهم, كقوله: وأا 
رَى الذارٍ» ص: 1 AA:‏ 
البغدادي: الإخلاص سر بين العبد وبين 
اله تعالی, لایعلمه ملل فیکتبه. و لا شسرطاپ اند 









ولاهوی فیمیله. (الشريشي 217116 
الطبري يقول: إلا من اخلّصكه يتوفينك فهديكه, 


فان له من لا سلطان لي علیه, و الطاعة لي به. وقد 
قرئ (الاعباد. مْهمٌالْمُخْلِصِين) فمن قرأ ذلك 
كذلك, فإله يعني به إلامن أخلص طاعتلك, فإلله 
لاسبیل لي علید. )1( 

اماوَردي: وهم الذين أخلصوا المبادة من فساد 
أورساء. .حكى أبسو تقاصة أن الحوارمون سألوا 
عيسى لاله عن امُخلص له. فقال: الذي يعمسل له ولا 
يحب أن يَحمّده الّاس. OMT)‏ 

الطرسي: لَالْسَخْلَصينَ» الذين أخلصوا عياد 
تهملله وامتنمنوا من إجابة التّيطان. في ارتكاب 
العاصي, لاله لیس التتیطان علیهم سبیل, كما قال 





عم سطان الإسراء: 
۵ يعني عياد لله ین فعلوا ما أمرهم به, واتشهوا 
عمّانهاهم عنه. 

ومن كسر الام فلقول: رای 
اللساء: 145 

و من فتحها اراد آن اه اخلصهم بأن وفتهم لذلك, 
و للف م فيه. (N‏ 

نمر »ارس ۱۳۳۷۰۳ 

القشتيري: ي: الاخلاص: هو تصفية الأعمال عن 
لقن و عن الا فات الانعة من صام الاعمال, قد علم 
الأمين أئه لاسبيل له الهم بالإغواء لما تمق من عناية 


امن بحام (rvi)‏ 
الواحدي: الذين أخلصوا دينهم وعبادتهم عن 
ل شمائب یناقض الایان و الگوحید. (or)‏ 


إلبقوي؛ اللؤمنين الذين أخلصوا نك بالطّاعة و 
التوحيد. و من فتح اللام أي من أخلصئه بتوحيسدك 
6۸۳ 





أابن كتير و أبو عمرو وين عامر و 
لحن والأصرج وَالْمُخلصين» يفم اللام.أي 
الّذين أخلصتهم أنت لمبادتك و تقواك, و قرأ الجمهور ٠‏ 
(الُخلصية)بكسر اللام. أي الذين أخلصواالإيان 
بك وبرسلك. (rrr)‏ 
القَخر الرازي: فيه مسائل:المسسالة الأرل: 
اعلم أن إبليس استننى ؤَالْمُطْلصين »,لاله علم أن 
كيده لابعمل فيهم» و لايقبلون مند, وذ كرت في ملس 
القذ كير أن الذي حمل إبليس على ذكر هذا الاسناء 


أن لايصير كاذيًا في دعواه. فلمًا احص رز إبليس عن 
الكذب علمنا أن الكذب في غاية الخساسة. 

المسأ لة الثانية: قرأ أبن كتير وابن عامر وأبو عمرو:ه 
(امُخْلصِين) بكسر اللام في كل القرآن» و الباقون بفتح 
لاب 

وجه القراءة الأولى انهم الّذين أخلصوادينهم 
وعبادتهم عن كل شائب يناقض الإيمان والتوحيد. 
ومن فتح اللام فمعناه: اّذين أخلصهم لل بالهداية 
والامان, والتوفيق» والعصمة. وهذء القسراءة ندل 
على أن الإخلاص والإيمان يس إلامن الله تعالى. 

المسالة الثّائثة: الإخلاص: جمل التي خالصًا 
عن شائبة الغير, فنقول: كل من أتى بعمل فإمًا أن 
يكون قد أتى به له قنط, أو لفير الله نقط. أو امهنوع. 
الأمرين. و علی هذا اقدبر الّالت. فلا آن یک ون 
طب رض ران اله راجحا آو مرج و حتاو مهاد 
واللقدير اررابع أن يأتي به لالفرض أصلاءو ناحال" 
ان لمل بدون الداعية محال 

أماالأرل: فهو الإخلاص في حسق لله تعالى, لان 
الححامل له على ذلك القعل طلب رضوان ال و ما جعل 
هذه الذاعية مشوية بداعية أخرى, بل بقيت خالصة 
عن شوائب الغير, فهذا هو الاخلاص. 

وأمًااثاني:وهو الإخلاص في ح غير اله. 
فظاهر أن هذا لايكون إخلاصًا في ح قالله تعالى, 

و أمًاانّالك: وهو أن يتعمل على الجهحين إلاأن 
جانب الله يكون راجمًا. فهذا يُرجى أن يكسون مسن 
المخلصين. لأنالمعل يقابله امثل. قيبقى القدر الرّائد 
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خالصًا عن التتوب. 

وأما رایع والضاسس: فظاهر آله لیس مسن 
الخلمین في وش تالی, 

والحاصل: أن القسم الأرّل: إخلاص في حق الله 
تعالى قط 

والقسم التاني: مرجي من فضل لله أن يجمله من 
قسم الإخلاص. و أمَا سائر الأقسام فهو خسارج عمسن 
الاخلاص فطمّاء وله اعلم. 0۸۸ 

قرطي قرأ أهل المدينة وأهل الكوفة بفتح 
الام أي اللذين استخلصتهم وأخلصهم. وقرأ 
الباقون بكسر اللام, اي الّذين أخلصوا للك المبادة من 
فساداو ریاه. (AN)‏ 

(toto) 3 

إِلبيْضاوي: الذين أخلصتهم لطاعتك.و طهرتهم 
من التتوائب, فلا يعمل فيهم كيدي. و قير ابن كثير 
أبن عَآمره أب عمروبا لكسر في كل القسرآن» أي 
(srs)‏ 





الّذين أخلصرا تفوسهملله. 
له آبوالسمود(۸: ۲۲)برحوه اي[ : ۲۷۳), 
الشربيني: [نمر اين قطيةواضا فد] 
تنبيه: قسال رويم:الإخلاص في العمل: هو أن 

لابرید صاحبه عنه عوضا من ال ارین ولا عوضامن 

المأكين. (rer)‏ 
الررسوي: الذين أخلصتهم لطاعتك«وطهرتهم 

من شوائب النرك الجلي والخفي” فلا يعمل فيهم 

كيدي. فإهم أهل التوحيد الحقيقي” على سصيرة مسن 

أمرهم و يقظة. 
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وفي «التأويلات الاجدية» أخلسهم من حيس 
الوجود بجذبات الألطاف. و أفنيتهم عنهم بهريتك. 

و نا کنب لي حضرة شيخي و سندي قداس سره 
في بعض مكاتيسه الشريفة:أنّالصادق و ادص 
بالكسر من باب واحد. وهو الُخلّص من شوائب 
الصّفات التفسائيّة مطلًاء و الصلديق والمخلّص بالفتح 
من باب واحدء وهو الكشلص أيضًا مسن شوائب 
الفيرية. الثاني أوسع فلا و أكثر إحاطة فاجتهد في 
الأحوق بأصحاب الثاني حتّى تأمن من جميع الأغيار 
والأكدار. و كفاك في شرف المدق أن امین مارضي 
لنفسه الكذب, حثی استنی «الطلصین ».تال 
الحافظ: 1 

طريق صدق يياموز از آب صافيلال. 
براستي طلب آزادگی چو سر چن 
ري 
الالوسي: بفتح اللام, وهسو قرأءة الكوفين 
وضافع و امن و الاعرج اي النذین آخلصتهم 
الطاعتك. و طهرتهم من كلما ينافي ذلك. 

و کان الظاهرو إن متهم من لا أغريه مثلاً. وعدل 
عنه إلى ما ذكر. لكون الإخلاص والتَمسّض لله تعاال 
يستلزم ذلك. فیکون من ذکر الستیب و زرادة مسیه 
ولازمه على طريق الكناية. ر فيه إثبات اليم 
بدليله. فهر من الشصريح به. و قرأ باقي الستبعة و 
الجهور بكسراللام. أي الذي أخلصواالمسل لك 
وام يشر كوا معك فيه أحد. (o4)‏ 

E E E 








يُخلص تقسه لله و رادها له رحد و یمبده کأگه 
يراه. وهؤلاء ليس للشتيطان عليهم من سلطان. 

هذا الشثر ط الذي قرره إبليس اللعينء قريره و هوق 
يدرك أن لاسبيل إلى سواء, لأله سكة اله أن يستخلص 
النفسه من يُخلص له نفسه. وأن يحميه و يرعاه. و مسن 
ثم كان الجسراب: هدا صراط على تيم إن 
یه سل رات 
(MEY) 2 7‏ 

الراغي: اي قال إبلسيس:رب بسب إغوانك 
إناي و إضلاني لأين لذرّية آدم وأحبينَإلهم 
المعاصي و أرغيتهم فيها و لأفويتهم كما أغوينني. 
و قرت علي ذلك إلامن أخلص منهم لطاعتك, 
و وفْفته هدايتك. فإنَ ذلك تمن لاسلطان لي عليه, ولاه 














أطاقة لي به. ۲۳۸۵ 
بان وقوده: مادام 
المللصين ) استننى من عموم الإغواء طائقة خا 





من ابر وه اون بح اللام على القراءة 
المشهورة. والسياق يشهد ألهم الّذين أخلصوالل. وما 
أخلصهم إلاالله سبحاته. 

وقد قّمنا في الكلام على «الإخلاص عفي تفسير 
سورةيوسف أنّالمخآصين: هسم النذين أخلصهم لله 
التقسه بعد ما أخلصوا أنفسهم لله. فليس لغيره سبحايه 
فهم شركة, ولا لي قلويهم مل" فلايسشتفلون 
تعالى, فما أثقاء إليهم التتيطان من حبائله و تزييئاتته 
عاد ذ كرا ترا لد 
أن الاستتناء [لما هو من الاغواء 








ومن هنا 





فقط لامنه و من التزیین,بمعنی اله -لعنه اه -یزیّن 
للکل لکن لابغوي إلا غير المخلصين. 

و يستفاد من استتناء« المباد هآ لا. ۸ تضسیره 
باصن > آن حی المودیة ما هوبآ خی 
لله العبد لنفسه. أي أن لاهلكه إلا هوء و يرجع إلى أن 
لامری الانسان لقسه ملک و أله لا يليك تفه ولا 
شیامن صفات نفسه و آتارها وأعما لاء وأ الملك 

لفكلا 
البديهي أن نله سبحاله 
ماز عن تضلبل مخلقه إلا أن خر لیس مر 
ضلاله و تبرئة تفسهء جمَله ينسب ذلك إلى لله 
سبحانه و تعالى. هذا الموقف هو دَيدّن جميع الأبالسة, 
والشياطين. فهم ُلقون تيعة نوم عی ال خرن 
لا وم لَميسمون لتبرير مهم القيحبة بطق 
مغلوط ثانياء والمصيبة أن مواقتهم تلك [لما بو جهن 
بها رب المزة و الجبروت. و کتهم لایملسَو اللا 
تطقی عليه خافية. 

وينبفي ملاحظة أن" (اللملصين حجمع: منص 
بقن اللام. و هو - كما بيناء في تفسير سورة يوسف - 
المؤمن الذي وصسل إلى مرحدة عالية من الإيان 
و العمل بعد تعلّم و تربية و جاهدة مع التفس, فيكون 
متدما من نفوذ وساوس التیطان و اي وسواس 
آخر ۹ 

فضل الله: الّذين أدركوا الحقيقة في عمق المعرفة, 
فأخلصوا لك مين خلال صنفاء العقيدة. وررحيّة 
الایان, و صلابة للوقف. و صدق الالتزام, قراقبوك في 
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سرهم وعلائيتهم, فخلصت ناك نيّاتهم وأعماهم. 
وأحسوا تجاه ربويّكك المطلقة إحساس العبودية 
المطلقسة, فكان لمم في طاععك شسأن عظسيم. و في 
الإخلاص لك دور كبير. حتّى تمرّلت المياة عندهم 
إلى موقف عيادة. في كل مر كسة حيساة قلسم أسبتطع 
التفاذ زليهم من أيّة زاوية من زوليا فكرهم. ول تكن 
من الستخول إلى لفات مسواققهم. أو إلى عمق 
مسشاعرهم. وم أقدرب من أحلامهم و تطلماتهم 
وأهدائهم في الحياة. الهم كاتوا مك في كل ذلك. فلم 
يتركوا لي فراعًا أملك فهه حر ية الحركة, و إمكائبات 
الإغواء والاضلال. هؤلاء الذين أعطاهم الایان ق ود 
روحية في ال اخل, فاستطاعوا أن يحمّقوالحماتهم 
بيناعة في المخارج. هؤلا. لاملك الفي” إليهم سبيلا. وله 
يلمي يهم الانحراف في أيّموقم. ۰ 0۱:۳ 
۴ وما لاما كم تون © الاعتاةالل 
المي الصا 
أبن عباس: العصومين من الكفر والثر. 
(ve)‏ 
(لري ۸:۱۰ 
يقول: إلا عباد لله الذين أخلصهم بوم 
خلقهم لرحمته. و كتسب هم السّعادة في أمّالكتداب, 
فإلهم لايذوقون العذاب, لأألهم أهل طاعة الله. و أهل 
الایان به. لمعم 
انطر. الذي أخلصوا العبادة لله رأطاعوه 
في كلما أمرهم بهء فإلهم لايذوقون المذاب و إلا 





1 








81 سلجم ني نقه لفة الق رآن .۱۱۰ 
ينالون الثواب الجزيل. (AEA)‏ 


14۲ :( 


)6۲۵:۳( 





أبن عَطيّة: استثنى «عياد لله» امسكنا. 
وهم المؤمنون الّذين أخلصهم لله تعالى لنقسه. 

وقراالجمهور (الُخلصينبشتح اللام.وقرا 
الحسن و قتادة وأبو رجاء وأبو عمرو يكسراللام. 

وقد رويت هذه التي في العاقات عن الحسّن بفتح 
اللام, (V4)‏ 

الط استنء من یذوق اذاب. ۳ 

وتیل هواستنهمتطع, اي نکم ناسون 
ذائقون العذاب, لكن عياد لله المخلمصين لا يخاوقون” 








العذاپ. Wo)‏ 
الشربيني: اي الزمتین.[م دام حواین ید 
القرا ۳۹ 
الروسوي: و «الُحلمون» بالفتح: من أخلمه 


لله لدينه وطاعته, واختاره جناب حطر ته كقرله 
مال: وس غلی عزاد این ای اقسل: 
٩‏ ي اصطفاهم الله تعالى. فلهم سلامة من الأزل إلى 
الأبد.و «الُخلص» بالكسر: من أخلص عيادته لله 
تعالى ولم بشرك بعبادته أحد. كقرله تعالى: 
مرا دزن 4اکاه: ۱۱۱ 

و حقيقة الفرق بینهما -علی ماقال بعض 
العارقين -:نلتادی رالخلص پالکسر سن باب 
راحد. و هو من تحص من شوائب المتفات ان نی 








مطلاء و الم و الخلص بالفتح من باب واحدد. 
وهومن تخلّص من شوائب الفيريّة أيضًا. والثّاني 
أوسع فلكو أكثر إحاطة, فك ل ديق و علص 
بالفتح صادق و مخلص بالكببر من غير حكس. فرئحم 
الله حفصًا حيث قرأ بالفتع حيثما وقع في القرآن.. 
امم 

الآلرسي: (الاعاداله الُخلّصين» استعاء 
منقطع من ضمير (ذاتقوا), وما بينهما اعسراض 
جيء به مسارعة إلى تحقيق الحقء بيان أن ذوقهم 
العذاب ليس إلامن جهتهم لا من جهة غيرهم أصلا. 
فد( مؤولة ب دلكن» وما يمد كشيرهاء فيصير 
التقدير: لكن عبا الله المخلصين أو لكك لمم رزق 
و فواکه 

و يجوز آن يكون الممنى: لكن عباد لله المخلصين 
ليسوأكذلك. 

و فيٌ: استناء منقطع من ضمير «الجلزو نح على 
۴ بل ماعملتې لکن مبادللھه 
رن أضعافًا مضاعفة باللنسبة إلى ما 
عملوا, ولایخفی بمده و آبعد منه جعل الاستتناه من 
ذلك متصلًا بتعميم الخطاب في «الجخزوان) لجميع 
الكلفينء مافيه - مع احتياجه إلى التكلّف الذي في 
سابقه -من تفكيك الفتمائر.و ِالْسُْلّصِن» صنة 
مدح حيث كانث الإضافة للتشريف. ‏ (۸۵:۲۳) 

المراغي: أي لكن عاد لله الذين أخلصوا له 
العمل و أنابوا إليه. أرئك هم جئات ینمشسون نها 
بكل ما لذو طاب. فيُمقصون بلذيذ الفواکه ذات الم 




















الجميل والرائحة الثتذية. و تأتهم وهم مُكرسونء 
كماتْقّم للملوك المترفين وذوي اليسار في الدئيا. 

وفي ذلك إهاء إلى أن ما ءأكلوته في الجئة إلما هو 
للتفكّه واللدّذ لا للقوت. لألهم في غنى عنه. لعدم 
تملل شيء من أجمسامهم بالحرارة الفريزيّة حتّى 
يحتاجوا إلى بدل منه. 


وماجاء ی تول: و کت مشاکفیرون و 





ورن )یوبن نع اکن 


(1) 

ابن عاشور: صفة عباد لله, و هو بفتح الام إذا 
أريد الذين أخلصهم الله لولايته. و بكسرهاء أي الّذين 
اخلصوادینهم ه.[مذکر القرادات] ۰ (۳۰:۲۳) 

الطّباطبائي: قوله: «الاعجاناف نمی 
استتناء منقطع من ضمير «أداتلوا )أو من عي 
ما جن 4 و لكل وجه. والمعنى على الأرل: يكن 
عباد له الخلمين أولشك سم رزق موم رس 
.بذاتقي العذاب الأليم. والمعنى على التاني: لکن عباد 
اله اللخلصين و اشاك طسم رزق معلوم وراء جزاء 
عملهم. وسيجيء الإشارة إلى معناه. 

واحتمال كون الاستغداء متصلّا ضعيف لا يخلو 
من تكلف. 

وقد ام اه سبحانه (عتاداث الُْقلصين» 
فأتبث هم عبوديّة نفسه. والعبد هر الذي لاهلك 
لنفسه شيا من إرأدة و لا عمل. فهؤلاء لا بريدون إلا 
ما أرادهالله. و لايعملون إلا له. 

ايت هم ألم عخأصرن بنع الام أي نالل 

















لص /۷۸۷ 
تعالى أخلصهم لنقسه فلايشاركه فیهم احد فلا عّق 
هم يشيء غير» تمالی من زينة امین الدئیء و لا من 
نعم العقی, و لیس في تیم ال له سبحانه. 

ومن المعلوم أن من كانت هذه صقته كان التسذاذه 





وتنشمه غير ما يلتذو ينعم غيرء, وارتزاقه بير ما 
يرتزق به سواه وإن شاركهم في ضروريّات الماكل 
والمشرب. ومن هنا يتأي أنالمراد يقوله: أو ليل 
مر موم الاشارة إلى أن رزقهم في الجلة - 
وهم عبساد مخلصون -رزق خسا صلا شبه رزق 
غيرهم؛ و لايختلط ما يتمع به مّن دونهم و إن اشستركا 
في الإسم. لامو 

مكارم الشيرازي: «ئخلص »بح اللام 
تلبت بصيفة اسم مفصول, و تصني الستتخص الذي 
آبخلشه اد سبحانه و تعالى لنفسه, أخلصه من كل 
أشكال النشرك والرّباء, وسن وساوس الستياطين 
لمو ألللس.نمم فهذه الجمموعة لاتحاسب على 
أعماها. و إكما يعاملها لله سبحانه وتعالي بفضله 
و كرمه, و ينحها من اب بفم حساب, 

ملاحظة: 

الإممان في آيات القرآن الكسريم سين أن کلسة 
«مُخلص» بكسراللام, قد استُخدمت بكثرة في المواقع 
التي تتحدت عن حالة الإنسان الذي يعيش مراعصل 
بناء نفسه, ولم بصل إلى الككامل, أمّا كلمة «مُخلّص» 
بفتح اللاب فتطلق على مرحلة وصل فيها الإنسان إلى 
مرتبة يصان فيها من نفوذ وساوس التتيطان إلى قله 
بعد أن اجتاز مرحلة جهاد القس ومراحل المعرفة 


88//المعجم في ققه لغة الق رآن ... 1 


والایان, كما أن القرآن ينقل عمن إبليس الخطاب 





الآبة تكرّرت عدة مرّات في القسرآن. وهي 
توضتح عظمة مقام المخلّصين. مقام بوسف العتذیق 
بعد أن عبر ساحة الاختبار الكبيرة بنجاح. وأمتال. 
من المخلصين (كذلانة للصرفة عله السُو مر 
لسن عّادک لین يوسف: 4 ؟.أي نمن 
أظهرنا الرامين ليوسف لبعد عنه الفحشاء والسّوء. 
لأكه من عبادنا المخلصين. 
فمقام وَالُقلّصِين» لايناله إلاسن اتسصر في 
الجهاد الأكبر, و شمله اللطف الإهي بإزالة کل يه 
غير خالص من وجوده. ولاتبقى فيه سوک تفن 
الطاهرة الخالصة كالدهب الحالص. عن |نایسها ی 
أفران الحوادث والإختبار. و هناء قان مكافاتيم لاحم 
وفق معيار أعماهم, وإكما معرار مكافأتهم هم القضل 
والرّعة الإطيّة. ۲۸۳۸ 
فضل الله: فهم اللاجون سن السذاب لالم 
لم يفعلوا ما ستحتون ذللد. بل فعلوامایستحتون به 
الرتضوان و میم و الکراسة سن لث, انطلافا من 
إحساسهم بالمعنى العميق للمبودية له. وبالإخلاص 
له في تحفيى كل مواقع إرادته. في ما أمر به أر نبي عنه, 
وهما معنيان متلازمان في الفكر والشمور والحركة, 
فإذا عاش الإنسان العبوديّة الما لصة المطلقة بين يدي 
لله. فئه يُخلص له في كل مواقفه المخاضة والمائة. 
MA44)‏ 











ریذاالنی 





رین ها عباد 
السافات: ۰۷۳ ۷۲ 


آشخامنه 

0 
ال رت ۳ 
أبن عبّاس: أخصّه لنفسي دون المزيز. (144) 
نحو اي لكام مم 
قتادة:بقرل: اتخذه لفسي. (الطبري 4۲۲۰۱۷ 
المنّدي؛ لما رجد الملك له عذر) قال: اولي 
بطم کی 4 (الطري ۲۰۰۷ 
حين تین عذر یوسف: و عرف آمانته 
و علمه.قال لاصحابه: گر 

















(tt. 5 1‏ 
م جواب الم وس کمن 
آي اجقله خالصالي, لایشرکنيفیه احد. (۱۱:۳) 
وه الواحدي (1۱۸:۲), و البشوي(۲: 41۹7 
راین از (4: ۲1۲).والتضاري (۱: ۰41۹۹ 
رالتتفي[۲۲۷:۲),رالشربيني۱۱3:۲1)وآبوالمود 
(4.۰9:۳)اليُرُوسوي(:۲۷۱),الاًلوسي(۱۳: 4), 


لام 











الرتشتري: بقال:استخلعته و استخصه [ذا 
جعله خالا لنفسه وخامابه. (TA)‏ 
نحرء أبو سيان 5:4 69)بر الطباطبائي[ 0٠0:19‏ 
الطّبرسي” أي أجتله خانًا للفي أرجع له 


في تدبير مملكتي, و أحصّل على إشارته في مهمّات 





erm) آوري.‎ 

الفخرالرازي: قوله: وتطدعنه تفسی 4 
يد ل على أئه قبل ذلك ما كان خالصًا له وقد کان 
يوسف يل قبل ذلك خا لصا للعزيز. فدل هذا على أن 
هذا الملك هو الملك الأكبر.[إلى أن قا| 

روي آن سول قال لبوسف 
متلا سن درن الجن بالتهاب اللظيفة والطيئة 
المسنة, فكتب على باب السّجن: «هذه منازل 
البلوى» وقبور الأحياء. ر ثماتة الأعداء. و تجربة 
الأصدقاء». و لما دخل عليه قال: «اللّهم إلي أسأ لك 
بجذيرك من خيره, و أعوذ بعزتك و قدر نك مسن شسر»» 
دخل علیه وسلّم و دعا له بالمبرائية. 

والاستخلاص: طلب خلوص الشيء من اب 
الاشترالد. 

وهنا الملك طلب أن يكون يوسف له وجده.وأئه 
لایشا رکه فیه شبره: لان صادة الل واه آن ردو 
بالأشياء التفيسة الرقيعة, فلمًا علم لك که وحیدد 
زمانه وفرید آقرانه,آراد أن ينفرد به. 

روي أن الملك قال ليوسف :ما من ضيء لا 
راحب ان تشركني فيه إلافي الي وفي أن لاتاكل 
سمي فقال يوسف طة: أما ترى أن آكل معسك, وأنا 
بوسف بن يعقوب بسن إسحاق السذبيح بين إسراههم 
الیل 13 MANA)‏ 

الراغي: + آي و قال الملك: أحضروه من الجن 
إلي بعد أن وفيت له بما طلب: أجعله خالصًا لي 
و موضع ثقتي. فلايشاركه أحد في دارة ملکي. و لا 





خلص /۷۸۹ 
تکون وساطة بینه و بيني. و قد جرت عادة ائلسوك أن 
يبملوا الأياءا خالصة طم دون غيرهم. 
(ear)‏ 
مکارم الشيرازي:ان اللاه اسر باحضاره 
لكي يبعله مستشاره الخساصن و نانبه نی الهتات 
فيستفيد من علمه و معرفته و خبرته في الإرادة الل 
المشاكل المستعصية. (MN)‏ 





الوجوه و التظائر 
افير وزابادي: بصيرة في الإخلاص, وقد ورد 
فى القرآن على وجوه: 
الاول: ا اا ا 





ین الزسن: 1۵ 
آلتالت:ن آن الزمنین يؤمروا إلا به: ؤوْمًا 
ره 
الرّابح: في حن الأنياء: وال اللمكافم يخال 
:۱ 
الخامس: في المنافقين ذاتابو:أصرا يلم 
اكساء 113 
١‏ الستادس:أنالجئة ل تملع للالامله: وال 
بال امین 4 الستاقات: ۸۰. 
السشابع: ل يمن شترك تلبيس إبليس إلاأهله: 
«الاعتائلةملهم الشطلصينة) ص: جم ١‏ (0178:5 








۰ المعجم في فقه لهة القرآن ... “1 
الأصول اللعويّة 
١‏ اناسل فی غد الخلا أي ال اليد 

کي من ال و هوالاخلاص رالاخلاص ا 
بقال: اند خلاص اللبن. أي منه یُستخلصس 
وتخرج. 

والخلاص:ماخص من السمن. أي مالي. هو 
الخلاضة و المُلامتة والُلاص أيضاءو قد خلت 
السّمن. و يقول الجل لصاحبة السّمن : أخلصي 
والتل الذي يكون أسفل الستمن واللين هوا لوص 

وأخلّص البعير:سمن, كانه خلّص سّمنًا. و كذلك 
الثاقة.ر هو بعير مُخلص: أي قصيد مسين. و اخلص 
المظم: كر مله على التششبيه. 

والخلاص والخلاصة والملاصة يرب يكذ من 
تر و الثمر والسّويق يُلقى في السّمن. و خلصه: قعل 
به ذلك, و أخلّص الرتجل: أخذ اللخلاصتةي ابلص 

والخلاصءما !خلصه الكار من الب ال 














و غورد وكذ اك النلاصة رالحلاصتة. تبيه بضلاص 
الزد. 
و الاص:مل الشتي.. کال تحلص ما یره عن 


مثيله؛ يقال:خلص الرتجل.اي اععی اطملاص. 
والخلوص:الصفاء. على القشييه؛ يقسال: خلّص 
الشيء تحص خلوعا و خلاا. اي صار العا 
والخالص من الألوان: ما صقا ونصع كاللون الأبيض 
يقال: توب خالص, أي آبیض, و ماء خا نص: أبيض. 





و استخلص الرتجل: اختطه بدُخلله .و هو خلصي 





وخُلصاني وخالصتي. إذا خلّصّت موثتهساء.وهم 
خأصاني و خلّصائي. والخالصة: الإخلاص؛ يقسال: 
هذا التي, خا لصة للد, اي خالص لك خاصة. 

والاخلاص لي الطاعة تركالریاء,و ند اخلصت؛ 
لین و خلمثه. اي اه و اخلعته اشصيحة 
والحب وأخلصه له:صافاء. و خالصه في المشرة: 
صافاء, وهم يتخالصون :مُخلص بعضهم يعن 

و !اتخليص:التنجية من كل منسشب؛ يقال: 
خلصكه من كذا خلب مااي عه تتجية فعخأص. 
وه تا کما خاس الفرل لیس بو خلص 
موی ی 

۲ -و تصرّف الم و الوآدون في بعض مشتقا 
ذه المادة؛ يقولون: خلّص فلان. أي ۱۱ 5 
آي ذغن:" وخلصت العصا مسن بسده:اگزعه ۳ 
ودفاء» خا لصة: مقابل«فاء #معقودة, 9 











الاستعمال الق رآني: 
جاء منها جرد دالماضي» مر و داسم القاعل» 
مذ گرا مرک ایشا متا مرات, و مزيدا من الإفمال 
«الماضي» مرتين. و «اسم القاعسل» مضردا امات 
و جفا ۸مرات. و داسم لفعول» مفرد) سرت و فا 





١‏ أنظره یط عبط بر 
(اهجة شائعة في بلاد التتام. 
70 ألف ليلة و ليلة 58:5 
(۶) رحنة این بطوطة ۸۳:۷ 


خلص /۷۹۱ 

۸سرّات , ومن الاستفعال «الاضي» مرت نی ۳۱آیت: 1 
١الخلاص‏ في الدنيا. انه مُخْلسا لها : 
١‏ وَمَلَما ترامع رانجیا.. 4 









۲- ال سرت آن اد اف تهلطا 
ال 













لبود E‏ 
الآلعامخالمة 
الانعام ۱۳۹ 








راقرا مانا 4 ما0 
لذ و فا الك امپط یی زنت رال 
بونس: ۲۲ 

13 





الشن..» المنكبرت: 10 
ی ۷ Eg‏ 

لذبن اشوافى اكرات 
ا اف 





3 - ؤم راطوألا اله إلا لاه مطاصين له 





النی.. 4 الزمن: 1۵ 
۱- .وکا آخناگار لک ختالک وتضن له 
مرن 4 البترة: ۱۳٩‏ 

؟-الإخلاص في الدين 1_العياد الُخاصين 


۹ - ال الین ابرا أمأخرا اترا باه 
رآخلسرا دی 4 فريك ع اميت ) 
التساء:141 





۲ ولك فى الككاب مُومى اله كسلا 


مریم :۵۱ 
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لين ادا لاصيا 






انش 
رما بز 
شش , 
+ َال یف کان غاب رین الاعاز 
شش المتافات :۷۲۰۷۳ 
۷ ندر نالم رر نهال باداش 
اتمه 
سانا عئاب 
المدلصين» 












قور tf‏ 
ملاحظ أرَلا:ألها جاءت في حسورين: احلاص 
رالإخلاص: 
الأوّل:الخلاص في آيسات. وهي صثقان: 
الخلاص في الدائيا في خمسس:(١‏ 8), والخنلاس في 
الآخرة في ثلاث (7 -4). والمراد بالخلاص فيهاإِما. 
ایو الانفرادو الشخض آوالاختصاص, اي 
اختسصاص نسيء بسشيء أو بشخصء أو شسشخص 
بشخص أر شخص بشيء, فهو أربعة أقسام, و سنشير 


في كل آية لها من اي هذه الأقسام. 

أما امير ففيه آينان: الأو :)١(‏ لماكتمو 
ملع رانا وقد جامت بشأن (خوة يوسف أي 
اأصروا عليه أن يأخذ أحدهم مكان أخيد «ين يسامين» 
الذي أخذه عنده بتهمة السرقة, فلم يوافقهم. فأ سوا 
منه وخَلصُوائجهًا 4ه 

وقال الرس (۲۵۵:۲):«أي انفردواعن 
التاس من غير أن يكون معهم من ليس متهم يتناجون 
فيهاء يعملون في ذهابهم إلى أسيهم مسن غير أخسيهمء 
ويتديرون في ألهم يرجعون أم يقيمون. و تلخيصه: 
اعتزلوا عن الناس متناجين. وهذا من الفمصاحة 
والإيجاز في اللفظ مع كثرة المعنى». 








١‏ -قالواني تفسير وبلا خالصتًا):خلص سن 
مخ لطة لدم و القَرث, فلم يختلطايه, المراد من الخالص 
هنا: الأبيض. و خالصًا من الفمرث و الد اللبن 
السسّافي. و من الم والقرث ليس علمه لون دم ولا 
رائعة فرث, من حُّمرة الدم و قذارة القَرْثء وقد 
جمعها رعاء واحد, خالصًا يياضه, صافيًا لايستصحب 
لون الم و لارائحة الأركء أو مصفُي عمًا بصحفه من 
الأجزاء الكتيقة يتضيّق مخرجه. خلوصه: تزاهعه ما 
اشتمل عليه البول و الفل... الخالص: اهر ا 
پُکتر صفاءهفهو الستاني. 

۲-جاء نی مذاالوصف الرالع لین الشدي ف 





الاید 

اولاعن اخرالرازي:دان ني کلسة «اشدي» 
و ما جمل اه نها من تقوب صفيرة لا يخرج منها إلا 
ما كان في غایة الستاء, و لیکون اشدي کالصفاته 
فلاحظ کلامه. 

و ثانا عن این عاشور: «و هذا الوصف المجیب 
من معجزات القرآن العلميّة؛إذ هو وصف م يكن 
الأحد من العرب يومد أن يعرف دقائق تكوينه, ولا 
أن يأني على وصفه بما لورصف به السام الأييمي" 
لم يصفه بأوجز من هذا و أجمع. 

والمخلاص في )١(‏ و() يمعنى: التمبيز و الاتقراد, 
فالأولى في الأشسخاص. و الثانية لي الأشياء. و كلاهما. 
في الذئيا. اي ما یلها (4) فبسمنى الاختمإضن» 
ول يُصرّحوا بالفرق بين الأمسرينء أي بين اللميييز 
والاختصاص.و لكثه يُعلم من الستماق» من 

و أنا الاختصاص فجاء بلنظ خالصة ) كي 
بشان الدگهاء و ثلاث مرات بتمآن الا < 
لیف حداها (۳): وتاراما فى طون هده الألقام 
خالمتة را وغل أزراجكا) ر هذه مسن 
قبيل اختصاص شيء بشخص و فیا خوت 

١شرئ‏ طخالِضة) بالرقع -وهي القراءة 
الشهورة خي للمبتد|, وهو (ما) قال الطرسي(۲ 
:۷ )أي خالص, فألث للميالفة في الخلوص» 
كما يقال: فلان خالصة فلان. أي صقيه والب الغ في 
الصّقاء و الثقة عنده. و الناء للمبالغة, و ليكون أيضًا 
اللفظ المصدر نحو «العافية» ره العاقبة». و يدل على 





خ لص /۷۹۳ 
ذلك قراءة من قرأ( خا لص). 

و قرو بالقصب إت حالامن المضمر في الأسرف 
الذي هو صلة د (ما), کنوم:«اذي في ال ار قائشا 
زید» فيكون قوله: ولَكُورئا 4 شير لبعد و إمًا 
حال من (ما). قاله لطس یا 

وقرئئ (خالصًا) أيضًا رفمًا ونصبا ما ذکر. 

؟-وثال الطّْرسيّأيضًا (الصة):أي 


لابشركهم فيها أحد من الآناث, 
"سو هذه الآية مكيّة نصف إحدى تشريمات 
لما عل ارق حو را ف الشور ال - 





١-قال‏ قتادة: دو يزعمون ألهانزلت في ميمونة 
دت نت اها اي رهبت نقسها لللي» سا لیم 
ا#فقواعلى أن ذلك كان سن خصائص اللي للا 
و سنمحثه. 

۲- ری (خاة) بالصب والر: نا الصب 
قذکروا له أربعة رجوه: 

إمَا كونه حالًا من الستمير في ريت أي حالة 
کونها خالصة لك دون غیرلد. و هذا أصح الوجوه. 

و اما نست لصدر مقدر مؤكد لفمل ركيت »أي 
هية خالصة. والعامل فيه على الوجهين نت 

وا حال من «انرذ لا که زصفت فتخعتصت. 
رهوعنى الأول و لكن ل يذكرراالعامل فيه. و هذا 


4 معجم في فقه لغة القرآن.. “1 
أضعف الرجوه. 

وإتاممدر موكد مشل: اله )السا 
۲ رصبلا 4 البقر :۱۳۸ .فیکرن (خالصة) 
بعنى خلوصًاء و «الفاعل: في المصادر غيرعزيمز عند 
الريك «العاقبة» و«الكافية». و قال الكستقي 
«إئه عزيز». بوطلا الج هک 





تهب المرأة نفسها لفيرك. و قال الف رأء: «و لورقست 
(خالصّة أسك) على الاسشاف كان صوابا, كما 





.اي لاب« لاحظ. 
۳-قالوا ی تفسیر خالعة لت : هنومن 
ورخصة لك. إتها خالصة له إذا رهبت نقها آن 
لاملزمه صداق ‏ للئي"بخير صداقن ليس لامسرأة أن 
تھب مها لرجل بغیر اسر ولي و امه لت 
كانت له خالصة من دون الاس خالصة لك من دون 
الؤمنين. إلا امرأة ها زوج إلها خالصة له أن يلك 
عقد نكاحها بلفظ الهبة و ليس لغيره من المؤمنين, هذذه 
الخصلة خالصة لك و رّخصة دون المؤمئين. إذا وهيث 
نفسها لك يقير صداق ...و كان اللكاح يتعقد في حل 
نی هب من غهر و و لاشهود و لامهر. وكان ذلك 
من خصائصه: خلص لك إخلال ما أخلشا لك 
خالصة,هبة الكسا أنفسهن خألصة و مزيّة لايجوزأن 
تهب المرأة تفسها ترجل. 
معناء: إباحة السوطء بالمبة ر حصرل ازوج 








بلفظها من خواصّك, خَالِصّة) بلامهر, نطاب 
مرج إلى عدم اله بقرمنة إعقاه يقي الحرج ...لني 
وهبت نفسها لك فلم تأخذ مهر؟. خالصة هذه الخصلة 
الك من دون المؤمئين: خاصّة لك أن تتخذها زوجة 
بتلك المبة أي دون مهر, إيذائا بأنّ هذا الحكم أي 
ببذل الئفس -من خصائصه لا 
و حوها 

4 -وقد كد أكثرهم أناطبة هنا ببعني عدم المهسر. 
وقال بعضهم: هي بع ائه جوز له اللكاح يلف لب 
والأرّل متيقن دون الثاني. 
قال ابسن غطيّة: و أجمع الناس على أنّذنك 
لايجوز. .وأ هذا اللفظ لابتم عليه نكاح. إلاما روي 

















عن أبي حنيفة و محمد بن الحسسّن وأبي يوس ف ألهسم 
قالوا:«إذا وهيّت فأشهد هو على نفسه بجهر, فد لك 
جائز» فليس في قسولمم إلا تويز العبارة و لفظلة 
داطبة», ولا فالانسال اي اشسترطها هي افسال 
الکاح بعیند. 

و قال الببضاري؛ «و احتج به أصحابنا على أن 
التكاح لاينمقد بلفظ «اطبة», لان اللفظ تابع للنستى, 
وقد حص عليه العلاتر الستلام بالمنی: فيخص 
باللفظ ...». 

© -و نی وجه الاختصاص به تال الب ضاري: 
مرن تول: الم لَك » إيذان بائه متاخ صبه 
لشرف نب و تقرير لاستحقاقه الكرامة لأجلدة. 

وقال أبو حَيان: «رجمع إلى الخطاب في قرله: 
(خائصة لك» للإيذان يأك ما شعن بد وأوثسر. 














وجیژه علی لفظ«البي» لل لا على أن الاختصاص 
تكرمة له لأجل الثبرة. و تكريره للتفضيم و تقريسر 
لاستحقاقه الكرامة لللبوة». 

٦‏ و أكترهم أرجع الاختصاص به إلى هية ا مرأة. 
نفسها. و سكي عن بعضهم إرجاعه إلى جميع ما تقسلام 
من اللكاح له لأنّالمؤمنين قروا على مننى و ثلاث 
ورباع. حكاء أبوحيّان. 

وعن بعضهم جواز كونه تملا ب الا )تیدا 
في إحلال أزواجه له لإفادة عدم حلهن لقيرء. حكاء 
ال لوسي: و الفظاهر ما عليه الأكثر, فلاحظ. 

وأماآيات الآخرة وهي تلات -فالاول منها 









قال الفراء:«إن قباسل من العرب في الجاهليّة 
کانوا لاب کلون ام حجّهم إلا القوت,. ولاب کلون 
الحم والسم, فكانوا مطوفون بالبيت غراة. 
ار والثساء ليلا وكائت المرأة تلبس شسيئًا عسبيهًا 
بالحؤف لجُوارها بعض المواراة», ثمذكر شعر؟ وأن. 
المسلمين أرادوا أن يفعلوا كفمل الجاهلية. فأنزل لله 
الآية. 
وقال 
السمون والألبان في الإحسرام, و كانوا يُحرسون 
التوائب و البحائر. فأنكرلله عليهم بذلك».رفيها 











بسي(۲: 4۱۳:«..(نهمکانا یرون 





غ(لص/۷۹۵ 


١-قرئت‏ (خالصة)نصيًا ورفمًا حکاها لب 
ررجّح اللصب, و قال: «لایشار الصرب اتلصب ليٍ 
الفمل إذا تأخر بعد الاسم و الصتفةءو ان کان القع 
جائر. غير أ ذلك أكثر في كلامهم ». 

وقال في وجه انتصي: على المسال من دمه 
و قد ترك ذكرها من الكلام اكتقاءٌ منها بدلالة الظاهر 
علیها...». و قال نی وجه الرفع: «بمعتى: قل هي خالصة 
للذين آمتوا». 

وقال ار« لصبت خالصّةم على التطبع, 
و جملت الب في الام اي هي لين ) والحالصة 
لیست بلطم من لام کتهاقطع سن لامغری 
تكفيسرة ...و لورفعتها كان صوابا شرل على موضع 
ألصيفة التي رفعت, لأن تلك في موضع رفع. و مثله في 
الكلام قوله: إنا عزير كستير صيدنا ...». و في كلاه 
تل 

وقال الزجاج في وجه الرقع: «[له خير بعد خير. 
كما تقول: زي د عاقل لبيب وقسال في وجمه اللصب: 
منصوبًا على ال حال, على أن العاسل في ولاد: لو 
الْيوة اليا ) في تأويل الحال. كأ كك قلت؛ هي نا 
للمؤمنين , مستقرة في الحياة الدّنها خالصة يسوم 
القيامة » 

و فال ابن الأنباري: دهي لهم في الآخرة خالصة. 
فحُذفت اللام لوضوح معناها, كما تحذ ف العرب 
أشياء لاملبس سقوطها». و لسيبوّيه والفارسي 
وغيرها أيضا كلام طويل في إعرابهاء فللاحظ. 














15 ... لمجم في قفه لهة القرآن‎ ٩ 

۲ -قالوا لي تفسير هالص ة4:خاصة, شارك 
المسلمون المشركين في الطيّات في الحباة الديا ثم 
يخلص لله الطّبات في الآخرة للذين آمشواء و ليس 
للمشركين فيها شيء ينتفعون بها في الها و لايتعهم 
إثهاء اليهود و التصارى يُشركوتهم في الشنياء و همي 
لين آمنوا خالصة يوم القيامة, ي شترك فيه امهم 
المشركون. خالصة بوم القياسة للمؤمنين. الا 
يُصيب منها لمؤمن و الكافر, و يخلص خسير الآخسرة 
للمؤمنين و ليس للكافر فيها نصيب. هذه يوم القيامة 
للّذين آمنوا لامُشر كهم فيها أهل الكثر, شر کرم 
في الذكياء في الدئيا مسشتركة, و هي لهم في الآخرة. 
خالصة, في الدئها للّذين آمنوا غير خالصة من الممؤم. 
.و هي خالصة يوم القيالة امن 
ذلك, هي للذين آمنوا بالله و رسوله خالصة يوم 
القيامة. لامُشركهم في ذلك يومك ذ أشي كى باك 
ورسوله وخالف أمرريه. هي للذين آمنو ا في الحبناة 
الدكيا مشتر كة. و هي لهم في الآخرة خالصة, نحوها. 

وقد ذكر ابن عَطيَة هامعنيين: 





والأسزان وال 











أحدهما:ألها خالصة للمؤمنين في الدكيا لايُماقيرن 
علیها. ون اْخرة ات 4 لیب الوا 6 اي 
ينتقعرن بها في ا لذئيا بلا إثم. 


و ثانيهمادأئها في الحياة ایا لذین آمشواء و إن 
كانت أيضًا لفيرهم معهم» وعلى هذا ؤي الخييرة 
الذليا) ستملق بانحذرف المقدر في لین انوا 
كائه قال: هي خالصة و ابتة في المياة الدئيا لّذين 


آمنوا. 


وقد ذكرالوجهين المارّردي أيضّاو كذارشيدرضا 
و أضاف:ه هذا العنى صحيح في سه لك التب ادر 
هوالأرّل, كما ندل عليه الآيات الناطقة بأنّ دين ان 
الح يورت أهله سعادة الدكيا و الآخرة جميمًا. 

۳ سوقال الژمشتتري: «غیر خالصة م لان 
المشر كين شر كاؤهم فيهاء خالصة هم بوم القياسة 
لایشر کهم فهاآحد: فان قلت: هلا قیل: همي للذین 
آمنواو لفیرهم؟ 
: لیّه علی ائها خلقت للذین آمتواعلی 
طرین الاصالة, و آن الک 
ورش کف + یلا معط إلى غذاب الكار: 3 
البقرة 4175 

و تبعه رشيد رضاء فقال: «هي تابتة لأذين آمسوا 
يالأصالة و الاسستحقاق في الحمساة السدئياء و لكسن 
يشاركهم غيرهم فيها بالتبع لمم.و إن م يستستها 
تلهم 

وحكى القامي عن الهايي أئه قال: «إما خلقت 
اللمؤمنين ليعلموابها لذت الآخرة, فيرغبوا فا مزید 
رغبة, لکن شار كهم الكفرة فيها لثلا يكون الفرق. 
مُلجأهم إلى الإيان. فإذاذهب هذا المنى. تتصير 
خالصة هم هوم القيامة...». 

















4-ر قد بحت ابن عاشور طويلَا في مرجع الضمير 
المسسرفي خالصة) فذكر فيه وجهين 


أحدهما: أله عائد إلى الزّينة و الطيّبات الحاصلة 
في النانيا بعينها: أي هي حاصلة لمم في الآخرة, وقد 
أنقرضت في التي فمعنی خلاصها: صفازها. ويوم 





القيامة مظهر صفائهاء أي خلوصها من التبعاث ا منجرة 
منها. وهي تبعات تمر يها و تبعات بع ضهامع الكفر 
بالمنعم بها. فالمؤمنون تناو لوها في الدكيا بإذن رتهم 
بمخلاف المشركينء فائهم يُسأ لون عنها فيعاقبون عليها. 
لالهم كفروانعمة ا متعم. 

و ثانيهما أنه عائد إليها باعتيار أنواعها لاباعتيار 
أعيانهاء فالمعنى: وهم أمثالها يوم القيامة خالصة. 

5 -وقال أيضًا _مثل ما قلنا عن في الا يتين( 
و۲) ونه إلى اين عياس :معت الخشلاض: 
التمحّض وهو هنا الَممّض عن مشاركة غيرهم من 
الكافرين, لازينة لمم و لاطيّات مسن السرزق يسوم 
القيامة, أي إلها في الدئها كانت هسم ممع مسشاركة 
اشر کین ناهم بها 

۲ -وتال ابا اني نی (خالعتة 4.قذمت 
على قرله: َو ی 4 انکون فاص لة پعن ولپ در 
تال رولیت > لت فل مي 
للمؤمنين يوم القيامة, و هي خالصة هم لا يشا ركهم 
فيها غيرهم, كما شاركوهم في الذياء فمن آمن ملك 
نعمها يوم القيامة ثم قال و بهذا البيان يظهر مافي 
قول بعضهم وقد سيق :[نّالمراد ب الختوص هو 
النلوص من الهموم و کات ...»و قد اطال الکلام 
في [بطاله فلاحظ. 

وقد أوّل البرُوسَوي" ‏ كعادته الآية عبر 
عنه بالإشارة, ققال: و الإشارة في الآية: دمن 
عن طلب كمالات أخرجها لله تعالل من غيب الفيب 
لخواص عباده من الأنبياء و الأولياء؟ ومن حرم 











خ دص / ۷۹۷ 
عليكم نيل هذه الکرامات و القامات؟ فسن تصدی 
لطلبها و سعى لاسميًا. فهي مباحة له من غير تأخير 
ولاقصوره. 

كما أبدي نكنة لإضافة «الرّينة» إلى الله, 





اله 


«لأكه أخرجها من خزائن ألطافه و حقائق أعطاقه. 
فزن الأبدان بالسنشرائع وآنارهاءو يس الارواح 
پالعارف و اسرارها..» فلاحظ. 

د الآية اند( 4۷ سل ان کت کم دار" 





دال غلب انالبي 4 خطاب لليهود في جلة الآيات 
الكتيرة بشأن بني إسرائيل في سسورة البرة, و هي 
بيواب عن ادّعائهم اختصاص المئة هم في مثل قوله 
تعأل: راون یلالج الاشن ان شرا 
تمتازی بش الا راگن نف 





الخالصّة » رجهین: إِما حال 
والحسير بوعل اللو) أوخير 
قان ) فیكون واكم مسن ب وطالصة م قثا 
عليها. وهر بعيد. وانظاهر أله خبر مقدم ل (خالصة 
قانت علی اسها و هو الدارال هراک حصرا 
واهتاشابسم. کون (خالعنة 4 حالا مک 
للحصر. 

؟ - قالوافي تفسير وخَالصّة) وجهين :خاصّة 
وصافية , و الأول بمعنى الاختصاص. و الثاني بعت 
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6 ی ارم اسف 
یرای امد :وال 






ات د ان نید وهينشیر یات 
(الخلسصيخالآنهة في کوب امد للانساء 


بالإخلاص. و هي من قبيل اختصاص شخص بسشيء 
وفهايُوت: 
فت قرائتها (پخالعته ذری) بالاضاقة, 
ذكرَى »بالتنوين. و قد اعتبر هما الطبري' 
نو کلاهما صواب, و فرق بينهيا 
بان (خالصة م غير «الذكرى» بناء على الإضنافة:: 
وعينها ناء على وین كما لي لبم 
جیار لزن :۳۵ فان جقلب 4 خی یتک 6 
على الإضافة أي قلي الذي هو مدير 4 
على الثنوين؛ أي قلب هو متكير. 

-قالوا لي إعراب لذكْرَي 4: له جربناء على 
الإضافة, اي اخصناهم کر الندار, آرنصب ناه 





















هی 7 ا 
قا لوا في معناها: اختصصناهم بذ كر لله وذکر 


ال 





بذک الا خر فليس هسم هم غيرها. هذه 
أخلصهم الله كانوا يدعون إلى الآخرة ی .یذ رهم 





الدار الآخرة وعملهم للآخرة, أخلصوا ضوف 
الآخرة. نزع لله ما في قلوبهم من اليا وذكرهاء 
و أخلصهم بحب الآخرة وذكرها, أخلصناهم بالثيوة 
و ذكرائدار الآخرة. بأفضل ما في الآخرة أخلصناهم 
به. و أعطيناهم ياه أخلصناهم بخير الآخسرة. م 
كانوا بذ كرون الاس الدًار الآخسرة و يمدعونهم إلى 
طاعة لله والعمل للنّار الآخرة -بناء على قراءة 
النوين -أخلصهم لعملهم للآخرة وذكرهم ها باه 
على قراءة الإضافة ‏ خالصة عُقى الدار و بخالصة 
آهل ال ار -بنءعلی الاضافة -عمل ن ذكر الآخرة 
“على التنوين -جملناهم لناخالصين بأن 
جملناهم مد كرون بالدّارالآخرة و يزهدون في الئيا.. 
رو كذ لك شأن الأنيياء صلوات لله عليهم. يُكثرون ذ كر 
الآخرة والرجوع إلى الله أخلصناهم مسن المادات 
والآفسات. وجمكاهم ذاكسرين الدارالآخسرة, 
أحَلْصناهم بخالصة ذكرلايشويهاشيء من رياء 
ولاغيره, أخلصناهم بخالصة الكتب المزلة التي فيها 
ذكرى الدارالآخرة و هذا قول مأثور , دالخالصة» 











مصدر بع الخلوص. و «الذكرى» معني التذكيره أي 
خلّص هم تذکر الا و هو آلهم یذ رون باقشب 
ها جعلناهم تخلصين با خر ناهم عنهم سن ذکمر 
الآخرة. و بخصلة خالصة ل صرب فيهاء شهادة 
الذكرى الداربالخلوص و الصّفاء وانتضاء الكدورة 
عنها -بناء على التنوين و بما خُلّص من ذکری الذار 
على أنهم لايشوبون ذكرى الذار يهم آخر إلما هنهم 
ذكرى الدلر لاغير -بناء على الإضافة, ولؤيده قراءة 





(بالستهم) أخلصتاهم بسبب هذه الخصلة وبأ ئهم 
من أهلها. أو أخلصناهم بتوفيقهم ها راطف بهم في 
اختیارها و نحوها غيرهاء فنراهم فسّروا الآية بناء 
على القراءتين بتفاوت في اللّفظ فقطء أو في الممنى 





لنا فصلة لاشوب فيها هي ؤْكرَى الذارٍ» تذگرهم 
ال ار الا خرة ده فان خلوصهم في الطّاعة بسسبيهاة 
وذلك لان مطمح نظرهم فیما یاتون و بسذرون جسوار 
الله والفوزبلقاءه و ذلك في ال خرته و (طلاق انار 
الإشمار بائها الدار الحقيقيّة و الدكها مَعْبَر». 

نها قول المُكْبَري: د إن طالعتة 4 سعدر 
مضاف إلى المفعول: أي بإخلاصهم ذکری السد لو 
مضاف إل الفاعل. أي بأن حلصت هم ذكرى البدازء 
آراسم فاعل تقدیره: جضالص ذکری البدار اي 
خالص من آن یشاب بفره. 

ومنها قول أبي السسعود-و نحوء البروستويك: 
«إله تعليل لما وصفوه به _قيلها وبعدها مسن شرف 
المبودية و علو الربة في العلم العمل أي جعلتساهم 
خالصین لنا نصلة خالصة عظيمة الثتآن, كما ی 
عنه التتكير التقخيمي في خالصضة ». 

+ -قال اليرُوسَوي: «فإن قيل: كيف يكونون 
خالصين له تعالل وهم مستغرقون في الطاعة, و فيا 
هو سبب هاء و هو تذكر الآخرة؟ 

قلت: إن استغراقهم في الطّاعة إكما هو لاستغراقهم 
في الستتوق إلى ثقاء الله.و لتالم يكن ذلك إلا في 











خلص /۷۹۹ 
الآخرة استغرقوا في تذكّرها و في الآخرة...»ثمذكسر 
مثل التإضارية. 

م حك الْبرُوسَوي عن «القأويلات»: دأنا 
صفبناهم عن شوب صنَات التقوس و كدورة الأنائيّة, 
وجملناهم لناخالصينبالغمية الحقيقية. ليس لفیرنا 
فیهم نصیب, و لاییلون إلى الغير بالحيّة العارضة, لا 
إلى أنفسهم ولا إلى غيرهم... استخلصناهم لوجهنا 
بسبب تذ رهم لعالم القدس. و إعراضهم عن معدن 
الرجس...». و هذا تحويل للآية إلى المعاني المرفائيّسة, 
ولابأس بها. 

© -والفرق نها ر سین سا نها من آیبات 
اه )نا ترت بسبت فمل اگم 4 عليها 
يأكيبا. و ؤخالصة » فيها من قبيل الصدر القأكيدي 
للم امل د ضرآب راه هي متوسطة و مشت ركة ین 
الممورين, هذا تمام الكلام في الحور الأرّل؛ جخالصّة 4, 

وان مور التانی:ا اخلاصء فجاء سر نمل 





امور ال «شاوس» رفظ ول سور 
الثاني باعتبار العنی. 

أمًا في غير هذه الخمس فجاء يصيفتين: اسم 
الفاعل واسم الفمول جما والإخلاص في صيغة 
الفاعل فسل المباد, و كلها إخلاص منهم في الدين في 
نص الآيات, و في صيفة المفصول فمل لله تعبالى؛ [3 
جعلهم مخلصین لنفسه فهي قسمان. 
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القسم الأوّل: الإخلاص في الدّين في ١١‏ آية: 
(3-4)و كلها مكيّة -سوی آیتین -تزات في توحید 
العادة ل الذي كان الركن الأرّل في الدعرة 
الإسلاميّة بكّه. خطابًا إلى المشركين. و كان أيضًا 
الأصل الأول من أصول النّين على العموم. 

و استنیت منهاآیتان ٩(‏ و ۱۲) فمدنیتان:الاولی: 
نزات بشأن المنافقين. و الثانية: بشأن أهل الكتاب. 


وجاء الإخلاص في الدّين مرة:(4)بصينة 
الماضي الصا ديكهم 4 ومرة ١0‏ ۰ بميفة اسم 
الفاعل المجركد این الغالص 4 و ۲سرات باسم 
الفاعل مزين ١٠و‏ ١١و )١1‏ وسُقْلصًالَهالدين 4 
و مر (11) ومُطلصين » بدون «الدين 4و سنیجنها 





نزلت في المنافقين ترهييًا هم بأد المذاب. وأن 
موضعهم من الثار الدّرك الأسفل منهاء و لايوجد 
تصير لمم ثم استتني منهم الذي وصفوا ياريعة أوصاف 
جميمًا: الثوية. و الإصلاح. والاعتصام بلله. و إخلاص 
دينهم لله. و أعلن أ لهم إذا رُصفوا بها سوف يكونوا مع 
المؤمنين و في زمرتهم, و سوف يُؤتيهم أجر؟ عظيمًا. 
والبحت فیهاتتصیلا موضعه:ن ف ق:»ا نا 
رما ی بها من لد فلت والبحث هن بتصصر 
في «الإخلاص في اللّین»: 











فذكر فيها الإخلاص في الدّين بعد ثلاثة أوصاف 
يتا ها فإلهم إذا تابو عن تفاقهم. وأصلحواما 
أفسدره حول نفاقهم, و اعتصموا بال واستمینوابه 
رم ی دام سل خر 
یدخلون في زمرة المؤمنين وصفًا و أجر؟ 





(۱۰و 0۱ وا 
ادا لاله این 
وَالْذينَ الهذوا من" ونه أواليا. ۳ 
إلى الف .. 4د فهم اوت 

١‏ -قالوا في( :)٠١‏ وسُغلصًا) حال وفله 
ناخد ) ر الذي ) منصرب مغرلا ل جملا 
و جوز بعض اللحويّين رقمه بالابتداء و(لَّمُ) خيره. 
حكاء الرمّاج وقال:در هذا لايجوزمن 
[حداها: أئه ل يُقرأ يه, والأخرى: أله يفنسده لاو 
یلص ) فیکسون ‏ لین مكرر) في 


















وعندنا أ نّالجهة الأولى -وهواكه م يقرأ به - 
كافية في بطلائه. لكنٌالزتشتري قال:«إله رئ به 
و حق من رفمه أن يقرأ (مُخْلَصًا) بفتح السام كقوله 
تعالى (6): (١‏ لصوا ديه > حتى طق قوله: 
ولاه ال ين أخالص > و الخالص و امُخلص واحد. 
إلاأن يصف اين بصفة صاحيه على الإستاد الجازيي 


کتوهم: شمر شاعر, 
و امن جمل فاص ) حالا من امابد و وله 





لین 4 مد رخر) تقد جاء بإعواب رجع به 
الكلام إلى قرلك: ؤي اليه 

وقال أبرحيان: مقرأ الجسهور لین 4 بااتصب, 
وقرااين ابي عبن بالرّتع فاعلاب (مُخلصًا», 
و الرّاجع لذي ا مال محذوف على رأي البصربين. أي 
الدين منك أو يكون(أل) -في (الدين)-عوضا من 





الفثمير, أي دنه[ نقل قول نع 
(الین) له یداو کر وله [له فاعل ب شطع 
ولایخفی ما ی قوله من التکلف. 

وحکی وا مود ایا قراة لت علی نا 








لثین) داوخب ان «اللام» للاختصاص. وأئه 
اعتراض وقع تعلیلا لام با خلاص المباد. دنم 
اين الال ناف مقر ر لاقیله م الاجر 
بالإخلاص, و أله بناء قراءة القع موكد لاخ ماص 





تناو للوسي شا کلم طویل لیر 
انم فلاحظ. 
و قدبعث را ازي تفصلا ی المادةمع 





الإخلاص من التاحية الفقهيّة, وأ نّالعيادة فسل أو 
قولء أو تركهما نمرّد أمالله. أن الإخلاص أن يكون. 
لداعي له جرد هذا الاتقياد,ثم بحث في مسا ينافي 
الإخلاص, كما يأتي عنه. 

۲ -قانواني «مُخلع له این 4 وف آمتله من 
سائرالآيات:مخلصًا له بالمبادة و التوحيد. مطيمًا له 
الین,الاخلاص بالترحید. اخستع له بالطاعة, 
و أخلّص له الألوهية. و أفرده بالعبادة, ولاتجعل له في 
عبادتله[یاهشریکا کما فلت عبّدةالارنان. فاعجد 








غلص /۸۰۱ 
لله موسّد) لانشرك به ياء إخلاص الین هنا 
الله وحده لاشريك له. هذا جرى تنبيئًا للتوحيد ونقيًا 
لرك إخلاص اليّة لوجهه. مخلصًا له من شرك 
الأوثان. موحّنا له لاتشرك به شنا خلا له اة 
من غير شائبة شاك ونفاق, مخلصًا له الدّين من الشترك 
و الرّیاء بااتوحید و تصفیة السرء مود لاتشرك بيه 
شین مسا له لین 6 من الشرله لیا وسائر 
له الطّاعة من شوائب الشرك 
و الرياء. فإنّ الدّين الطّاعة, الدّين المبادة و الطّاعة, 
و رأسها توحيد لله و أيه لاشريك له. و نموها مسوجز 
وتفصيلاء فلاحظ. 

۳-قال اي -وتحوه الكاشفي وا 
والخطاب للئبي والمراديه هو و أيه أي اعيندره 
عنلصين له الطّاعة...ه. 

وما قاله يجري لي كتير من خطابات القرآن. و في 
الال سال مده أنّالتبي على يفين أن القسرآن 
من لله و يعبده مخلصًا له الدّين, فما الغرض من هذا 
الامر؟ 

واجاب:دبأته بو أوذي و تحتل الدتير. ققبال 
له :لك تدعو إلى اح ومن دعا إلى الح لابو 
أن يدفع استّمن, و إنك مخلص له في جميع أقوالك 
وأفمالك. ومن أخلص ل لاقى الكتثير من أعدائته, 
فیس توله: ربالاب جرد إخبار, 
وقوله: اد جرد مر بل شهادة له بالعظمة, 
ر تسلية عم يقاسي من أعداء الله و الحق». 

قال ابن الشرني-و مدل ارط :8 هي دليل 
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على وجوب النيّة في كل عسل و اعظسه الوضوه 
الذي هوشطر الإيمان خلاًا لأبي حنيقة -إنى أن قال 
وقد حثّقئاء في سائل الخلاف. 

© _بمثوأ كديرا فيا يُنافي الإخلاص في الآيات 
من التاحية الفقهية و ما لايدافيه. فقال القطر الرازي 
دو أمًا الإخلاص فهو أن يكون الدّاعي له إلى الإتيان 
بذلك الفمل أو الترك, جرد هذا الانقياد و الامتشال. 
فان حصل من داع آخر فإمًا أن يكون جانب ال اعصي 
إلى الطاعة راجسًا على الجانب الآخر. أو معاد له أو 
مرجوسمًا. و أجمعوا على أن المعادل والمرجوح ساقط, 
رانا ذا کان ال اعي ای طاعة لله راجِسًا على 
الجانب الآخر, فقد اختلفوا في أ له هل يفيد أم لا؟ ».نم 
ذكرآن للمسألة أقسامً. و بحث عن كل قبن ول 
اذيلها تحدّث عن غفران الكبائر, فلاحظ. 

وقد حكي ابن عاشور كلامًا عن الغزالي في يم 
الإخلاص بأله تجريد مقصد اقرب إلى أف عن بم 
التتوائب. و أئه أن يكون الدداعي إلى الإتيان بالمأمور 
بهو إلى ترك المنهي” عنه إرضاء الله تعالى. ثم بحث في ما 
يقابله فقال: «فأمًا إن كان للتفس حظ عاجل ر كان 
حاصلًا تبثا للعبادة -و ليس هو المقصود فهو مغر 
و خاصة إذا كان ذلك لاتخلو عنه التفوس. أر كان ما 
يمين علي الاستزادة من العيادق». 

وحكى عن «جامع التثيبية» فيما جساء أنّالتيّة 
الصّحيحة لاتبطلها الخطرة التي لاُملّك و ذكر حديًا. 
ثم حكى عن أبن رشد في شرحه آله نص جلي على أن 
من كان أصل عمله لله وعلى ذلك عقّد نيه ل تخر 











الخطرات. وقد أطال فيه و نقل عن ال خرین, فلاحظ. 

١‏ - تا کي حقیقة ال خلاص نيال ات من 
ناحية الُلوك العرفاني: 

ققال اليْد البغدادي؛ «الإخلاص سر بين العبد 
وبين لله تعالى. لايعلمه ملك فيكثيه, ولاتسيطان 
فيقسده, و لاهوى فيميلد», 

وني حديث رواء الماورْدي[7: 11١):«الموارئون‏ 
سالواعیسی عن المُخلص له. فقال: الذي يعمل 
لله ولا يحي أن يحمدء الثاس». 

و قال القشتبري (۳: 60):الاخلاص هر تصفية 
الأعمال عن القيْن. ر عن الآفات الائسة مسن مسا 
الأعمال». 

و قال لدي فی (۲۲:«فکن مشا و افش نا 
أسبوارك. و أجئئب من القوسل إلى غيرك, واحكرز من 
تلو 'عليك. وقد تسأئب رسو لله بهذا 
ألخطاب حين نزل علیه جبرئیل, ‏ قال له: با حشد 
أتختار أن تكون ملِكًا نيا أو عب ناه إلى آخر 
الحديث. 

م ذكر حذيفة اله سل الي اوا ما الإخلاص؟ 
إإلى أن قال:) 

«قال التي اا : سالت ري ماالإخلاص؟ قال: 
سرًمن سر استودعثه قلب من بت من عيادي». 

ثم فال: وان الإخلاص قرة المودة, وأثر العبادة» 
إلى آخره. 

وحكى الشريي' عن رويم:«الإخلاص في السل: 
أن لاعريد صاحبه عنه عوط من الدارين ولاعوضًا 











من اللکین». 

و حکی ارو 
حبيسه ييل بأن يعيده بنعت أن لايسرى ثفه في 
عبوديته. ولا الكون وأهله , ولايتجاوزعن حل 
العيودية في مشاهدة الرّبويية. فإذا سقط عن العبد 
حنظوظه من العرش إلى الشرى. فقد سلك ملك 
المبودية المخالصة...». 

و حكى عن بعض الكبار: «العبادة الخالصة 
معائقة الأمر على غاية الدضوع. و تكون بالتفسء 
فإخلاصها فيها:التباعد عن الانتقاص. وبالقلب 
فإخلاصه فيها؛ العبي عن رؤية الأشخاص. و بالرتوح 

لتقي عن طلب الاختصاص. و أهل, 
هذه العبادة موجود في كل عصرلما قال لل : «لانزال. 
الله يغرس في هذا الدين غرسًا يستعملهم في طالمتهر 

و حكى عن «القاريلات اللجميّية +« اليدينٍ 
الخسالص ما يكون جملدهلله. وما للعبد نتصيبة 
و خلس من تلم لل من حيس الوج ود موده 
لاد 

و حکی عنه ایشا نی (۲۹):«خلصتهم من حمس 
الوجود بجذبات الالطاف. وأمنيتهم عنهم بهوئتك». 

وقال فضل الله: در ذلك بالقلب الذي يتحرك 
إخلاصه باللبض التتعوري” بحب الله أكثر مسن حب 
أحد غير بالعقل الذي يطوف ياحهًا عن أسرار عظمة. 
لله في الكون» إلى آخر كلامه. فلاحظ. 

۷ -وقالواني )الاه الذي لالص ): 
الإسلام, التوحيد. له العبادة و الطاعة وحده لاشريك 


«عرائس الییان»:«امر 








خلص/۸۰۳ 
له. و لاشريك لأحد معه فيهماء فلاينيغي ذلك لأحسدء 
ان کل ما دونه ملكه. و على المملوك طاعة مالكه لا 
من لاهلك شينًاء انين المخالص من النترك هوش وما 
سواء من الأديان فليس بدين الله الذي أمربه. لايحمق" 
این ا حالص إلا لل وش الطاعة بالمبادة التي 
يستحق بها الجزاء. هو الاعتقاد الواجب في ا لتوحييد. 
والعدل والكبرة والتترائع..,الالص من شوائب 
الشترك و غيرء. 

وقد خ ص الفخر الرّازي مللا لالم ) 
بمبادة له علسی سبیل الاخلاص, و ادن 
الخال »بالبراءة من عبادة شير لله لان الا لي 
يفيدالحصر, و ممن الحصرأن يغبت الحكم في اذ كور 
اني عن غير المد کور 

أ فيه نظر. لأ اه لین 4 ایا بفید 
اللسرالسفادمن قلعت رمن وله لين 
نمدم الخبر_بناء على فع يفيد المسصرء 
والظاهر !لها جملة مستأئفة مقرئرة لماقبلها مين الأمر 
بالإخلاص _كما نال الشؤكالوغيره -وأن 
اما و الخال كلاهما يفيدان الإخلاص 
في المبادة وا لبراءة من عباده غير الله ممّا. 

و قال أبوحيّان: «الخالص من كل شائية و كدرء 
فهو الذي يجب أن تحاص له الطاعة لاطألاعد على 
إلغيوب و الأسرار, و لخيلوص لعمته على عباده من 
غیر استجرار منفعة منهم. 

وقال: «الله)اي من حقّه وواجباته ؤالدِين 
ن السشرك. أي ألاهو الذي يجب أن 
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يُخْص بإخلاص الطاعة له. و هو الذي يم ق”أن تكون‎ 
طاعته خالصة له. لتفرتده بصفات الألرهيّة, و اطلاعه‎ 
على القيرب »تقل عن «الكواد احالس من‎ 
الموى و الشترك فيتقرب به إليه رحمة لا أن له حاجة‎ 
إلى إخلاص عبادته.‎ 

و للآلوسي فيها بحث طویل, فلاحظ. 

و قال أبن عا افتتحت الجملة بأداة الثبيه 
تنويهًا ببضموبها. لتلقاء الئفس بشراشرهاء وذلك 
هوما رجح اعتبار الامستثناف فنها. وجمل معنى 
التعليل حاصلا نيما من ذكر إخلاص عام يمد 
إخلاص خاصء و موردهسا واحد. و اللام نی 
یلص لام املك الذي هو عنى الاستحفاق. 
وتقدیم المسند لإقادة الاختصاص. والدينءالظامةة 
والخالص:التاله. 

و قال القباعبائي:« إظهار ر إعلان لار 
وأجمل في قولە؛ باحق وتعميم لا ممق ې قول" 
فا ملم این 4 اي |ناذي آوحیناه 
إليك من إخلاص النين لله واجب على كل مسن سمع 
هذا التداء. و لكون الجملة سداء مستقلا اظهر اسم 
الجلالة 4 

وقد بحث مكارم الشتهرازي في المراد من« الندين» 
هنا فلاحظ. 

وقال فضل ال« (الخالص 4 الذي بنطلق مسن 
موقع الفكر والوعي والممارسة. لامن موقعانکلسة 
امجرّدة و التمتيل المصطنع, والحركة الفارقة بالأطماع. 
و التتهرات. و الارتباطات المسبوهة بالأصنام التي 














اتخذها الئاس أريايًا من دون لله بسبب الجهل .. 
وان لیات ۲۱-۱۲۱)فقد جام في شلات منها 
14-17 اقرغيب إلى العبادة مخلضًا له الدين, 
والبحث فیهاکما سبق في( ۱۰ و ۱۱). و جاء في ست 
متها (٤۱۹-۱)الترغيب‏ إلى دعاء اله مخلطًا له 
الین مع تفاوت بينها سهاقا: 
فجاء في (16): .رفيسر اجر كمْعلد كل 
سند والأغرة تطلصین له لین » الاسربالعاء 
عقيب الأمر بإقامة الوجوه .أي إقامة الما عند کل 
مسجد -على مافي تفنسيرها مسن خلاف, لاحل 
الطبرسي(110:1)- فينصرف الذعاء إل مبسادة لله 
عخلصًا له الدين. وبري فيها ما جرى في ( ١٠و‏ 11). 
وجاء في ثلاث مشها(18-17)حكاية دعاء 
مشر كين عند الايستلاء الموج في البحسر. فيشصرف 
التعاء فيها إلى طلب التججاة والخلاص: 
ان ی 









لو ران من الشاي 
ققد حكى لل يها حال المشركين هم إذا يلوا في 
الفلك بالموج من كل مكان دعو الله مخلصين له الين, 
فليس هذا دعاء حال العبادة بل هي دعاء للئجاة من 
البلاء. كما أئه ليس ترغيبًا إلى النتعاه صراحة بل 
حكاية حال للمشر كين. فإلهم _كماجاء في التفاسير 
كانوا يلعجتون إلى لله وحده عند الايستلاء في البحسر 





فقط دون سائر اماجات, لکتهم كانوا يتخأّفون عله 
متا کل ال ما 





خلص /۸۰۵ 
وجاء في تین منیا (٩۱و‏ ۲۰) -و کلاهسامن 
سورة المؤمن -أمر التاس بدعاء لله عالی مخلصین له 








أن الج اء هم إلى العا ي00 
وه متا مس لت EE‏ 
فالالتجاء كان عند ال ركوب قبل أن بششاهم المرج. 
کا هم کانوا علی يقين من غشيان الموج لدى ركوبهم. 
و هذا كان حال اليحر الأحمر, فان لامواج فيها كثيرة. 
ردائمة وعجببة ‏ كما أبكلي بها أبي ذه و كان قيا 
تنصيلاياعجاب كبير, حتى كان يقول:«اننا بيك 
عن حكابتهاء لأناللاس لايقيلون منلهاء. و لي 
وففت في كتاب «رحلة ابن بطأوطة» على ما ّنه من 
صعوبة العبور على البحر الأحمر عضا مسن ناحيية 
مصر إلى جدة لش الأمواج و الطّوفان فيه. 

.وفرق آخربينها أئهم كانواجميمًا في(17)و(0017) 
يبغون و يُشركون بعد أن عجاهم الله تعالى. مان (۱۸) 
فجماعة منهم کنو تون بسا کساقال: شا 
تیمیمص ال ارس (۷: 
۳ متسد آي عدل في الوفاء في الب با 
عاهد الله في اليحر من الوحيد له». [لاحنظ :ق ص ده 





الأمر بالشعاء في [15) على إرادة آياته و تفیل رزقه 
شکرا له تعالى و رغسًا لأنف الكافرين. و في )1١(‏ 
على الصافه له اي وه لاله إلاهو مزلا 
بط ْخندفه رب نمی 4 فالعاء اد 
بي إلأولل شكر و عنف للكافرين. و في الأخيرة تعفليم 
توأميد مده رب العاللين. 

على أن الدّعاء في الأخيرة 
أله ان ال بةقبلها تم نعم الله على العباء 










و «الرّب» كلاهما مشعران بالشكر. 

وجاء في واحدة متها (1؟) (مُخْلصُون» مسن 
دون ذكرهالثين». قال خطابًا لأهل الكساب: تل 
لسَابجُ لكا فى الثهن" ریبک وكا مانا رلكُم 
ُو . والآية مدثية لاف 
نقنتمة فكلها مك خطاب للمشر كين. 
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و إطلاق ومُخلِصُونَ) يسصر ف إلى الخلاص في 

المنصوص في غيرها من الآيات. 
القسم الثاني من آيات الإخلاص:الإخلاص 

بصيفة المفعول في تسع آيات (11- 70) و فيه يُسُوثة 
۱ سالنتان منها(۲۲و ۲۳) جاءتا مشان نبیین 

ممینین موسی و بوسف اتلد : 

نی شاب رسنی لها 





الینارن العبادة 





عبار انميت 

والفرق بينهما أن الأول جاءت اة بوييي 
وائ کان مما 4 و في الانبة عد بوس دن لا 
عباد اٹ و هذا جاء طلا ) مفردا فی موسی. 
وجممًا في الثَانية وفيما بعدها من الانهات. کمن یسم 


» أيضًا جاء مفردا ثلاث مر ات ۰(۳ 
و ۱۷و ۱۳ وجفا نی غیرها. 

7-ترنت (۲۲) و (۳)ر غیرهصا سن الایسات 
بفتح اللام و هي القراءة المشهورة فيها و يكسرها: 

قال البقوي في (517):« قرأ أهل المديئة و الكوفة. 
ان يفت اللام حيث كان إذالم يكن بعده 
ذكر الدّينء زا الکفبون مان سورة ريم 
فوا 

وقال ابن عطيّة ‏ و نحوهالبيضاوي د« ر قرآاين 
كتير د أبو عمرو وابن عامر والمسين بن أني الحسئن 
ا (الخلصين) بكسر اللام في كل القسرآن. 








و كذ لك (سُْلِصًا) في سورة وقرا نافع (سُخْلِصًا) 
كذ لك بكسر اللام, وقرأسائر لاه (التخلصينا» 
بفتح اللام. و قرأ حمزة و الكسائي' و جمهور من الضراه 
حلص 4ب اللام في كلّالقرآن». 

و قد اعترف الطيريّ ها كهما قراءتسان معروفتان 
بأيهما قرأ القارئ نهو مصيب. و قال القَخر لازي 
«و مت ورد القرآن بقراءتین فکل واحدة منهما نابت 
مقطوع ب», 

؟- وهم في الفرق بين القراءتين معثى آراء: فقسال 
الطبري' في (137):« و العسواب من القول عندي اك 353 
أي موسى كان مُخلصًا عبادة لله مُخلصًا للرّتسالة 
واثبرة». 

قال في (17):د... و هما متفقا المنى. و لىك أن 
أن أخلصه الله انفسه فاختاره. فهو مُخل ص لله 
التوجيد والعبادة.ر من أخلص توحرد الله وعبادته 








م كقرله: فر اخلصُوا ديهم »و من فسح فاله 
اخلصهم کترله(۸: لماش فا 4 





اي انخلمیش ماع و العادة».و كسذا لأسي 
-و نره ارسي -قال: مطلعا 4 اخلصه اه 
لثبرة. وبالكسر بع أخلص عوالبادتف». 





أي جمله تار اما سناکس الم 





الذي وحَد لله و جعل نفسه خالصة في طاعة لله غير 
دلست». 

وقال الزئششري: «بالک سر اآنذین اخلصوا 
دیهم .و بلح اذین اخلصهم له لطاعته بان 
عصیم ». 

وقال النشرالرازي امفا:هالخلص» من 
الامسطفاء رالاجتیسا», کسان اه تصالی امصسطفاه 
واستخلصته. و في والُخلصء أله أخلص ثه التوحيد 
في العبادة و ذكر القراءتين كما سبق ثم قال: فجمل 
الله تعالى من صفة موسى بي كلا الأمرين.. 3 

وقال لي (51): دو وروده باسم القاعل يد ل على 
كوله آنا باللّاعات و القربات مع صفة الإخلاصم 
و وروده باسم الفاعل یدل على أنالله تعالى داضم 
لنفسه و اصطفاء ضر ته. و علی کل الرجهین فإله من 
ادل‌اللفاظ علی کون ما عما اضافزه |له», 

وقال الروستوي؛ « وِمُطلَصًا » أخلصة لله من 
الأدناس و التقائص و مما سواء, و معنى الفتح ا موافق 
للسمّدیق فسان اهل الإشارة قالواءإنالمادق 
و اُخلص بالكسر من پاب واحد, هواتخلص سن 
شوائب الصتفات التفسائية مطلقا والصّديق و امُخْلّص 
بافتح من پاب واحد. و هو التخلّص أيضًا من شوائب 
الفيرية», ثم حكى عن «التأويلات التجميّةء كلانا 
الطبً في الغرق بينهماء و في مراتب الإخلاص, فلاحظ. 

وقال ابن عاشورفيها_بعد أن ذ كرمعنى الإخلاص 
والفرق بين الفتح و الكسر بنحو مما سبق -:«و حص 
موسي بمنوان الُخلص على الوجهين, لأنذلك مزيته. 








خلص /۸۰۷ 
فإله أخلص في الدّعوة إلى الله فاستش ف بأعظم جار 
و هوفرعون, و جادلهبمادلة ال کفامسوذکر الا یات - 
فكان الإخلاص في أداء مان اه تسا میزشه. ولا 
له اصطلفاء لكلامه مماشرة قبل أن برل إليه الك 
بالوحي, 3 








لصا ی بذئك. اي سصطنی.لان 
ذلك مزيته . قال تعالى: طن منطائك لتفسى » طله: 
۱ 

قال مکارم الثيرازي فیسا وهبه اه لوسی: 
«و هذا المقام عظیم جدمقم مقترن با لضمان اي 
عن الانحرافہ مقام حکم لابستطیعالیطان اختراقه» 
و لايمكن تحصيله إلا بالجهاد الداثم للتفس والطاعة 
الستمرة المتالاحقة لأوامر الله سبحانة ...6. 

و قال فضل الله: «أخلصه الله لنفسه فلم يكن فيه 
.لا في نفسه ولا في عمله تتمثّل فيه 
اا اة وا شما رمت زار 
الستویات». 

رقال آپوالعود في (۲۳)-بعد آن ذکر العشیین 
پنحو ناسین -:« و على كلا المعنيين فهو منتظم في 
سلكهم داخل في متهم من أرّل أمرء بقضيّة الجملة 
الاعميّة, لا أن ذلك حدث له بعسد أن ل يكسن كذ لك. 
قاتحسم مادة احتمال صدور ام بالستوء مه از 
اللیة». 

بظهر من الآية أن" 
لھ آن پر برهان رهسم. و أن لله مصرف کل سوم 
و فحشاء عنهم. فلايقترفون معصية ولايهمّون بها يما 











يريهم لله من برهانه. وهذء هي المصمة الإطية. 
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«تجلی من وله من‎ 
الحقيقة.وهي أله سيحانه‎ 
لابسرك عبادء الُخلمين في الأحظمات النازّسة‎ 
وحدهم, و لايقطع عنهم [مداداته المعنويّة بل يحنظ‎ 
.»... عياده بأ لطافه الخفية‎ 

و ذكر في الفرق بين «! 
اللام و فتحها: «أنّالكسر غالبا جاء في مراحل تكامل 
الان ااا إلى و في حال تكامل شخصيّته. كقوله 
له وا اف ُطلصون له 
۱ اتح في امرحلة العالية تي تمصل بماد 
من جهاد اتقس منل(۳۰): الاعب ال 
مله امُخلصِية» فلاحظ. 

#سوجاء مس منها:( ۲6 -۲۸)ططاب 
اللمشر كين أو حكاية عنهم إنذارا هم و استاء با 
اله ام متهم يأ لقاظ متفاوتة. 



















(۲۸): بحن لله غمًا يصفون 

(۲۹ ون نار مالعا 
افانتم) 

و قد قارن لله تعانى فيها عب 
وله العاتبین إهانة بم و تكريًا لاد الخلمین. 

وجساءت آیتسان من هذاالسوع -أي الاشذار 
اللكافرين مع ااستناء المخلّصين بلسان إبلسيس في 
سیاقین: 











الفرق بینهما وبین ما تقذنتهمان لك كانت 
كلها مكاية عن لله تعلی. و هانان من لسان [یلیس, 
فإله كان يملم أن لاسلطان له على المُخلّصين. هذه 
مزئة لمم خامسة بهم أن عصمهم لله من إشواء 
النشيطان. و هذا معنى العصمة, فإلها من لله لامن عند 
للعصومين أتنهم. 

و قد جاء في حديث رواء الفيض الكاشافي في 
تفسي المتاني:«امعصوم من عصمه اله لاحظ؛ع 
س مھم 

والآبتان مشر كتان في أمرينة 
ارما أ يسا جاءتاعقيب لمن لل ليس و 





و جاء لها بل ,و نها 4 دل 
التق 
ثانيهما: أنالله أكد على عقابه رعقاب سن البعه 


قراب ل 
bb‏ 

والقاكيد لنجاة الُخلّصين وعقاب الفارين في 
الانية أشد وأغلظ: حيث جاءت فيها أربع آهات, منها 
في استقامة صراط الُخلّصين: 
شیم 4 و ال نی الا کید 
أله ليس له سلطان الاعلى من اليه مسن الف إوئق: 


فز سُوم) المجر: ١‏ 





و حصت آبتان بعقابهم في جهلم. مع توصیف هم 
بان هم سبعة أبواب... 

و يلحظ تناسب قول إبليس و التعقيب عَلية من 
لله من حيث العدد: فقد جاءت في الآية الأولى جملتان 
من إبليس و من لله كليهماء و جاءت في الانية ثلاث 
جمل فيهما علاوة على قوله؛ هل صراط ی 
فيم مع نوصيف جهتم في الآية الأخيرة بوصفين 





بلاغ فی ال علی قول بلیس, فلاحظ. 
وجاءت هذه اکايةبين [بلیس و بین ال سر 
ثالثة في سورة الاعراف الا مات (۱7 -۱۸) بت صیل 











خلص/۸۰۹ 


أن في هذه الماذة نكائا: 
الكلمات الكثيرة جاء الفمل ماضيًا 
فقط آریع مات مرة جر (۱)و فلاث مات مزیسدا: 
مرّتین سن باب الافصال (۸ و )٩‏ و سرة سن باب 
الاستفعال () و بیدر نف الاکتفاء بصيفة الاضي 
دون غيرها من الصيغ سر).و لملّه لتأكيد صدوره من 
الله حتمًا. كأ له قد مضى و فرغ منه.. 

؟ -جاء متها مظعا بالكسر ١١‏ مرفي 
بأكقواءة المشهورة . و ومُطلّصًا ‏ بالفتح ؟ رات 
هال ص» من فعل العباد. و «الُطلص» من فعل لله, 
وهر غاية الإخلاص. فييدوأن بعض مساعي العباد في 
تخصيلالإخلاص لا ينمهي إلى غايدهاء فلا يأتييه 
الإخلاص من الله. 

۳ -من جملة آيات لمُلصًا 4 بالكسر جساءت 
لات مها في سسورة «الرمسر»:(۱۰ و ۱۲و۱۳( 
وسن تخل صا ) باللتح سس آيسات في سسورة 
السصاقات:(1874)فهاتان السّورتان هما 
اختصاص بالإخلاص: بقسمّيه فلاحظ. 

-من هذءالآهات ثلاث مدليّة؛(/او ةو 11) 
والخطاب فيهالأهل الكتاب القاطنين في المدينة, 
والباقي سرهي 17آية _مكية موردها الممشركونء 
و كلهساراجمة إلى التوسيد, رهوركن الدعرة 





15... /المعجم في فقه لعة الق رآن‎ ٠١ 
السلا مگ الاصطفاء: وما ريم لفهاصنطقيك ولو‎ 
1۲ آل عمران:‎ ۴ 









اتيا الاختصاص: ورات بخص بر 
اامران: ۱۵۵ .اف ال 








4 لط 
> الفاظ. "مرات: 4 مکیّة,۲مدنیتان 
في 1 سور: 4 مكيّة. 'مدليتان 





خَلَطُوا ١:١‏ خالطُوهم ١‏ 
لطا 31 اختلط عدم 


الخليل: اخكلط النشيء بالنشيء, و خلطئه لطا" 
والخلط: اسم كل نوع من الأخلاط, كالسنتواء. 
ووه 





هله حیاء‌ها. 
وأخلّط الرّجل للفَْلء إذا أدخل قضییه و سنده. 
أو شراط في عقله خلاطًا فهو خلط. 
اخلط اخلط الاس کم وامراة اقام 
«وئهي عن الخَليطن في الأنبذة» وهو أن يجمّع 
بين نين قر وزیب ار علب و لب 
وقوله:« لاخلاط ولا راط» اي لا جع بین 
لایر بين مجتمع. و ألوراط: الحنديعة. 








والخلاط: مخالعلة الداء ا جوف. 
رأخط القخل,[ذاخالط, و اخلّطه الرجل. 


[ر اسندهد بالشعر ۲مرات] (MAL)‏ 
والخيط من امكئ: لدي يه شحم وله 
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أبن شُمَمّل؛ جل مُختلط, و نافة مُختلطة:إذا 
تیاس اخلط التسمباللحم ٠‏ 
(الازهري ۲۳۹۷) 
الشتانعي: لي حدیث: «و ما کان من خليطين 
فإتهما تراجعان بينهمابالسوة». 

الخليطان: الشتريكان م يتقسما الماشية, و تراهم 
بمنھما بالسوية: أن يكونا خليطين في الإبل يجب فيها. 
الغنم. فكوجد الإبل في يد أحدهماء فنؤخذ منها 
صدلئهما. فترجع على شريكه باتوی 
اي 0۸۳:۲) 

[وفي حديث]] «لاخلاط». أي لامجمع بين 
المتفرق. 

[و في حديث آخر:] ‏ في المَليطين من الأشربة >: 
إله الشثراب. يذ من الكمر و البسر أو مان الع 
والربيب والثسر. هري ر۸ 

وقد يكسون المخليطان:الرْجليَ الان 
جاشیتهماء وان عرف کل واحد منهما ماتبيته. 

ولايكونان «خليطين #حتى مريحا ويمسئرسا 
ویلقیا سا وتکون فحوطما مختلطة, ذا کان هکذا 
عنقا صّدقة الواحد بكل حال ٠‏ 

إن تغركا في سراح أو سّقي أو فحصول. فلیسا 
«خليطينء . و يُصَدقان صدكقة الانتين. 

ولايكونان. «خلسيطين» حقى يحول علهما 
الحول» من يوم اختلطا فإذا حال عليهما حول من يوم 
اختلطا ذكيا زكاةالواحد. ‏ (الأزهري 25177 

أبو عمرو الشتيباني: الخليط: الركئيئة (515.:1) 








مثله أبر بيد 














هذا اسهم خط :الذي لا ي يستقيم, و رجسل خلطء 
مثله. (ren)‏ 
ابو نيْد: و يقال: مال القوم -خليطاء إذاكان 
تن قال: ليطا (A)‏ 
اقا فحل على الثاقة فلسم سترشد انیا 
حتى يُدخله الرّاعيء أو غيره. قيل: قد أخلطّه 
إخلاطًا. و ألطفه :هر بلط یله فان نقل 
الجتّل ذلك سن تلقاء نفسه. قيل: قد استخاط 
واستلطّف یقال: اليل بالثراب» إذا اخكلط 
على القوم أمرهم. «واخكلط المرعي باطئل». 
(الازهري 1۲۳۹۱۷ 











الاصمّعي: الط من اسهام:ذي یت شوده 
علی جرج فلا لعج ون 
(لارهري ۲۳۹۰۷ 
فاذا ضسببط الفسل الشراب. قيل: قد اسقخلّط. 
(الكةز اللوي مت 
الخلاط: أن يأتي الرّجل إلى مُراح 
فیازبه علی ناقشه سرگ من 


ابن الأعراي: 
آخر فیاخذ منه ج 





صاحیه. 
والخخلاط أيضًا: أن لا يحسن الجمل انمو على 
طرُوقته. فيأخذ الراعي قضيبه و يهديه ثلمأئى حتى 
اجه (لازخری ۱۲۳۸۸۷ 
الط :الكوالي والخلط: النثركاء. والخلط: جهران 
(الازهري ۲۰۰۰۷ 
رجل خلط: في معنى خليط.[ثماستشهد بشعر] 
(ابن سییه ۱۱:۵ 








خلط يُخلّط خلطًاء وأخلط. إذاغضب. ثم 
استشهد بشعر] اال ۰:۲ ۱۷۷) 
لط الثلاتة رل خطهم لطا أي خالطهم. 
(لمتاني :۸۲۵ 
این السگیت: و بقل آوباس سن الاس. اي 
أخلاط.و واحد الأخلاط: خلط. (A)‏ 
الدتيكوري؛ يلقى الرجل الرجل الذي قد أورد 
إبله فأعجمل الطب و و شاه لاشره: فيقول: لقد 


فارقت خليطًا لاتلقى مثله أبد! يعني الجر 
بن سيد ۱1۰۵( 
ابن أبي اليمان: والمتلْط: مصدر خلّط. (011) 
والتتميط. و الخليط بع 
والخليط أيضًا:الجيران الختلطون. 2 00 
لحني العشير: الخليط. و لايقال: مخلليطة إل 
لي شركة مال أو تجارة. 00 





أبن دُرَيْد: والخلط: خلطك الشيء بعضّه يبمضة 
معروف. لت التتيء أخلطه خْلْطًاء واختلط القوم 
اختلاطاء[ذا تسشايكوا في الحسرب خاصّة, والاسم: 
الخلاط. 

ورجل مشلط مزيل: يخفالط الأسور ويزليالها, 
عارف بها. 

والخليط: الْحال في الموضع. و من ذلك قمرطم: 
هبان الخليط ». ويُجمع خنطا 
اغلطاء أيضًا.و كذلك فسّر في 








ومع الى 
اتیل وان کیام 
بُمْض مص: 14 أي الرجلين اللّذين قد خلطا 





خ(ط ۸۱۳ 
أمواهما بسضها يعض نمو الشريكين. 
وأخلاط الاس: أنسابتهم, من قوطم: 
الشيء بالشي م إذا خلطئه. 
وعلى ماء بني فلان أخلاط من الاس, اي من 








واختلط الفرس و أخلط: [ذا قعتر نی جزیه. 
إواستشهد بالتثمر "امرات] :۱۳۱ 

لفط یه الطاء واحدها خلیط, وهومن 
الق جر او فین: و معاملةءآ جوار:و قد 
يقال: خليط, للواحد و الجمع. [ثم استشهد بشمر] 

وقوله تسالى: رن كش الطُوهُمْفاحوَالكمْ» 
البقرة:٠17.‏ يمني اليتامى. أي خا لطوهم على الأخرة. 
كي الإسلام. فإئها توجب التُصْح. (اروي' ؟:081) 

الازقري: [ذكر قول الخليل::.. إله في 
خی ین آمره» ‏ اضاف:] ۲ 

و قد كتف اللام فیقال: حُلَيلَى. 

ويقال للقوم إذا خلطوا ساطم بصضه ببعض: 

وروي عن اللي أله قال: «لاخلاط ولا 
شناق في الصّدقة ». 

ولي حديث آخر: «وما کان من خن فالهسا 
يتراجمان بينهما السو ». إلى أن قال:] 

والخليط: السّاجب. والخليط: الجسار.و يكون 
واحدا و جمعًا. 

ويقال: شولط الرتجل, فهو مُضالَط, راخکاط 
عقله.. فهو مُختلط. إذا تفيّر عقله. 
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والخلاط: مُخالّطة الجل أهله. إذا جامتها, 
وک األطة اجمل الثاقة, إذا خالط نَل حياءها. 
[راستشهدبالتر مرات] ۳۳۰ 
الصاحب: [نحو الیل و اضاف:] 
وجاء ليطي من الئاس و خبط و خلیط. اي 














أخلاط. 
وفيالمكل: «ليس أوان كر املاط »أي ليس 
أوانالكنضي عن الأمر. 


ملط. أي مُختلط التسب. (۲۸۹:4) 

الْخَطَابي: [في حديث] ...و کان امي قله 
حون تاا 

قال أبوعمر الججدلفي اصومات 
الذي مرول من سج[ غ والخلطااقدي 
تخلط شین بشي. فيلبسُه على الساممين. (TY)‏ 

الجوقري خآطتاللشي. بنير» جلف دعل 

وخالطه طالطة وخلاطًا. 

واخقلط فلان, آي فد عقله. 

والتخليط في الأمر: الإقساد فيه. 

وقرطم: وقموا في یی ال السشتيقى. أي 
اختلط عليهم أمرهم. 

والخليط: امُخالط. كاقديم: امنسادم, والجلسيس. 
امجالس. و هو واحد وجمع [ثماستشهد بشعر وقال:] 

وقد يُجمع على: خلطاء و خط 

والسا کشر ذلك في أشعارهم. لأئهم كانوا 
ينتجمون أيَام الكل فيجتمع منهم قبائل شتی فی مکان 
واحد. فتقع ينهم ألقفة, فإذاافترقرا و رجموا إلى 























وأمًا الحديث: لا خلاط ولا وراط », فیتال: هو 
كقوله: «لامُجمَع بين متفرق و لايُفسرق بين مجتمع 





و اخلط ايشا رت عون نی 

والمخلط أبضًاء انهم ينبْت عوده على عورّج. فللا 
مزال توح ران رم 

ورجل مخط یکسر الیم: ی الط مور یقال: 





جعل قضيبه فيالحياء. 





بين صنفين: قر و زبيبء أو علب و رطب 
وخواط الرتجل في عقله خلاطًا.. (:۱۱۲4) 
ابن فارس: الناء اللام و الأناء صل واحد 
عنائف للباب الذي قبله [خلص]. بل هو تُضادٌ له. 





أي حستن المداخلة للأسور. و خلاف ال[ 
استشهد بشعر] 

والخليط:المجاور. 

ويقال:الخلط: السثهم ينيّت عوده على عوّج, 
فلايزال تەج و 

و هذا من الباب: لأله ليس بُخاط ني الاستقامة. 





ی سپس سیب بخ[ ۸۱ 


ويقال: استخلط البمير. وذلك آن لیا افو 
على الثاقة ولا يهتدي لذلك, خط له ويُلطف له. 
(eA)‏ 
آبوهلال:الفری بين الط والس :أن الس 
يستعمل في الأعراض» مثل الحو والباطل وما يجري 
بجراهما. وتقول: في الكلام بس.. الط بستصل نی 
العرض والجسم. فتقول: حلت الأمرين وليسئهماء 
ولط اللومين من المتاع. ولا يقالة سايم 
رحد الأْبس: منع التقس من إدراك المعنى يما هو 
کالستر لم. قلنا ذلك: لان أصل الکلمة الستر. 
ev‏ 
اهَروي: بنال: هو خليطي و شريکي بسنی 
واحدہ 
وفي الحديث: «لا خلاط» ال یو پکسر: باه 
لايخلطن رجل إبله بابل خيره ليمشع حو له مه 
ویس الصتق کلما یب له Gr)‏ 





أبن سيده: خط الدتيء بالنتيء يخلطه خلْطًاء 
و خاطه فاختلط: مزجه. 


)١(‏ تقلناء بتلخيص. 


وخالط التتيء بالنتيء مُخالط ةوخلاطًا: 
مازجه. 

والخلط: ما خالط اليء. و جمعه: أخلاط. 

واخلاط اوسان: مزب اب 





واخلیط: تن وقت؛ وه ایشا طین وتبن 
يُخلّطان. 

و لين خليط: تختلط من لو و حازر”". 

والخليطة:أن تحب 1 
رالرى على لين الفتان, أو تحلّب الثاقة على لبن 
الم 

والخلاط: اختلاط الإبل وااس والمواشي. 

ها آخلاط من الشاس, و خلیط, و یی 
و خْليطّ, أي أوباش سُختلطون, لا واحد لشيء مسن 


ذلك 











وخليط القسوم: خا لطهم. ولا يكسرن ای 
الشركة. 

وقد يكون والخليط »جما 

والخليط: الزتوج» وان الم 


(۲):حامض. 
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و الخلیط: :القوم اآذین اسرهم واحد. واممع: 
خلطاء. و خلط. 

والخلاط: أن يكون بين المتليطين مائة وعسشرون 
شماة, لاحدهما انون و للآخر أربعون. قإذا جاء 
الصدی فاخذ منها شاتين رد صاحب النسانين على 


صاحب الأربعين ثلث شاة, فيكون عليه شاة و تلث 
وعلى الآخر ثلناشاة.و إن أذ المصداق من العشرين 
والمائة شاة واحدة ركد صاحب التّمانین علی صاحب 














الأربعين ثلث شاة. لش شاة وعلى الآخر 
ثلث شساأةدو من الحسديث: «لاخلاط ولا وراط». 
الوراط:الحديعة و القع 


:هلا خلاط ولا وراط» لا یجمع بین رای 





بالتاس, یکون اي بتنيم 
د يحب لهم يكون الذي يلقي مياد ويتام من 
الثاس:و الأنتى:مخلطة. 
و حکی سییه: خلط, تم الا وفتره 
التوراي بثل ذلك. 
والعرب تقرل:ه اخلط من الحَى» يريدون: ألها 
كائها مُتحيّية إليه متسلّقة بورود ها إياء واعتيادها له 








علط بين الخَلاطة أحتق. سالط المقل, 
عن أبي الممَيئّل الأعرابية 
وقد خولط في عله خلاطاء و اختلط 
واه 
ال الذئب الغقئم خلاطًا: وقع فيها. 








وخالط لجل امرأته خلاطًا: جامعها. 

وأخلط القَخْل: خالط الأنتى. 

وأخلّطه صاحبه, وأخلّط له -الأخيرة عن ابن 
الأعراي:إناأخطا فسداده. 

و استخط هود فقل ذلك می تلقاء نفه. 

والأخلاط:الجماعة من الكاس. 

رالخلط. ر الط الستهم اْذي يبت موده علس 
عوج فلا يزال يتعوّج و إن قّم, و كذ لك القوس. 

وقد فسّر به هذا البيت الذي أنشدهء ابن الأعرابي؟ 
«و أنت امرؤ خلط» أي إك لا تستقيم أبد. و إلما أنت 
كالتاح الذي لامزال يتمرّج و إن قوّم. والأرّل أجرد. 

و الخلط: الأحتق. والجمع:أخلاط | وامتشهد 
بالتعر ؛مرّات] لل 

الخلط: أخلاط الاسان: آمزجته الاربسة ات 
عليها يليته. وهي صفراء. والبلقم, والدم, والستوداء. 

(الإنساح ١د‏ 

خط النشيء بالثتيء تخلطه خلط و 
وخالطه يه: ضمّه | ليه. و قد یکن الٌمبيز بعد ذلك كما 
خلط امبوانات, و قد لا یکن کفلط الانسات, 
فیکون مزجٌا.و اصل الفلط: تداخل أجزاء الأشياء 
بعضها في بعض. 

و قد ومع فيه حتّى قيل: رجل خليط. إذا اختلط 

















فصاعداء سواء کانا مائقین ار جاسدین, او احدها 


بقال: 





ماما والآخر جاميا, وهو اعم سن 





اخكلط السشيء. قال تعالى: فا حاطب تات 


الأرئض»الكيف: 60. 
ويقال للصُديق والجساور والشريك؛ خليط, 
وهالخليطان» في الفقه من ذلك. قال تصالى: ان 








ویقال: یط لواحد والمسع نم استشهد 
يشمر] 

وقال؛ لا عتلا تالا خرس التوية: 
۲ اي یتماطون هذامرة و ذال مرت 

و یقال: اخلط فلان في کلامه |ذا صار ذاتخليط,, 





و اخلط الفرس فی جریه ک ذللد. و هو کناپةعنن. 

اتقصيره فيه. 
نحوهالفيروزابادي:. 
الرمَخشري: خط الاء بالتراب و خالطه آكا 

رخلّطّه واختلط به. وجع آخلاط التواه الراحد: 


0۵۵۱ 


0411 





وهوییعمخلط خراسان. 

ومن الماز:خالطت فلا و هو خليطيء وهم 
البلیط:اماور. 

وهو خليطه في لتجارة و في الغنم. أي شريكه. 

وبيتهما حلط و هم آطاژه. 





ورجل مخلط مزیل. 
واختلط القسوم في الحرب رعذ لطواء تشايكرا 


خلط ۸۱۷ 


و خالط الب الفنم. 

وهو في تخليط من أمره. 

وجتع ماله من تخایط. 

وخالط المرأة خلاطًاء وخائّط الفحل الثاقة. 
واستخلّط الفحل, وأخاّطه صاحبه: أدخل 
قضيبه في المياء. 

وخالط االدراء جوفه. وخالطه السنّهم. 

و ځولط في عقله. واختلط. 





ورجل خلط: بحب إل الاس و شاط سم 
وقد خالطهم وخالفهم. [واستشهد بشع مین 





(اساس البلاغة: 4۱۱۸ 
[في حديث عن الكبي 3 .و السكيوب 
لئس لا خلاط و لاوراط» السلاط:ان الط 
صاحب الْمانین صاحب الاربعین في الفنم, وفيهما 
شاتان لتؤخذ واحدة. (النائی ۱: 01,۱۸ 
وق حديث:] «سكل عن موجب المناية, فقسال: 
المتلق والخلاط هو الخلاط: مُخالطة الرتجل المرأة. 
۱ (الفائق 811١‏ 
المجاج في خطبته:«... ليس آوان یکثرالضلاط» 
ااعلاط:التفاد.آي لیس وقت السفاد و امیش 
1 (الفائق ۶: 0۱۳۰ 
المخالطة: ددا حلب اسن 












لدي في حديث الوسوسة: «رجع -يمني 


۸المجم فيفقه لفة اقرآن ...۱۱ 
التتيطان يلتسس الخلاط». 

أي يُخالط قلب الصلي بالوسوسة. 

في حديث الحسّن في صفة الأبرار: «يظّنالكداس 
أن قد شو لطوا وما خولطواء و لكن خالط فليهم هم 
عظيم». يقال: شولط فلان في عقله مخ لذو خلاطناء 
إذااغتل عقله. 

في الحسديث؛ دما خا لطت الصدقة مالا إلا 
املکه». 

قال النشافمي؛ يعني أن خيانة الصّدقة يلف المال 
المخلوط بالمميانة في الصدقة, 1 

وقيل: هو حث على تعجيل أدائها قبل أن تنتلط 
بالد. 

وقيل: هو تحذير ال عن اختزال حي بدا 

en) 
أبن الأثير: فی حدیت الزکاة: هلا خلاط ولا‎ 





وراط» 

الحخلاط: مصدر خا لله يخا لطه ما 1 غلاطًا. 
والمراد به: أن يخلط الرّجل إبله يزبل غير». أو بقسره أو 
غنمه ليمتع حت لله منهاء و یبخس الصتّق فیما سب 
له وهو مم قوله في الحديث الا خر: «ا جع بسین 
متغرق و لا بفرق بين مجتمع خشية الصّدقة ». 

أا لجع بين اضرق فهو املاط وذ لك أن 
يكون ثلانة نفر مشلا ويكون لكل واحد أربعون شماة, 
وقد وجب على كل واحد مشهم شاة. فإذا أظلهسم 
المصلدّق جمعوها لتلايكون عليهم فيها إلا شاة واحدة. 

وأما تفريق المجتمع فأن يكون اتنسان شسريكان, 











و لكل واحد منهما مائة شساة وشات فيكو عليهما في 


ماليهما ثلاث شياه. فإذا أظلّهما المصدّق قرقا غتمهما, 
فلم يكن على كل راحد منهما إلا شاة واحدة. 





الصّدقة, و خشية رب المال أن يقل مالله, فأمَر كل 
واحد منهما أن لا يُحدث في الال شسيئًا من الجمع 
والثقريق. هذا على مذهب النافعي؛ إذ الخلطة مؤترة 

أمَا أبو حنيفة فلا أثر لما عندء. ويكون ممنى 
الحديث نفي اللاط لنفي الأثر. كأئه يقول: لاأثتى 
للخللة في تقليل الزركاء 

و منه حديث الزكاة أيضًا: «و ما كان من خليطين 
فژگهما یتراجمان بینهما پا 

المجلبط: المُخالط, و بريد به الريك الذي خط 
ناه بال شریکه,والتراجع بینهما هو آن یکون 
الأحدها متلا أربمرن بقرة و للآخر ثلاتون بقسرة, 














وماهما فهأخذ الساعي عن الأريمين مُسكة. 
وعن الملائین تیشاء فیرجح باذل انّسئة بثلائة 
أسياعها على شريكه. وباذل التبيسع بأريمة أسباعه 


على شريكه, ان کل واحد من الستین واجسب علمی 
الشمرع. كأنالمال ملك واحد. 

و في قوله: «بالسّويّة», دليل على أن الساعي إذا 
ظلم أحدهما فأخذ منه زيادة على فرضه. فإئنه لا 
مرجع بها علي شريكه و إلدا يخم لد قيمة ما يدصتّه 
من الواجب دون الزيادة.و في التراجع دليل على أن" 


سس سس خلط ۸۱۹ 


الخ تصح مع تمبيز أعيان الأموال عند من يقول به 

وفي حديث التبيذ: أله نهي عن الخليطين أن 
برد ما یذ من اسر مر مق ومن العنب 
والزّييب. أو من ایب و ارو نحوذلله تا نز 
منتلطًا. و [لما نهى عنه. لان الأنواع إذا اختلفنت في 
الانتباذ كانت أسرع للششدة و التخمير. 

و التبيذ المعسول من خليطين, ذهب قوم إلى تحرهه 
و إن لم يُسكر أخذا بظاهر الحديث. وب قال مالك 
و أحمد. وعامّة الحدئين قالول من شربه قبل حدوث 
الشدة فيه. فهو آثم من جهة وأحدة, و مسن شربه بعد 
حدوتهاء فهو آثم من جهتين: شرب الخليطين و شرب 
السكر. وغيرهم رخص فيه وعلّدواالتحريم, 
بالإسكار. 

و فیه: «ما خالطت الصدقة مالا إلا أهلكه ».قال 
التافي: يمن آن خيانة الستدقة کلف الا للخلیوط 
اء 

وقیل: هی تعذیر ال عن ایا ی شي» مها 

وقيل: هوحث على تعجيل أداء الزككاة قبسل أن 
تمنتلط لد 

وفي حديث التقمة: «الشريك أولى من الخليط, 
والخليط أولى من الجار».النتريك:المشارك في 
الشيوع. والخليط:المشارك في حقرق الملك كالتُرب 
والطأريق و نمو ذلك. 

و في حديث الوسوسة: «رجع النتيطان يلتمس 
الخخلاط »أي يمخالط قلب المصي بالوسوسة. 

ومنه حديث مید دو سل ما يوجب الفسل 5 





قال افق والخلاط» أي الجماع, من المخالطة, 

و في حديث سعد: ووإن كان أحدنا لييضع كما 
تضع النشاة, ماله خا 
ببعض لجفافه و يسه فإلهم كانوا يأكلون خبز التثمير 
لفقرهم و حاجتهم. 

ومنه حديث أبي سميد: كنا ئرزق قر المع على 
عهد رسول الله أن». وهو المخلط من الثم أي المختلط 
من أنواع شئی. 

و في حديث شريح: «جاءه رجل فقال: إي 
طلقت امراني ثلانا هي حائض, فقال:أمّا أنافلا 
أخلط حلالا بمرام» أي لا أحتسب باللميضة التي وقع 
فيها الألاق من المذة, لأكها كانت له حلالًا في بض 
الام الحيضة و حرامًا في يعضها. 

و في حدیث امن بصف الأبرار: «وظن لاس 
أن قد ولوار ما خولطواء و لكن خالط قلبهم هم 
علیم»بقال: شولط فلان في عقله عنانطة, إذا اخسل 





» آي لا بختاط تجوهم بسضه 





رورق 


عقله. (rn‏ 
الصهاني: الخليِطَّى بتخفيف الام مقصورا: 
اختلاط الأمر. 
وامرأة خلطة. بالكسر أي مختلطة بالكاس. 
وخلاط.بالكسرء: من مدائن إرمينة. 





ويقال للأحق: إل َل وهم أخلاط وء 
والاسم: اخلاطة,و إن فيد لتلاطة, آي شم 

وامتلط. يا الهسن للق . 

القلط.ایا الوصوم السب. 14 

لجرمي: خلت التي. بقيره ام باب 
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«ضرب»؛ ممه إليه. فالختلط هو. و قديمكن الكمبيز 
بعد ذلك كما في حلط الحيوانات, وقد" لايكن 
كخلط المائمات. فيكون مَرْجًا. 


قال المرزوقي؛ أصل اخلط تداخل أجزاء الأشياء 
بعضها ی بعض.و قد گرم فیسه حشی قیل: رل 
خليط إذا اختلط بالئاس كير و المع 
مثل: شريف وشرفاء. ومن هشا ققال ابن فارس: 
الخليط؛ امجاور, والخليط: الشريك. 

والخخلط: طيب معروف: والجسع: أخلاط مشلى: 
حثل رامال. 








من الافترا. 

وقد يُكنى بالمخالطة عن الجماع. وإمنة فول 
النتهاء خاللها عتالطة الأزواج ردو اي 
(WÎ‏ 

الفيروزابادي: حلط يخلطه و خلطّه: مزتجه 
فاختلط. 

و امه لس و خلاطً مازجه. 

و الط بلکسر: اسهم واتشوس العویشان, 
و يكسر اللام فيهماء والأجمق. و کل ما خالط الشي.. 
اخلط من أنواع شكى. جمعه: أخلاط. 
ورجل خاط ملط: متكلط التسب. وامرأة خلطة: 











(1) العتواب بدرن «قده لأن «قد» لاتدخل على الجمل 
امنيب 





مُختلطة باناس. 

رأخلاط الانسان: ام زجثه الاربعة. 

والخليط:الشريك, أو المشارك في حقوق املك 
کالشرب و الطریق. 

وه السدیت: «التریك ای من الاسیط, 
والخليط أولى من الجار». و أراد بالشريك: المشارك 
في الشتيوع؛ و الزّوج. وابن العم وائقوم الذي أمرهم 
واحد. 

واتُخالط جممه: لط و لّطاء. وطین شخ اط 
بن حل ُختلط بضازر, وسشئن فیه 









o 
شح رلم‎ 

وبهاء: أن سلب الثاقة على لين لفنم,آوالشان 
على المفزى. و عكسه. 

والختلاط. بالكسر: اختلاط الإبل الاس 
و الواني, و مخالطة النحل التاقة. وأن بالط الرتجل 
عقله, وقد شواط. وأنیکون بن لبطین مان 
وعشرون شاة, لأحدهما ثمانون, فإذا جاء المصتّق, 
وأخذ منها شماتين, رد صاحب الثُمانين على صساحب 
الأريعين تت شاة. فيكون عليه شاة و لث و على 
إن اخ المصدق من‌المشرين 


ر 





الآخر 
والمائة شاة واحدة 








أوالخلاط. بالكسر. في الصّدقة:أن تجمعبين 
متخرق» بأن يكون ئلانة نفر مثا و لك ل أربعون عاق 
ووجب على كل شاة. فإذا أظلهم المصدّق. جمعرها 





لکیلا یکون علیهم لا شاة واحدةء 

وفي الحديث: «وما كان من خليطين, فإلهما 
يتراجعان ينهم بالستوية». 

المنليطان: الشريكان لم يقتسما الماشية.وتراجعهما 
أن يكونا خليطين في الإبل, تهب فيها القنم, فتو جد 
الإبل في يد أحدهماء فتؤخذ منه صدقثها. فيرجع على 
شريكه بالسّوية. و «نهي عن الخليطين أن يبذاه. أي 
ما بد من البسر والثمر مماء ومن العنب والزنييبء 
أومنه ومن التمر, و نحو ذلك مما يُبَدْ مختلطا, لائنه 
يسرع إليه افير والإسكار. 

و اخلاط من التاس, و خلبط و خلیطی, کستهی 

نف: أوباش مختلطون. لاواحد هن روقصوا في 
خلیطی. و عفف.اي:اختلاط. و ساطم خلینیء 
كلينى: علط 

والخلّد. کنر و حراپ؛سن بضالط ایور 
وهو مخلّط ِزلء كما يقال: راتق فاتق. 

والمذط بالفتم, و ككصف وعشق:المختلط 
هاللاس, التق إليهم. ومن يلقي نساءه و متاعه بين 
الثاس. و رجل خلط, بين الخلاطة, بالفتح: أحمقي. 

وخالطه الدّاء: خامر»» والذتئب الغنم:وقع فيهاء 
وللرأةة جاستها. 

وأخلط الفرس:قصر في جريه, كاختلط, 
والفحل: خالط الأتتى. 

و أخلّطه الممّال. وأخلّط له:أخطا في الإدخال. 
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و «اختاط اليل بالراب, والحابل بالثابل, 
والرعي باهتل. و الناتربلباده: امتال شضرّب في 
استيهام الأمر وأرتياكه. 

وخلاط, ككتاب: بلسدة بإرمينية, و لاتقسل 
أخلاط. وجتل مُختلط, وناقة مختلطة: ستمنا حي 
اختلط انتحم بالْحم. :۳۷ 

الطّيحي” ا نحو مامضى عن الَُومي لالد 
اضاف:] 

والمخلط: هو الذي يحب علي" و لاسرأ مسن 
عدرّه. و من هذا الباب قول بعضهم: «إنْ صاحبي کان 
مخلطاء كان يقول طُورا بالجير و طَور) بالقدر. وما 
آعلمة دمح اهلد (Et)‏ 

جع الفة:۱-خاط التتي. بالتي-یخلطد 
كنلا ضتهما ومزجهما. پستسل نيا مستیات 
و العنویات. 

۲ الط فلان فلگ عاشرء و داخله. 

۳ اختلط التي. بالتتيء: امترج. 

+-الخلیط: لشریلد,یقال للواحد وابهمع, كمسا 
پُجمع علی: خلطاه, (o)‏ 
محمد إسماعيل [برأهيم. ۷۰:۱ 

الصطتوي: ان الاصل الواحد في هذه ات هو 
تداخل الاجزاء و انضمامها من شبئین أو راه 
کانت الا جزاء بعد التداخل متسايزة أو غير متمايزة 
كما في امتزاج المائمين, كاللّبن والماء, و يسمى مزجنًا. 
إن مفهرم الاختلاط يختلف باختلاف 
الموضوعات :ففي المائعسات يسمي امراب 
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الاختلاط الكاسل. و في الحبوبات تكون الأجزاء 
متمايزة. و يسمَى تداخلاً. وهو اختلاط متوسئط. و في 
الإنسان تتحقق بنحو الارتياط الخسارجيّ و المعاسرة 
والماورة الخصوصة. Qtr)‏ 


الصو ما 


یف سرا غتلا صالخا 
و اک اقوبةء ۱۰۲ 

ارسي تاا لرن اسا مله 
و يفعلون أفعاً سيكة قييسة, فيجتمعان و ذلك يدل 
على بطلان القول بالإحباط, لأله لو كان سیا 
لكان أحدهما إذا طرأ على الآخر أبطله فلإشممانة 
فكيف يكون خلطً؟ [إلى أن قال:] 

وقال أهل اللمة: «خلط» في الجر متنا 
و «شلط »في الشرمعدة. 

وه لس 

الواحدي: السرب تصول: خلط الاء باللین 
و خلطت الاء و الّین, کما تقول: جعت زید و سار 
والواء في الآية أحسن من الباء, اكه أريد ممنى الجمع 
لا حقيقة الط آلا ترى أن الممل العا لا تلط 
لس كما يمختلط الما بالأبن. لكن قد يجبمع بينهما. 

(الخازن 03005 





(FE 


(r) 


مخت 
منهما لوط فا الخلوط به 
اقلت: كل واحد منهما خلرط ومخلوط يهدلأن 





العنی خلط کل راحد منهما الا خر كقولك؛ خلطت 


الماء رید خلطت کل واحد مشهما بصاحبه, 
وفيه [من الميالفة]ما ليس في قولك: خلطت الما 

پالین, لاك جملت الماء خلوطًا و لب مخلوطًا 
به. وإذاقلته بالواو جملت الماء واللّين مخلسوطين 
وعخلرطًا بهماء كك قلت: خلطت الماء لین وال 
بالماء. 

ويجوزأن يكون من قسوهم:بعمت الشاء شساة 
(۲۱۲:۲) 












ي :۳« التضاري 
ملخضا(۱: 4۳),و السْقي(۲: 6۱۸۳ 

القخر الرازي: لفائل أن يقول: قد جمل كل 
واحد من العمل الما والسّيء عخلوطًا فما ا مخلوط 
إيه؟ 

بوجوابه: أن الخلط عبارة من الجمع المطلق, وأا 
تَولك: دخلطثهه فإلما يمسن في الموضع الذي مصزج 
كل واحد منهما بالآخر. کل واحد شهما 
بسبب تلك المخالطة عن صفته الأصليّة, كقولك: 
خلطت الماء هالأين. و اللائق بهذا الموضع هوالجمع 
المطلق, لأنّ العمل الصّالح و العمل السسَي» إذا حصلا 
بقي كل واحد منهما كما كان على م 
القول بالإحباط باطل, و اللّاعة تبقى موجبة لماح 
والتواب. وامعصية تبقى موجبة للد" 
فقول تعالى: حلا عملا مالسا "حرسي بيه 
تنبيه على تفي القول با محابطة, و أئه يقسي كل واحد 
منهما كما كان من غير أن يتأئر أحدهما بالآخر. 








فا دنا 








وتا یمن هذه لا يةعلینفي اقول باابطة اشه 
تعالى وصف العمل الا و المل الستيء بالخا لطتء 
و الختلطان لاد و أن يكونا باقيين حال اختلاطهسا, 
لأ نالاختلاط صفة المختلطين, و حصول المّفة 
حال عدم الموصوف حال فد ل على بقاء العملين حال 
الاختلاط. 

اي جراخ سا موف علی (عتلا 
ولو کان بالباء جازآن تقول: خلطت الحنطة 
والتتمير, و خلطت الحنطة بالتتمير. 

انعر عا 
أي كانوا في رتبة النفس اللوامة.| 
پالقلب و تتزرها بشوره ملكة, وم يس ذل بسدفي, 
طاعتها للقلب. فتارة يستولي عليها القلب فخذ لل 
تعمل أعمالا صالمةومارة 
تظهر بصفاتها الماجبة لنور القلب غسهاءر نمتجيب 
بظلمتهاء و تفعل أفعالًا سيكة. 

فإن توجتهت الأنوار القلبيّة, و الأعمال الصالحة, 
و تعاقيت عليها الخواطر المأكيّة حتى صار انصاها 
بالقلب و طاعتا یاه ملک ,صل معا رنجت: 
وذلك ممنى قوله: (تستى الهأ يكوب علي مدر إن 
ارتكمت عليها الهيئات المظلّة المكنسبة مسن غلياتها. 
و كثرة إقدامها على السيئات, كان الأمسر ببالمكس» 
فزال استعدادها با لكلبّة, وحق عذابها أبدا. 

و ترح أحد الجانبين على الآخسر لا يكون إلا 
بالصّحبة, ويجمالسة أصحاب كل واحد من الصنفين. 
ومخالطة الأخيار و الأشرار. فإن در که قوفیق ساقه 


۱۷۵۱ 


(04:) 








خلط ۸۲۳ 


القسدّر إلى صحبة الصالحين. ومتابعة أخلاقهم 
وأعماهم. فبصير منهم. و إن لحقه الخذلان.ساقه إلى 
صحبة الفسدين. ر اختلاطه هسم فيسصير مسن 
المناسر ين أعاذنا اله من ذلك. )0.0( 

اليسابوري[موالت‌شتري وأضافه] 

ریموزآن بقل: الط ماهنا جع الجمع. 

قال أهل اللسسئة: فيه دليل على نفي القول 
بط له لوم بيق المملان لم يتصوّر اختلاطهما. 

Non) 

الخازن: فإن قلت: جمل كل واحد مسن الصّالح 
والَيّء تخلوطاء فسا المخلوط به؟. 

قلت: إن َالْخَلْط عبارة عن الجمع المطلقءفأمًا 
قولك: «خلطته» فإئما يمسن في الموضع الذي زج 
کل واحد من الخليطين بالآخر و يتفير به عن صلته 
الأصلية. كقولك: خلطت الماء هاللّين. و خلطت الماء 
وال توب الوارعن الباء. فيكون معنى الآية على 
هذا خلطوا عملا صالمًا بآخرسبّئ.ذكره غالب 
المفسترين, وأنكره الإمام قشر الدّين الرازي: [ثم تقل 
قرله] ۱۷۳ 

أبو حَيّان؛ و غطف أحدهماعلى الآخر دليل 
على أنّ كل واحد منهما مخلوط و خلوط به, کقو لد 
خلطت الماء الب وهو بخلاف خلطت الماء با للّين. 
فليس فيه إلاأنالماء حلط باللين, قال مضاه 
الزتطتريه ومتی خلطت شیب بعي» صدق علی کل 
واحد منهما أله خلوط و مخلوط به. من حيث مد لت 
الخلط. لألها أمر نسبية )49:0( 












14 /المعجم في فقه لهة ال آن .۱۱۰ 
1 





ذکر قول الرّئطتري «ويجوز أن 
(Jaf a‏ 

قلت:لابريد أنّالواو من الباء, وإكساهنا 
تسیر معنی. م 

أبو السود إللراعت لا مالعا )هونا 
سبق منهم من الأعسال العتالحة. والخسروج إلى 
المغازي السابقة و غيرهاء و سا سق من الاعتراف 
بذنوییم ی لخلف عن هذه الرة, و قذشهم و ندامتهم 
علی ذلك. و تخصیصه بالاعتراف لایناسب الط لا 
سيّما على وجه مُؤذن بتوارد الختلطین, و کون کل 
منهما تخلوطًا و مخلوطًا به. كما يؤفن به تسديل اواو 
بالباء في قوله تعالى: طن" خرس 4 

فان قولك: خلطت الماء بالذين يقتضي إيرالا تام 
على الأبن دون المكس. و قولك؛ خلطت المأه الم 
معناء إيقناع الحخلط يشهماء من غير ولال ةر علي 
إختصاص أحدها بكونه عخلوطًا و الاک كوه 
مخلوطًا به. و ترك لك الا لنت لالة على جمل كل 
منهما متصنًا بالوصفين جميعًا وذلك فيا نحن فيه 
يورود كلمن العملين على الآخر مر بعد أخرى. 

ام 

المشهدي: و الوا [في ؤ خرس ]لت مى 
الباء كما في قوهم:بعت النتاة ودرهسّاء أو للدلالة 
على أن كل راحد منهما مخلوط بالآخر. ‏ (555:6) 

ال لوسي: لوا عتلا صالخا 4 خررجًا إلى 
الجهاد مع رسول لله 386 و خسن 4 فا عنهعلیه 
الصّلاة و السّلام.روي هذا عن الحسّن والسكدي.وعن 

















ان الأول الكوبة و الثاني الإثم. و قیل:المسل 
الالح يعم جميع البسر و الطاعة.و التي" ما كان فده 

والخْط:اللزجء وهو يستدعي مخلوطًا لوط 
به. والأرّل هنا هو الأرل. والاني هو الكاني عند 
بعض. والواو ببمنى الباء. كما تقل عن ييه في 
قرهم:يمت الثاء شساة ودرا وهو من باب 
الاستعارة, لا الیء للالصای و الواو للجمع: و ها 





من وادواحد. 
و تقل «شارح اللباب» عن ابن الحاجب: أن أصل 
المثال: بت الثشاء شاة بدرهم, أي مع درهسم ثم كر 






ذلك فأبد لو من باء المصاحبة, واو؟. فوجب آن سرب 
ما بعدها بإعراب ما قبلها. كما في قنوظم: كل رجسل 
و ضيعته. و لايخفى ما فيه من التكلّف. 

و ذكرالزتششري أن كل واحد من المتعاطفين 
مخلوط و خلوط به. لأنالمعنى لخلْط كل واحد منهما 
بالآخرء كقولك: خلطت الماء واللّبن. تريسد خلطست 
کل واحد منهما بصاحبه, وفیه ما لیس في قولك: 
خلطت الماء باللين, لالك جعلت الماء مخلوطًا و الجن 
مخلوطًابه. وإذاقلته بالواو و جملت الماء واللين 
مخلوطین و لوط بماء كاك قلت: خلطت الماء 
بان وان باه 

وحاصله:آنالخلوط به ني کل واحدمن 
الخلطّين هو المخلوط في الآخر, لأنّالخدلط ذا اتضى 
عخلوطبه فهو إمّا الآخر أو غير والكّاني متف 
بالأصل والقريدة, ندلالية سواق الكلام إذاقيل: 
اخلطت هذا وذاك.على أن كلا منهما خلوط وعخلورط 


به وهو أبلغ من أن يقال: خلطت أحدهما بمالآخر؛ إذ 
فيه خلط واحد وق الوارخلطان. 
راعترض بان خلط آحدهما ال خر یستلزم خلط 
الآخر به. قفي كلمن الواو والياء خلطان فلافرق. 
وأجيب بأنّ«الواوه تفيد الخلطّين صريمًا بخلاف 








«البساء» فسا لفرق متحقسق, وفيه تسسليم حاديث 
الاستلزام, ولايخفي أن فيه خلطاء حيث لم يفرق فيه 
پین النلط والاختلاط. و اسق آن اختلاط احد 
النشيئين بالاً خر مستلزم لاختلاط الا خر به» و ما 
خلط أحدها بالآخر فلا يستلزم خلط الآخر به. أن 
اخلط الماء با لبن متلا معناء أن يقصد الماء أورلاً.و يجمل 





فعلى هذا ممنى؛ خلط الممل الصالح بالسي؟. اهم 
أنواأوَلابائصَلح م استعقہوه سین و نمي رخليط 
الم بلس ,لیم انوا الا بالستي» مرفي 
ااصاغ. وال هذایتیر کلم التاكي: حیت جصل 
تقدير الآية: خلطوا عملا صالمًا بسي» وآخر سينا 
بصا أي تار أطاعرا وأحبطما الطاعة يكبيرة, 
وأخرى عصرا و تداركوا المعصية بالثوبة. و هو ظاهر 
في أن العمل الصّالح و الي في أحد الخلطين غيرهما 
الط ال خرء و کلام رَشتري اهر نی الصاد 











هما و فيه ما یه و لذللد رجتح ما ذهب !له السكَا كي" 


لكن ماذكره من الإحياط ميل إلى مذهب الممترئة. 
واذعى بعضهم:أنما في الآية نوع من البديع 
يستّى الاحتهاك. والاصل خاطزا عملا صالمًا بآخر 


غلط/ هكم 

سي و خلطوا سيا بعمل صالح. وهو خلاف الظاهر. 

واستظهر ابن المنير كون الخلط مضمنا مسني 
العمل والعدول عن الباء لذ لك, كأله قيل: عملوا 
عملاصا او آخر سیا 

وأنا أختار أن الخلط معن ابهمع. هناء واذااعشبر 
الستياق وسبب التزول يككون المراد من العمل الصّالح: 
الاعتراف بالذنوب من التخلف عن الفزو. وسامعه 
من السي, تلك الذذنوب أنفسها. ويكرن المقصود 
بالجمع التوجّه إليه ألا بالضم هو الاعراف. 
والتعبير عن ذلك بالخلط للإشارة إلى رقوع ذلك 
الاعتراف على الوجه الكاملء حقّى كاله تذّل 
الثذلوب وغيّر صفتها. وإذالم يعكبر سبب اللزول جوز 
كراد من العمل الصّالح: الاعتراف هالذذتوب مطلقاء 
ر :الوب كذ لك, و قام اكلام ماله 

وزان يراد من الم العتاغوالسته: سا 

رسال امسن وال سلفاءر سل" 
المتوجّه إليه أولى على هذا أيضًاء ليجمع العسل 
الصالح. إذ بضمّه يفتح باب الخير. قفي ا مير «أليع 
الستيئة بالحسنة تمحها» وقد حمل بعضهم الحسلة فيه 
على مطلقها. 

وأخرج ابن سعد عن الأسود بن قيس قال: لقي 
المسن بن علي رضي لله تعالى عنهما يومًا حبيب يسن 
مسلمة, فقال: ياحبيب رب مسير لك في غير طاعة الله 
تعالى! فقال: أمًا مسيري إلى أبيك فليس من ذلك. 
قال:بلی و لکتك آطعت معارية علي دنيا قليلة زائلة. 
قام بك في دتياك فلقد قعد بك في دينك. و لو كنت 





/المعجم ني ققه لفة القرآن ... 15 
لت + شرا مت خی » كان ذلك كما قال له تعالق: 





أو المي بلاط ؛ حمنئذ يكن أن يكون لما في ذلك 
من التغمير أيضناء و ريما يراد بالمخلط مطلق الجمع من 
غير اعبار أرلة في البين, والتعبير بالخلط لمل رد 
الإيذان بالتخلّل, فإن الججمع لا يقتضيه. و يشعر بهذا 
الحمل ما أخرجه أبو الشتيخ و البيهقي عن مطرف قال: 
[لي لاستلقي من اليل على فراشي وأتدير القسرآن, 
فأعرض أعمالي على أعمال أهل الجئة. فإذا أعساهم 
شدیدة کنو قیلا من الیل ما بهجمون, ببیتون لیم 
سجّدا و قیاماء من هو قانت آناء الیل نهد و فان 
فلاأراني نهم نامر نفي على هذه هروا 





r: 107 

ی فأمر هذه 
الآبة وو ألخرون فاد شویهم.. وأرجو أن 
آکون آنا و آنتم با[ خوتا مشهم. بر کتامااخرجاه 
تما مرای هن نی 








رناقشه التاصر نف «النتصاف» فتال: اتحتیق في 





هذا أ ئك إذاقلت: لطت الماء يللين فالمصرّح به في 
هذا الكلام أنالماء عخلرط. واللّين عخلوط به. 


و امد لول عليه لزومًا لا تصريماء کون امه لوط ید 
و اللن مخلوطًا. وإذاقلت: خلّطتالماء والأّين, 
قائصرّح به جمل كل واحد منهما مخلوطًا. وأمّاما 
ES‏ . فغير مصرّح به. بل من اللازم. 
كل اد نما لوط هبل | آن یکون 
:إن قولك: خلطت؛ 
يفيد مأ یفده مع«الباء» و زيادة. لیس 
كذ لك. فالظاهر في الآية _والله أعلم _أنّالعدول عن 
الباء إئما كان لتضمين الخذلط ممنى العمل, كأئه قيبل: 
عملوا صالمًا وآخ رسي ثمانضاف إل المسل ممنى 
«الخلط» قميّر عنهما مما به. انتهى. 
قال اللحریس: برید الرتشتري آن«الواوه 
كالصّريح في خلط كل بالآخرء بمنزلة ما إذا قلت: 
خلطت الماء باللين. و خلطت الّين بالماء. بخلاف 
دالياء» فإنّ مد لوها لغظًا لمس إلا خلط الماء متلا 
ها للين. و أمًا خلط اللّبن با ماء. فلو ثبت 
بطر بق الالتزام و دلالة المقل. اتتهى. 
وهو مجه ولاحاجة الأضمين لذ كور. 
ثم قال الرمَطْشّري؟ و يجوز أن يكون من قلوهم: 
بعت الشاء شاة ودرهماء يبعنى شاة بدرهم. أي فالواو 
ونقل ذلك عن سيبويه. 
و قالوا: إئه استعارة, لأن» الباء» للإلصاق, 
وه الواو» للجمع. وهها من واد واحد. 
و قال اين الحاجب في قوهم المذكور: أصله: 
بدرهم, أي كل شاة بدرهم. وهو بدل من | 
مع درهم, ثم كثر. فأبد نوا من باء المصاحية واوا. 





























فوجب نصبه و إعرابه بإعراب ما قبله. كقرهم: كل 
رجل وضيعته. 

قال التهاب: وهو تكلف.و لذاقالوا: إله تقسير 
معتى, لا |عراب, انتهی, 

قال الواحدي: العرب تقول: خلّطت الماء بالأين» 
و خلطت اماء و الأب كما تقول: جمعت زیدر عمراء 
والواولي الآيةاحسن من الباء, لاله أريدمعنى 
ابممم. لاحقیلة الط ألا ترى أن الممل الما لا 
يختلط ايء كما خط الماء لین لکن فد جع 
ييتهماء انتهى. 

ار في الآية نوع من البديع يسمّى الاحتياك و هسو 
مشهور لا المنی: خلطوا عملا صالابالستي» 


و آخر سيا بسالح. ره فوم 
رشید رضا: اي خلطرا في اعماهم بان عملوا 
عملاصالمار عملاسينًا. 


وقيل:سعناء خاللوا صا طم بستى و ام 
خلطواني كل متهم ما ليس منه. فكان ناقصنًا. و لكثله 
غاب الآ خر و يندغم فيه, فلم يكونوا من الالحين 
المخلّص و لا من الفاسقين أو المنافقين, ذلك بأئهم آمنوا 
و عملوا الصا لحات. واقترفوابعض السات وهم أو 
منهم بعض الذين تذلّفوا عن الثفر و الخروج إلى غ 
تبوك, من غير عسذر صحيح, كا لشتعفاء و الرضی 
وغير الواجدين. ولااستثذان كاسغذان المرتسابينء 


ولا اعتذار كاذب كالمنافقين, ثم كانوا ناصحين ثه في 
أثناء قعودهم, شاع رين بذنبهم. خائفين سن رتهسمء 
فکان کل سن قصودهم و نصحهم مقترگا بالاخره 





خلط ۸۱۷ 


كالذي بدخل آرضا مفصويةفیصلح فیها, ویشرف 
با که مذنب بدخوهاء و يأتي بالاصلاح لتکفیر ذنب 
الاعتداء. 

و هذا المعنى لا يؤديه قولك؛ خلّط العمل الصّالح 
بالتيه. كما تقول: خلّط القَسْح بالشمير أوالساء 
باللين. لأنّ هذا الفترب من الختلط يصير فيه المخلوط 
والمخلوط بدشينًا واد أو كالنشيء الواهد. فلا 
يقول صاحبه عندي ماء فرات, و لا لین عض. 

و أمًا الب الأرّل المراد من الآنية ققد يقسي فيه 
كل من اللوعين ممتازا بنفسه, و [لما خلطه مع الآخر 
عيارة عن الجمع بينهما. وعدم انغراد أحسدهما دون 
الآخرء و الواو العاطفة هي التي تؤدي هذا المعنى مين 
الإبمع. وهو من دقائق بلاغمة القسرآن بالعدول عسن 
إتجدية بالباء إلى المطف. aD‏ 

الراغي: اي و هناك قریق آخر تتن حولکم من 
لمأن رمن أهل الدينة ليسوا منافقين و لاسن 
السابقين الأرّلين. بل من المذنبين الّذين خلطوا الصّالح 
منه, و السسيء بالصسّالح, فلم يكونوا 
من الصا مین حلص و لا من انفاسفین, فهم قد آمنوا 
و عملوا الصّالحات و اقترفوا بعض السيّئات, كاّذين 
تخلفوا عن الخروج إلى غزوة تبوك من غير عذر 
صحيح. ولم يستأذنوا كاستئذان المرقابين, ولم يعتذروا. 
بالكذب كالمنافقين, ثمّ كانوا حين قعودهم ناصحين لله 
و رسو له شاعر ين بذنوهم, خائفين من رئهم. 

۱ 
۳۳ 





نموه ملقم الطباطبائية 
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ابن عاشور: و خلطهم السل الصّالح و انستيه: 
هو خلطهم حسنات أعمالهم بسيئات التخلّف عن 
الغزو وعدم الإنفاق على الجسمش.و قوله: وا 
عملا الا وار سينا جاء ذكر الشتيثين المخططين 
بالعطف بالواو. على اعتبار استوائهما في وقبوع قصل 
الخلط عليهما. ويقال: خلط كذا بكذا على اعتبار أحد 
التيئين المضتلطين متلاببسين بالخلط و ار کیان 
متساويان في الممنى, و لكن العطف بالواو أوضيح 
.فهو أقصح. (Mone)‏ 
لاء هم المؤمنون الذي يحسنون أحيانا 
بدافع من إيهانهم و ينغلب الحوى حيًا ععلسى إيسالهم, 
فيسيؤون, وهم الأكتريّة الفالية. 
#ومن ذاالّذي ثرضى سجاياء كلها©. 
ولا یتقل من خير الا ی خير لا من‌ععتم رل 
(T4)‏ 
فضل الله: وقفوا بين موقع ببمت كي ال 
و موقع يقودهم إلى اليأس.و لك نّالأمل يتغلّب على 
الیاس, لان الوم لا بيس من روح الله. فييقى في 
خط الرّحمة والعفو.و في أجراء الأمل.  )115:1١(‏ 





ناس 












2 .ص: 71 
ابن عيّاس: من النثركاء والإخوان. ‏ (۳۸۰) 
نحو الطوري .)079:٠١(‏ و أكثر المفسرين. 











اه هو يعني الثركاء. يدل على أن المادة في 
أكثر الشثركاء الظّلم و البضيء ويد لّعليه أيضّا قوله 


الا الذي اترا 4 (o)‏ 
الواحدي: رهم ار گء.واحدهم: خلیط, و هم 
المخالط في المال. لاذه 


ا ۱ ۷ ر التضاوي(۳۰۸:۲ 
أ لش( ۵ ال باطبني .)۱٩۳:۱۷(‏ 





[إى أن قال:] 

افإن قلت ما ذا أراد بذكر حال التلطاء في ذلك 
المقام؟ 

قلت: قصد به الموعظة الحسسنة. و اشر غيب في 
يار عادة الخلطاء المكلحاء الذين حكم هم بالقلّة, 
و أنريُكرء إليهم الظلم والاعتداء الي عليه أكشرهم, 
اسف علی حاهم. و أن مُسلي المظلوم عم جرى 
عليه من خليطه. وأن له في أكتر الخلطاء أسوة. 

(vi) 





نحوه ابو حیان. (ar)‏ 
آبو ابر کات: و اههد جع خلیط, 
كشريف وشرفاء.و «فعيل » إذا كان صفة, فإله یمم 
على دقلاء» إلا أن يكون فيه راو له يبع علي 
«فعالل», نحو طویل و طرال. :۳۱ 
أبن عَطيّة: الأسراك. والمتعاقبون في الأملاك 
والأمرر, و هذا القول من داود وعظ ر بط لقائده 
حق لبحذرم الوقوع في خلاف ات۰ (۵:۰:4) 





ب خلیط وخاطاه» ولا یتال: 
طويل و طرلاء؛ لتقل ا حركة في الوأو. وفيه وجهسانة 
أحدهما: | ئهما الأصحاب. الثاني: أئهما الشركاء. 
قلت: إطلاق المنّطاء على اثر كاء فيه بعد وقد 
اختلف العلماء في, .. فقال أكثر العلماء: هو 
أن يأتي كل واحد يغنمه فيجمعهما راع واحد والدلى 
و الرام. وقالل طاووس, وعطاء: لا يكون المُلطاء إل 
التتركاء. وهذا خلاف الخنبر. و هو قوله وله لا 
يُجمُع بين مفترئق و لايفركق بين مُجتمع خشية المدقة. 
وما كان من خلیطین فإلهما يتراجعان بينهما بالسّوية. 
و رويهفائهما يسرادان الفضل» و ل موضع لسرا 
الفضل بین الشر کاء, فاعلمه. (۱۷۸:۱۵) 
الآلوسي: أى الشركاء الذين خلطرا اسلاج 
الواحد: خليط, و هي الملطة. و قد غلبت في امأشتهة 





ولي حكمها عند الفقهاء كلام ذك ييا مبي. 





ذكره ألا و قد نظر فيه مأ كان عليه التداعي, كما هو 
ظاهر التمبير بامتطاء.فإله غالب في الشركاء النذين 
خلطوا آموالهم في الماشية. و جعل رجه استمارة التعجة 
ابنداه غيل م يُنظر فيه زل ما کان عليه الداعي, کاله 
قيل: و إِنالبغي أمر بوجد فيما بين المتلابستين. و خص 
الخلّطاء. لكثرته فيما بينهم. فلاعجب تتا شجر بینکم. 
ر يترئب عليه قصد الموعظة الحسنة...[فأدام نحو 
ارتختري و أضاف:] 








خط ۸۲۹ 


أو كاله قيل: إن هذا الأمر الذي جرى بينكما نها 
الخليطان كتير) ما يبري بين النلطاء. فينظر فيه إلى 
خصوض حاهما. 

قال في الكشف: والحمل الأظهر هذاءو علي 
التقديرين هو تذيل يترئب عليه ماذكر, ثم قال: 
راعل اهر حمل امشلطاء علی التمارفین والتضادین 
وأضرابهم.من بينهم ملابسة شديدةوامتزاج على نحو: 

# إن الخليط أجدواالبين فاجردوا# 

و الغلبة في الشركاء الُذين خلطوا أمواهم في 
عرف النتهاء . فذكر الخلطاء لاينافي ذكر الحلائل» 
إذلم ترد الخلطة اتتهى. 

وأنث خبير بأن ذلك و إن م يناف ذكر الحلاسل, 
بك أولويّة عدم إرادة الحلائل و إبقاء اللعجة على 
:هناها الحقيفسي” نا لاينيضي أن يُنتطح فيه كبشان, 

۱۸ :۲۳( 

اي اصیر با > (شارةلی 
رد الارتباط العتوري و الاختلاط النلماهري: من 
دون قّق مفهوم الرتفاقة و الصّداقة والعشرة والحبّة 






هم (ror)‏ 
خرف 
مداخ الا شح دنع 









إن كش الطر واكم قتف مالين 
الیقرة: ۲۲۰ 


لا کره آن یکون مال الیشیم عندي 





عر حقى أخلط طعامه يطعامي و شرايه بشرابي. 
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حوه اللخمي (الطْبري ۲: ۳۸۵) 

ابن عبّاس: في الطعام, والشتراب. والمسكن. 
(r)‏ 

نحوه أكثر الفترین. 

الشتعبي: من خالط يتيمًاء فليتوسّع عليه و مین 


خالطه لیا کل من ماه فلایفمل. . (الطبري 787:9 
مجاهد: مخالطة الم يراي را 
(الطبري ۰۲ ۳۸۳) 

الضّحَاك: يعني ب «الخالطة»د ركوب الذّابة, 
(الطبري 06:1 
ابن رَيْد: قد يخالط الرتجل أخاء. 

(الطبري ايموي 
نتزاکلوهم. A‏ 
("عخالطة الیتامی: آن یکون لاحدها: 
الال و بشق علی کافله آن یرد طمابه هلا ید 
يمن خلطه يعياله. فيأخذ من مال الیم ما یری آل" 
كافيه بالتحري» فيجعله مع نفقة أهله. و هذا قد يقع فيه 
الرّيادة و التقصان. فجاءت هذه الآبة التاسخة 
بالرتخصة فيه. 

و هذا عندي أصل لا يفمله الرققاء في الأسغار, 
فالهم بتضارجون التفقات بینهم با لس رقد 
يتفاوتون في قلة املعم و كثرته.و لبس كال من قل 
ممه تطيب نفسه با لتفضّل على رفيقه, فلمًا كان هذا 


وخدمة الخادم, وشرب اللبن. 












)و الشوكاي نسب هذ القول خطأ إلى أني عَتيدة..بدل 


آي دا 





في أمواهم لليتامى واسمًا كان في غيرهم أوسع»و لوله 
ذلك لخفت أن يضيق فيه الأمر على الّاس. 

(شطي 00:۳ 

الطيْسري: نتستاركوهم باموالكم ] 

تفقاتکم و مطاعمکم ومشاریکم و مساکنکم فتضمُوا 

من امواهم عوضًا من قيامكم بأمورهم وأسبابهم 

و املاح آمراهم. نیم | ضوانکم؛ وال خوان بسن 





بعضهم بعضّاء و يكنف بعضهم .و امال يعين ذا 
اثفاقة. وذو العو في الجسم يمين ذا الضمف. يقول 
تعالى ذكره: فانتم أئها المؤمنون و أيتامكم كذ لك... 
284 
Qet:‏ 
E)‏ یس نان 
اشام )هذا ا حكم تفسيره في سورة اللساء إن 
تاول. إلا أن جملته هم كانوا بظلمسون اليتامى. 
فیتزرجون العخر, و يأكلون أمواهم مع أمواهم. فلاد 
عليهم في أمر اليتامى, تشديذا خافوا ممه التزويج 
بنساء اليتامى ونا لطتهم, فأعلمه لله أن الإصلاح لمم 
هو غير الأسياء, و أن عخالطتهم في الشزویج و غیره 
جائزةمع تي الإصلاح. فشا (وَإنشالطُوُمْ 
الم أي نهم إخوانكم. 
فالرقع على هذادو التصب جائزا ون كخاللوكمٍ 
قاطواگم) آي فاخوانکم تنالطون. ر لاأعلم احا 
قرأ بهاء فلاتقرأن با إلا أن تنبت رواية صحيحة. 
(at)‏ 
آبرمسلم الأصفهاني :إن امرادبا خط الصاهرة 











ثل يكم فى اكاب لى اتی لام #اللساءد 
N‏ 

رهفاالول راجح علی غیره من وجوه: 

آحدها نهذ لقول خلط للتم نفسه و النتركة 
اخلط ماله 





الشركة داخلة في قوك: لاط لاح 
و الط من جهة التکام, و تزریج البنات 
منهم لم بدخل في ذلك. فحمل الكلام علي هذا الط 
أقرب. 

و ثالنھا: ان قول تمال: وا طوالگم 4 یدل مال 
لاد بلط هو هذا !اوح من الط ,فان لیم لو 
لیکن من آرلاد السلمین لوجب آنبترتی صلاح 
آموالهکا پتحراه لا کانمسلفاء فوجسبآن کون 
الإشارة بقوله: الک ال نوع آخر من 
المخالطة. 

وراعهار :اله تعالى قال بعد هينه الآبة: ورل 
وس البقرة: 11١‏ لان 
الع الخال ادرب الها لامي لای 
اذین هم لكم إخوان بالإسلام قهم الذين ينبغي أن 
تساكحوهم لتأكيد الألفة, فإن كان اليسيم من 
المشركات فلانغملواذلك. (القطر الرازي1: )٠١‏ 

ألطُوسِي؟ رمم الآية الإذن لمم فيما كانوا 
متحرجون منه من عذالطة الأيتسام في الأسوال؛ مسن 















ATI hÈ 
الا کل»والشرب.و السکن,و نحو ذللك» فأذن له طم‎ 
أك إذا تمرّواالإصلاح بالتوفير على الأيحام في‎ 
(e: قول لمن وخهره وهو روي في بان‎ 








(PY: 
لاتغا‎ 

هذاء إذا قام على مال اليتهم. :۳۳۹ 

البقوي: هذه إياحة المخا لطة, أي إن تشار كوهم 

في أمواهم رتخلطوها بأموالكم,في تفقاتكم و مساكنكم 

و خدمكم ودوآيكم, قتصيبوأ من أموالهم عوضا عن 

قيامكم بأمررهم. أو تكافؤهم على سا تصییون سن 


امواهم. لمم 
نحوه الحنازن. 0۷۹۱ 
التختتري: زان لخالرفم هر تعاتروهم 

و ل)تبأنبرهم. فهم إخوانكم في لين و من ح قالخ 
آن یالط آخاه, و قد حملت الضا لطة علی الصاهرة. 
۳۰:۱ 


مله القاصي (۳: 601), و وه ال ضاوي(۱: 
۲« الشريينيی[۱۵۳:۱),آبوالشمود(۱: ۲4), 
رالكاشاني(۱: 0۲۳۰و الرُوستوي(۳6۳:۱. 
ابن غطیّة..ورفع تعالیالشقة نی لب اوتیم 
و مأكله ومشربه. وأباح الخلطة في ذلك إذاقصد 
الإصلاح و رفق اليتيم. مثال ذلك أن يكتفي اليتسيم 
دون خلطة بقذر ما في التثهر. فإن دعت خلطة الولي 
إلى أن يزاد في ذلك القدر فهي مخالطة فساد. و ان 
دعت إلى الحطة من ذلك !لقدر فهي مذا ئطة إصلاح. 
):1( 








۲ / العجم ني ققه لغة القرآن ...15 
الفخرالراز ی 
آحدها:الراد: و تارمن الما رترب 

والمسكن والخدم. فإخوانكم. 
والمعنى: أ نّالقوم موا طعامه عن طعام أنفسهم. 

و شرایه عن شراب آنفسهم. و سسکنه عن سسکن 

أنقسسهم, فاه تعالى أباح فم خلط الطماين 

والشرابين, والاجتماع في المسكن الواحد. كما يفمله 
المره مال ولدهء فن هذا أدخل في حسن المشرة 
والمؤالفة, وامعنى و إن غذالطوهم با لايتضمّن إفساد 

أمواهم فذ لك جائز. 

و ثانيها: أن يكون المراد بهذه المخا لطة أن ينتفموا 
بأموالهم بقدر ما يكون أجرة مشل ذلك المييل. 
و القانلون بهذا القول, منهم من جوز الاموا کان 
لیم نآرق ومنهم من قال:إذا كأن مغ 
ل کل من ماله. ور دوطلب الأجرة 








رل لاس بان و میا 

بشرط رعاية جهات المصلحة و الفبطة للصبي” 
والقسول الرابع:[وهوقول أبي مسلم وقد 

Em 


مضى] 


نحوه ملخص الليسابوري (۲۳۷:۲) 


المخالطة كقطط المشل بالمشل 





لتمر. [ثم ذكر قول أبي مُبَيْد و قدسبق.] 
Mer)‏ 





تبله ورتکلا 4 
فالواو ضمير للغائب. و حكمة هذا الالتشات مافي 
الإقبال بالخطاب على المخاطب. ليتهيًا لسماع ما 
عُلقى إليه وقبوله و التحرز فيه. ف «الراو» ضمير 
الكمّلاء.واهُم) ضمير الیسامی,ر المی: الم 


التفات من غيبة إلى خطاب. 








إخرائكم في الين. فنيفي أن تنظروا لمم كما تتظطرون 
لإخوانكم من اللسب من النفقة واللطّف والاصلاح 
الذواتهم وأمواهم. 


والمخالطة «مفاعلة» من الط وهو الامتزاج. 
والمعنى: في المأكل, فتجعل لفقة اليتيم مع نفقة عياله 
بالمتحريء إذ يشق عليه إفراده وحده بطعامه, فلا يجد 
يمن خلطه بماله لمياله, فجاءت الآآية بالأخصة في 
ذلك قاله أبو عُبَيْد. أوالمشاركة في الأموال والمتاجرة. 
هم فيهاء فتناو لون من البح ما يختصٌ بكم و تركون 
هم ما يختصٌ بهم. أو: المصاهرة, فإن كان اليتيم غلاا 
زؤّجه ابنته. أو جارية زوّجها ابند. و رببئح هذا الول 
بأن هذا خلطة لليتيم نفسه,والتتركة خلطة لماله.و لأ 
التركة داخلة في قوله: فل اصثلاح ل خير رام 
يدخل فيه المخلط من ججهة الكاح. فحمله على هذا 


الخاط أقرب. 




















كان من أولاد الكذار وجب أن يُتحرى صلاح ماله 





كما يُتحرى في الممسلم, فوجسب آن تکسون الا 
بقوله: لک ال نوع آخر من الخا 
وبقو له بسد: ول کلکش و المشر ات ,نکن 
النى:إ ن امخالطة الندرب لهاي لامي اين هم 
لکم [خوانبالاسلام.او ارب من لبنه وشریه من 
لبنك, وأكلك في قصمته وأكله في قصمتك, قالبه ابن 
عباس 

أو خاط المال بالمال في الثفقة و المطعسم والمسسكن 
والمخدم واللدواب, فيتناولون من أمواطم عوضًا عن 
قيامكم بأمورهم. بقدر ما يكون أجرة شل ذلك في 
العمل. و القائلون بهذا منهم من جوز له ذلاك؛ سواه 
كان القيّم غنم أو فقيرا. و منهم من قال؛إذا كان غا 
م يأكل من ماله. أو المضاربة التي صل ا نة 
أموالحم. 

والّذي يظهر أن 





الخالطة ل بش درل 
كذا فتُحمل على أي مخالطة كانت مافية إقلاح 
للیتیم, و لذاك قال: نا واكم آي ترون مم 
نظرکم إلى إخولكم تاف إملاحوم ر 

وقد اكننف هذه المخالطة الإصلاح قبل ويد 
ف اصلاخ لهم خير وتم بتوله: 
الم 4, الا وین راد 
پالخالطة ما فيه إصلاح للیتیم باي طریق کسان. من 
مخ لطة فيمطعم آو مسکن آو متاجرة ار سشار کة آو 
مضاربةاو مصاهرة آو غسیر ذلك.و جواب التترط 
(تاحوالكم». OND‏ 
الستمين: و في قوله: قالط الات من 















.ووقع جواب الستؤال 
داوخ وأفرزت نبو 
منكرة المبعدإء اتدل على تناوله كل إصلاح على 
طريق البدلية. و لو أضيف لعسمٌ أو لكان معهسود في 
إصلاح خاصء و کلاهما هر مراد: تا العسوم فلا 
یکن, ون الهود فا بتاول شبره فده آوشر 
اكنكير الل على عموم البدل. و أخبر عنه باي 
الدال علی تحصیل الواپ. لیتبادل السلم [لید. 

وال خرامن شرط و جزاه, دال علسی جسواز 
الوقوع. لاعلی طلیه و ندیه (ort)‏ 

الشئوكاني: اختلف في تفسير المخالطة لحم... 
اذ كر بعض الأقوال تمّقال:] 

أ الأولى عدم قصر امخالطة على نوع خاص بل 
تشمل کل ذا لطة, كما يستفاد من الجملة الشثر طيّة. 
(AN)‏ 


َاطرالکُم لد 





الالوسي: وان خاش 





على سابقه. والمقصود الح ث علی الضالطة ال ت روط 
بالإصسلاح مطلقسا أي إن تف الطوهم في السام 
والتراب والسکن والصاهرة تور للانن بکم, 
لأهم إخوانكم أي في الندّين. و بذ لك قرأ ابن عباس 
يلخ وأخرج عبد بن حُمَيْد عنه: المخالطة: أن يرب 
من لبنك و نشرب من لبنه, ويأكل في قصعتك و تأكل 
في قصعته. و يأكل رکفت واختار 
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فيتزوجون منهم العشرة, و بأ كلون أموالهم, فنشلاد 
عليهم في أمر اليتامى تشديدا خافوامعه التررج بهسم. 
فازلت هذء الآية, فأعلمهم سبحانه أن الإصلاح لهم 
خير الأسياء. وأ مخالطتهم في الشزويج سع تحسراي 
الاصلاح جائزةء و بان فیه علی هذاالوجه تاسیساء از 





وبأن المصاهرة مخالطة مع أليتيم تفه جلاف ا 
عداها. 

وان لناسيةحینذ اقونه تمال: غالک 
ظاهرة, نها الشروطة بالاسلام, فان اليتهم إذا كان 
مشركًا يهب تمري الإصلاح في نا لطشه» یما عدا 
المصاهرة. 

ربائه بتظم علی ذ لك ااتهي الا تي با فده کالب 
قيل: المخا لطة المندوبة [لما هي في اليتامى (لذين هلم 
|خوانکم. فان کاناليتیم من الشر کات, فبلا تنعیو! 
ذلك 

ولايخقي آن ما قله اج اضعف من انا 
اد يد اوق ار 
والرجاج ر أمتاله لیسوامن فُرسان هناالتان. 

ويأن القأسيس لا ينافي الح ث على المشالطة, لما 
أن القوم تبتبواعنها ك لالتجكب. و أن إطلاق 
المخمالطة أظهر من تخصيصها بخلط نفسه و أن المناسسية 
والانتظام حاصلان بسدخول ا مصاهرة في مطلق 








المخالطة. MWY)‏ 
رشید رضارتول وان تخالطرفم اخوالک) 





ال لارجه للشائم من عنالطمهم في الماكل 





و الشرب و الکسب. نیم |خوانم ناسین ومسن 
شان الإخوة أن يكونوا خاطاء وشركاء في املك 
والمعاش, و لاضرر على أحد منهم لي ذلك بل هنو 
نافعهم, لأنّ كل واحد منهم يسعى في مصلحة ا جميع. 
واللخالطة مبنية ينهم على ا مسابحة. لالتفاع مظلة 
الأمع ر تمق الإخلاص وحسن الثية. كانه بقول: 
و إن تخالطوهم فمليكم أن تعاملوهم مساملة الإخرة في 
ذللد, فیکون اليتهم في الييست كالأخ العتفیرگراعی 
مصلحته بقدر الإمكان. و يتحررى أن يكون في كنّه 
الرتجحان. و قيسل:إنّالسراد بالمخا لطة:الممساهرة, 
وإخرة الإسلام علة لملها. و قد أطال أبو مسالم في 
ترجيح هذا الوجه. (Erin)‏ 

المراغي؛[و معنى الآية] أي قل لمن يسأل عن 
أللصلحة في معاملة اليتامى من عزل أو مما نطة, إن كل" 
مافيهٍ صلاح لم فهو خير, فعليكم أن تصلحوا نفوسهم 
بالأريسة والتهذيب, و أسواهم بالتدمية والكشبير, 
و لاهملواشؤونهم فنفسد أخلاقهم. و تضبع حقرقهم, 
[ثمأدام نحو رشيد رضا] ONAN‏ 

ابن عاشور: جملة و إن لخ الم که 
عطف على جملة لالاح لهم ير رالخالطة 
«مفاعلة» من اخلط وهو جمع الأشياء جممًا يتعذر معد 
تيز بعضها عن بعضءفيما تراد له. قمنه حلط الماء 
بالماء والقمع والنشمير و خلط الناس. ومنههاختلط 
الحابل بالتابل» وهو هنا بحازفي شدة الملابسة 
والمصاحبة ‏ والمراد بذلك ما زاد على إصلاح امال 
والثربية عن بعد .فيشمل المصاحبةوالمشاركةو الكفالة 








والصاهرت.ذالکل من انوا الخالطة. ۰ (۳۳۸:۲) 
الطّائقاني: يبري هذا الأمر امشروط في المواضع 
و الأوقات التي لاتهًا فنها وسيلة مستقلة. لإصلاح 
حال اليتامى و تربيتهم. و يبوز لكم عندئذ مخالتطهم 
وضتهم [ليكمء و لكن لاتنتهجوا ممهم نج الجاهليّة 
الجهلاء. و لا تنظروا [ليهم نظرة الأجالب الغرباء. 
و لاتقخذوهم أولادا, فتكون لكم الولاية عليهم, بل 
تعدّوهم إخوة صغار. تعطفوا عليهم و ترفقوا بهم 
QATA)‏ 
الطياطبائي: قوله تمال: وران قفارم 
ق اطوالكم € إشارة إلى المساواة الجمرلة بين المؤمنين 
جميمًاء بإلفاء جميع الصّفات المميّزة التي هي المصادر, 
لبروز أنواع الفساد بين الناس في اجتماعهياثى. 
الاستعباد والاستضماف والاستذلال والاسلتكيان 
وأنواع البغي والظلم. و بذلك يمصل اللبرازن بيت 
أنقال الاجتماع. ماد لا بن التبم فیک َو 
اقوي: وبین ال لتري والفقير الُعدم. و كذا كل 
ناقص وتا 
رتدتسال سال: ال الک ون او 
اممجرات:۰ ۱ فاذي تجوزه ال ية نی عنالطة اسولي 
لليتيم أن يكون كالمخالطة بين الأخوين المنساوبين في 
الحقوق الاجتماعية بين التاسء يكون الأخوذ مسن 
ماله كالمعطي له. فالآية تماذي قوله تعالى: ( و اكوا 
لیبدرا الغییت بالط یب 
7 











علط ۸۳۵ 





وهذء !مان من التتواهد على أن في الآ ية نوا 
من التخفيف والتسهيل. كما يدل عليه أيضًا ذيلها. 
و كما يدل عليه أيضًا بعض الدلالة قوله تعالى؛ وال 
يلم الْمْسدَمِن الْمُْلِع >, قالممنى أن المخالطة إن 
کانت -وهذاهواتخفیف -فلتکن کىخالطة 
الأخوين, على التساري في الحقوق. ولايتبضي عند 
ذلك الخوف والخشية. فإِنّ ذلك لو كان برض 
الإصلاح حقيقة لاصورة كان من الحدير, و لاينفى 





حقيقة الأمر على الله سبحائه حتّى يؤاخذ كم مجر 
المخالطة. فإنالله سبحانه ير المفسد من المصلح. 
NMA)‏ 


عبد الكريم الخطيب: أي و إن تضمّوهم إليكم 
كتتولوا عنهم رعاية أمورهم فهم [خواتكم. لمم مکان 
الا جوة بینکم, و ما ذه الاخوة من حقوق. 
وف المبير عن الإشراف على اليتامى بالمخالطة. 
إخَآر ]أن هذا الإشسراف ينبهي أن يقسوم علسى 
صلات روحيّة ونفسيّة, تزج فيها مشاعر الأوصياء 
علي البتسامى يسشاعر هسؤلاء اليتسامى ,و يخستلط 
إحساسهم بإحساسهم. حتی لکالهم كيان واحدا 
وذلك هو الذي يمطي اليتيم مكائا متكا في قلبٍ 
الوصي و في أهله الذين يعيش معهم, مختلطًا و متزجًا. 
لامنفصلا ومعتزا لحل 
مكارم الشتيرازي: و إن اختلطت معيشتهم 
ممیشتکم, فعأملوهم معاملة الأخ لأخيه. و إن كانت 
بواعتكم إصلاحيّة فلا حرج في اختلاط الأموال. 
55 
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فضل الله:المراد بها في الآية: الما‎ 
التداخل في الواقع الاجتماعي”‎ 
امُصْطْقَوي؟ ضمير اتذكير للتغليب و لظاهر‎ 
الينامى, ؤرّاليكسامى » جمع لليشيم واليتيسة مشا,‎ 
والتعبير بالإخوان دون الأولاد والأبداء: إشارة إلى‎ 
نفي التسلط و الولاية والحكومة عليهم, كماهي في‎ 
الأبسوين بالنسية إلى أبنائهم. فلا يجوز المعاملة‎ 
و المخالطة هم كمخالطة الآباء.و ااكمبير بالمخاالطة:‎ 
للإشارة إلى أن الاختلاط الظاهري كاف في المورد.‎ 
)۱۰۵:۳( فلن المشرة الزالد: ترجب خسارة علیهم.‎ 


على نحو 
(YE)‏ 

















4 الاما 
أبن عباس مثل الألية. فهذاسباكان جلا 
علهم. ۳1 
ره الزتشتری! ۵۸:۲ رانشربيني!1۵7:۱). 


المنّدي: ما كان من شحم على عظمه. (604) 
وه این کی 
و الالية, لائه علی المصص, 


(vir) 






ج (المارردي 084:1 
ضاوي۳۳۱:۱1),والشهدي[۳: 10۰۸ 
و فضل ای (۳۵۷:۹), 

شحم الألية با لمُمْمُصء فهو حلال. 





7 في القوائم و الجتب والسرأس والعسين قاد 
اختلط بعظم. فهو حلال. (الطبري ۵: ۳۸۵ 





:ول تعلیذکرهومن البق و السنم 
حرّمنا على اذين هادوا شحومهما. سوى ما حملت 
ظهورهماء أو ماحملت حواياهماء فإتا أحللنا ذلك هم 
و الا ما اختلط بعظم. فهو لهم أيضًا حلال, فر قوله: 
ونا ما لبقم >على قرله (الاماختلت 
3 نع داسااني ن توه: «آزت اک 
بت م) في موضع لصب عطق على (0 اي في قوله: 
ول خلت ط رمق بو :أرما كل 
بعظم ) شحم الالية والب و ماأشبه ذلك. 

۳۸: 1 

الرجاج: محر شحم الالية. و هذا أكثر القولين. 
وقال قوم رت عليهم الشروب. وأح ل شم سا 
حملت الظهور وصارت الحوايا. أو ما اختلط بعظم إل 
ما حملت الظهور. فإله غير حرم. و (أَ) دخلت على 
طريق الا احة. كما قال جلو عز” إن لالطع ماهم 
اماو فور( الدتهر: 11. 
فائعنى كل مؤلاء أهل أن يُصّى, فأغص هذا.و 
لاش [ذاقاست: 

















أغص هذا. و(أن) في هال 
لاتطع زيد؟ و عمر؟ فجائز أن تكون نهيتني عن 
طاعتهما مما في حال إن أطت زید) علی حدته 
اکن عصیتاك. و [ذ قلست: لاتطع زید او عمرا آو 
خالدا, فالنیآن هزلاء کلهماهل آن لا بطاع فلائطع 
واحد) منهم, و لاتطع الجماعة. 

و مثله جالس ال حسمن أو ابن سهرين أو التي 
فليس المعنى أي آمرك ببجالسة واحد منهم. و لككن 
نی اوه الإباحة. الم كلهم اهل أن بحاس فان 











جالست واحد؟ منهم فانت مسصیب. و ان جالست 


الجماعة فأنت مصيب. ۲۰۱۱ 
العيسي: تلم اي :۲۰۲ 
الماوندي: فيه قولان:أحدها: أله حم 





الجلب.والاني:(قول الذي وابن برج 
(۲: 0۱۸ 
الظرسي: ؛ و استضي ایض من جلة ماحرم 
ونا اخلط مر هرشح لب وال :لاله 
على القمنقص. في قول اين جرج و الي قال 
الجبائسي: الالية تدخل في ذلك. لالها لم ى وما 
امن بعظم المتمص. [ثم قال في (أْ) نحو الرجاج 





ملتطاء] ۳۳۰۰۱ 
نمو ارسي" جم 
الواحدي” يمني شحم الألية في قول جميمهيم. 

۳۳۳: 


البقوي: يعني شحم الا ية هذا كله الاي 
الاستثناء, و التحريم مختصبالثروب وشحم الكلية. 
OU)‏ 
ابن عَطَيّة: يريد في سائر التتخص. )۳١۸:۲(‏ 
أبن الج وأزي:[ذكر قول الذي وابن جرج 
[ê‏ 
وائنتواعلی آن سا حملت ظهورها حصلال 
پالاستناه من ااتحریم,فامّا ما هلت الموابا آو سا 
اختلط بعظم. ففیه قولان: 
أحدهما: أنه داخل في الاسسداء فهر مباح» 
والعنى: وأبيع لهم ما حملت الحوايا من التتحم وما 


خلط/ ۸۳۷ 


اختلط بعظم, هذا قول الأكثرين. 

والثائنسي: أله نسق على ساحرم. لاعلى 
الاستناء, قسالمعتى: حرّمشا علسيهم شسحومهما. أو 
الحوايا أو ما اختلط بعظم, إلا ما حملت الظهور. فإله 
غير محرّمء قاله الرّجاج. فأمًا أو المذكورة هاهساء 
فهي بعنى الاو کقر انتا نرا 4 NE‏ 

القَخر الرازي: و الاستعناء الثالث قوله: وا 
اخلط بعطم > قا ا: كه شحم الألية؛ في قسول جميع 
ذكر قول ابن جُرَيْج وأضاف:] 

وعلى هذا التقدير. فال مشتحم الذي حرم لله 
عليهم هو الأرب وخم الكلية. 

تحوه الليسابوري: 

:)نی موضع نصب عطف علی ما 
ات ایا هذااصح سا قصل فیه وهوقول 
الكساني” و القراء. و أحمد بن يحبى. واللظر يوجسب 
أن بَمَطفالنتيء على ما يليه. إلا الايصمح معناء أو 
يدل د ليل على غير ذلك. 

و قيل: إن الاستدناء في التحليل إلما هو ما حملت 
الور خاصتة, ر قوله: وأ العراا أرما الط 
بعلم مطوف على الحرم و امسن حرست علسهم 
ححومهاأراحواياأر ما اختلط بمظم إلاما حملت 
الظهور, ذإله غير محرم. (rev)‏ 

التستفي: هلال ال 

اخازن:[نغو ان جع 
الذي حرم عليهم شحم الثروب و شحم الكلية. وما 
عداذلك فهو حلال عليهم. On‏ 








(rear) 
(EAA) 
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أبوالسعود ذ: الط یم عطف علی 
وما حملت و هو شحم الألية. .و اختلاطه للم 
اتصاله يجب الذكب. 

و قيل:هو كل شحم متصل بالعظم من الأضلاع 
وغيرها. لت 
البروسوي: [نمر أبي السُمود إلاائه قال:] 
المصعص:و هو عجب الذلب أي عظمه و اصله. 
ویقال: له آرل‌ما ُغّن و آخرمائیلی. ۰ (0۱۵:۳) 

ال وکاني: قول ارت الط 4 سطوف 
علی (ت) نيا لت 4 کذاقال الک‌اني: و القراء, 
ولب 

وقيل:إن وَاخراياهر وما اطاط يتظم» 
ممطوقة على السنتحوم بوالممنى حر نيناج 
شحومهما أو ا حوايا أو ما اختلط بعظم. إلا ما حملت 
لهو ها فإله و رم 

ولاوجه هذا التكلف. و لا موجب لَه لله يكن 
المعنى إن الله حرم عليهم إحدى هذه المذكورات.و 
المراد ب قا اخلط يقم )ما لمق بالمظام من 
التتحوم في جمبع مواضع الحيوان. ومنه الالية. فإلها 
لاصقة بقجب الذب. (NA:‏ 

الآالوسسي: ره وشحم الألية لانصاها 
بالتُصْمُص. و قيل: ها ولايقول أحد: [له شحم 
عليه. ويقول بتحرهه أيضًا. (AA)‏ 

القاسمي: (بعظم 4 كا مح و التمشقص. 

(Torq: 
أبن عاشور: هو التتحم الذي یکون منًا عل‎ 











عظم اغیون من السّن, هو و عنه سر هريده 
عن عظمه. 03 





يونس 714 

۱۷۲ 

أبن قكييّة: يريد أن الأرض أنبقت بنزول المطسر,. 
فاختلط الثبات بالمطر. و ائصل كل واحد يصاحيه. 

0 

اي ول تبث له الط آواع سن 


أبن عبّاس: اختلط بنبات الأرض. 


بات مختلط بعضها يعض. 0 
التحّاس: اختلط الثبات مع لطر والطر مع 
اقات (Av)‏ 
اليلوسي: پ:الاختلاط: تداخل الاشیاء بسضها نی 
يما كان على صفة مدح. و ريسا كسان على 
ی 

الواحدي: يمني الف و كثر, و تداخل بذلك الماء 
من كل نوع» من المرعى و الاو لول و سوب 
والتمار. (ott:‏ 
۳ اط به أي بالطر. (OTD‏ 
مه مان 0۰۰ 
ادي" أي بالماء اختلاط جوار, ان لختلاط 
تداخل ال 


بعض, 












(vast) 





الرَمَْشري: فالد بسببه حثی خالط بصضه 
بعظًا. (rn)‏ 

نحوه الْضاوي(۱: 644و الكستقي(۱۵۹:۲), 
والسترببي(۲: 0۱4و الرُوضوي (۳۱:۸»وطه 
ANY TDN‏ 

أبن عطية: (المكلط م ررقف هنا بعض القرا. 
على معنى: فاختلط الماء بالارض. م استانف یسم 
لبان الآرْضٍ » على الابتداء والخبرالمقدم و يجتسل 
على هذا أن يعود المتمير في (به) على «المام» أو على 
الاختلاط اأذي يتضتنه القول. و وصلت فرقة فرقيع 
الثبات على ذلك بقوله: وَالمتلط أ أي اختلط اللبات 


بعضه يبعض پسپپ له e)‏ 
این ابموتزي: بني لت بات بافطره و زا 
:۲ 


الّطرالرازي: ‏ مذاالکلام سل رجهین» 

آحدهما: آن یکون الصنی: فاختلط به بات 
الأرض بسبب هذا الماء الثازل من السّماء؛ و ذلك 
أله إذانزل المطر ينبت بسببه أنواع كثيرة من اللبات. 
و تكون تلك الأنواع عخدلطة, و هذا فیما م يكن نابا 
قبل تزول المطر. 

و الثاني: أن يكون المراد منه الذي نتت, و لكثلله 
یشرع مز 

و تسا هو أوّل بسروزه مسن الأرض و مسد 
حدوته. فذا زل الطر علیه, و اختلط بذ لك المطرء أي 
اتصل كل واحد منهما بالآخر, اهعرز ذلك ايبات 
وربا و حشن, و کل و اكنسى كمال الراوئق. 














خلط / ۸۳۹ 
وهو الراد من قوله تعالل:. 
خرتها ریک 

نحو ملقطا ايسابوري (۱۱: 0۷۲. و الشوکاني 
e1)‏ 

العُكْبّري؟ الباء لنستبب, أي اختلط الثبسات 
بسيب اتصال المأء يه. 

وقيل: الممنى خالطه نبات الأرض أي النصل به 
فریاه. OWI)‏ 
الط روي عن نافع أله وقف على ناا 
أي فاختلط الماء بالارض مادام 











الأراض »أي بالماء نبات الأرض. فأ رجت ألوائاامن 

اثنبات. ف (لبَات) على هذا ابتداء. و على مذهب من 

يتف على فال رفوع ب اطاط آي 

ختط اثلبات بالطر, اي شرب منه فتندی و حسن و 
اخضر: وال ختلاط: تداخل النشيء بعضه في بعض. 

۱۳۲۷۰۸ 

أبوحَيّان: والظاهر أنّالتبات اختلط بالمساء. 





فتکون الباء للمصاحبة. 
و كل مخلطن بصی نی کسل مشهما آن قسال:ختلط 
بصاحبه, فلذ للك سره بصضهم بقو له: خالطه الماء 
و داخله. ففذّى كل جزء منه. 

وقال الكَرّماني” فاختلط به اختلاط مجاورة, ان 
الاختلاط تداخل الأشياء بعضها في بسضءانتنهى. 
ولايتنع اختلاط الثبات بالماء على سبیل اداخل. 
فلا تقول: إله اختلاط مجاورة. 
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و قیل: الط 4 اختلف و تنوّع بلمساء. و يتو 
الفظ واختلط بهعن هذا التفسير. 

وقيل: معن تلط :تر گب.وقیل؛امتد وطال. 

وقال الرّتشتئري: فاشتيك بسببه حقى خالط 

و قال ابن عطيّة: وصلت فرقة الثّبات بقوله؛ 
الط ».اي اختلط اثبات بعضه ببعض بسیب 
الماء, اتتهى. 

وعلى هذه الأقوال, الباء في « اء » للستي 
وآبئد من ذهب إل أن الفاعل ف قرله: چا حط 4 
هو ضمير يعود على الماء. أي فاختلط الماء بالارض, 
و یقف هذا ال اهب علی قوله: الط 4, و یستأنف 
به تان 4 على الابتداء و الخبر المقنام. 

قال ابن غطية: يحتمل على هذا أن بعد ا نت 
(به) على «الماء» و على الاختلاط الذي تض تنه النعل. 
أنتهى. 

و الرقف على قوله:ؤنَاطتلّط) لايجوز, 
وخاصة في القرآن. لأله تنكيك للكلام ا قصل 
الصحيح المعنى. النصيح اللّفظ و ذهاب إلى للش 
والتعقيد. والمعنى الضّعيف . الا نرى أكه لو صرّح 
بإظهار الاسم الذي الضمير في كناية عنه, فقيل: 
بالاختلاط نبسات الأرض. أوبالماء نبات الأرض. 
لم يكد ينعقد كلامًا من مبتد| وبر لضعف هذا 
الإسناد وقربه من عدم الإفادة. و لولا أن ابن عة 
ذكره وخرّجه على ما ذکرتاه عنم نذ کره في کات 

Qere) 











شیر لان امطر يدخل في لل اللبسات فيضتلط 
بهء أو المعنى: اختلط بسسببه التبسات بعضه ببعض. 





أبقاها على المصاحبة. و جمل الاختلاط بالماء نفسسه, 
فاه كالفذاء للتبات. فيجري فيه ويُخالطه. والأؤل 
هو الذي يقتضيه كلام اببن عباس رضي لله تصالی 
عنهنا. ی 


القاسمي؟ أي امسزج بمه لسریانهقبه, فلباه 
للمصاحية, أو هي للسّببية, أي اختلط بسيبه حتّى 
خالط بعضه بعضّاء أي الشف بعضه بسبعض. و الال 
آظهر. :۳۳۳۹ 
رشيدرضا: أي فأنبتت الأرض أزواجمًا شستى 
من إللبات. تشابكت بسببه واختاط بعضها يعض في 

تباورها و تفاربها, على كثرتها واختلاف أنواعها. 
(EVN)‏ 

نموه اي ,)٩۳:۱۱(‏ یه (4: 0۱6۱ 
ایسن عاشور :و تونه :الط به بات 





الأرض» شبد يه طوراء ةالسیش وإقبال 
زهرة الحياة, فذ لك يُشبه خروج الزرع بُميد المطر فيما 





يشاهد من بوارق المأمول, و لذلك عُطف بهقاء» 
التعقيب للإبذان بسرعة ظهور التببات عقي المطيرء. 
فيؤذن بسرعة غماء الحياة في أوّل أطوارها. 

وعبّر عنه بالاختلاط بالماء بميث ظهر قبل 
الماء. أي فاختلط اثتبات بالماء. أي جاوره 








WAY 

عبد لكريم الخطيب:... في هذا التشبيه إعجاز 
من إعجاز القرآن. وآية من الآمات الال على علو 
متفزله. 

فالإنسان عنصر من عناصر هذء الحياة. ومادة من 
مواتها. [له ماء من هذا الماء. هكذا هو في أصله و ماد 
تکرینه. قول تبارك و تعال: مک 
مهي #المرسلات:٠‏ ادر يقول سبحاته: و. امن 
8و يقول جل سأنه: لطر 
مخ« الطارق: 3:6 
هذا الإنسان الذي هو ابن أشاء. يخالط المياة 
و يتحررك في أحشاء الوجود. وسرعان ما يُصبح هذا 
الكائن,أو هذا الكون الذي مشي على الأرض.وكأئه. 
جئة قد أخذت زخرفها و ايست, بلا الارض تا 
وعجبًاء و يشي عليها معت الا فضور» يكاد بيرق 
الارض أو يبلغ الجبال طولا. 

وهذاالماء الذي ينزل من السّماء. و يختلط به 


وقارنه. 












تبات الارض وقد عرفت شأنه. و ما يصنع من هذا 
الثبات_آ ليس هو هو الإنسان ابن الماء و این 

ثم اليس هذا الإنسان الذي هو حصول هذا الماء, 
و منبت ذلك الطين. يصير حصيدا هعيمًاء كما يصير 
الثبات ابن الماء. و الطّين. حصيدً هشيمًا؟ 

إنّالقطابق بين النصورتين على هذا التصوير 
المعجز, هو آبة من آيات الله. ليس في مقدور البشر أن 
يسك بيط من خيوط نضّهالحسكم ارآئع! 

وهل هذا كلّما هنالك من هذا الإعجاز في هذه 


خلط ۸۱ 
المثورة؟ وا3 لل أن ينفد إعجاز كلامه ,أ وينقطع جني 
ثره. على مدى الرّسان, و على كشرة الواردين 
والطاعمين 

أنظر في قوله تعامى: وقَاختلط به هات الأرْض. + 

وأكاد آذك لتكشف عن سر هذا النظم, الذي 
جمل اختلاط نبات الأرض بالماء, ولم يبمل اخستلاط 
الماء ب لكيات, هكذا: فاختلط بنبات الأرض؛ على ما 
يقنضيه منهوم التظر الإنساني هذه التأاهرة. 

فالماء هو الذي يختلط بنيات الأرض. و يسري في 
كيانه. فيبعت فيه الحياة. و يمخرجه مسن عام المموات. 
مکذانري و هکذانقتراو لکن عین للقدرة تری‌ما 
لاتری,و تعلم ما لانعم! 

فان کنت تتكر هذه القدرة. أو تك في هذا العلم. 
هت قدرنلك, و استحضر علماك؛ وق لي: ما ذاتسری 
هنالد؟ ما ذاتعلسم شا بین الماء واللبات؟ أيهما 
نطو أتهما المختلط به. و أتهما الفال. و أئهسا 
المقعول به1 

ودع عتك ما أنت فيه من نظر وعلم. وانظر لي 
كلمات لله تلك, و حُذ العلم الحقمسها.و لن أدَحَك 
كماقلت لسك. بسل سأنظر معسك, وأتلقّى العلم في 
صحیتك! 

الماء والثبات حين يلتقيان, مسا ذا يحدث عند 
التقائهما؟ وماذا يكون من هذا اللّقاء؟ 

وليكن في تنديرك -قب ل الإجابة على هذا 











)١(‏ كذار الصحيح: المين القترة. 
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نالمر! راد با بات هناء هو نبات الأرض. أي 
بذرة النبات التي ُغرس في الأرض لا الثبات حين 
ایکون نبا اله في تلك الحال لايكون جرد الكبسات, 
بل هوالاء و اللبات سغاء و آن لقاء قد كان بين الماء 
ویذرة اللبات حثى أصبح لباگا. و إلا فهو بذرة أو 
حبة.و ليس نباقا. 

و إذا تقرر هذا فلكجب على هذا السّؤال: ماذا 
يحدث من اقا الماءماليذرة أوالحية؟ البذر أو المي 
الي كُتلبها بين يديك, ليست شيئًا ميل كما يبدو لنا- 
بل هي كائن حي يحتفظ في كيانه بكل عناصر الحمساة, 
التي تظر من يتيرهاء و يدقع بها إلى الظهور؛ وذلك 
لايكون إلا بأمرين: 

ألا غرسها في الأرض. و تابًا: وصول لنأء !لها 
و تموّل تراب الأرض إلى طين بهذا الماء. 

هنا تبدأالحياة الكامنة في البذزة ,أو المبة يتحيكك, 
وتاخذ طريقها إلى الماء المختلط بالثراب, عي الطين» 
فتجذبه إليهاء وتفتح له الطريق إلى الحياة الكامئة فيه, 
و تأخذ منه ما يروي ظلماها إلى المياة.و إلى الإعلان 















عن وجودهاء وإظهار آبات المخالق التي انتمنها عليها. 

فالبذرة أو الثبتة إذن هي الطالبة اللحياة, والمهيئة 
لهاء والمتشرقة إليها. وما الماء. وما القراب.وما 
الآين, إلا عناصر مساعدة.. . قالحّة إذن هي الداعية 
لتلك العتاصر, الطالبة للاختلاط بها. اومن هنا جاه 





من الا الط به لبا ت"الأراض 4 
أرأيت إفن سر هذا الم اي آسند الاختلاط 





بالماء إلى اليذرة أو الحة. و الذي لو جاء على عكس 
أسند الاختلاط با مب إلى الماء, لكان خطا 
علميًا. ا یناقض ما كشف عنه علم الأحياء اليوم. 
الذي حدنتك عنه لایس [لا رجهّا واحدة 
من الستورة. هووجهالماء و اللبات. 

أمًا الوجه الآخر, و هوالإنسان القابل هذا 
الوجه, فهذا ما نقص عليلك من آمره: 

هذا الإنسان و إن كان نبئة من نبات الأرض. فال 
هوالماء الذي يبمث الحياة في موجوداتها. ویک تف 

عن القوى الكامنة, فهو_بهذاقائم على ذلك 
الرصف الذي أنبأ عنه الكشبيه في قوله سال: والتا 
لالخ الدليا..» و يكون من هذاأنّالحيات 
الدنيا هي هذا الإنسان, وأكه لولاهذاالإنسانلما 
أكانت تلك الحيات التي و ما تنمض به عروقهها مسن 
حيأؤ دافقة, في كل وجه من وجوهها!. 

قالإنسان هو الحمياة الدنياء و هو الماء الذي يشير 
الحمياة. بل و يخلق الحياة في كل ما على هذه الدئياء كما 
يبعث الماء الحياة في الاحياه, بل و كما تتخلّق منه 
الححياة, كما يقول لله تعالل: .وج الناء كل 
ی ی 4 الانبیاه: ۳۰ MAY‏ 

مکارمالشتيرازي: لاخلاط في الأصل -كما. 
قال أل راغب في «الفردات»_ هو الجمع بين يئين أو 
آکتر, سواء كانت سائلة أرجامدة. والاختلاط أعم 
الامتزاج يطلق عادة على السوائل, 
وعلى هذا يكون ممني الجملة أن الثباتات يختلط 
بعضها بالبعض الا خسر پواسطة ساء الط ره سواء 





هذا. 

















الثبانات التي تنفع الإنسان, أو التي تأكلهاالحيوانات. 

[وقال في المامش:] يضح مما قيل أعلاه أن اليم 
في (بد)سيبيّة, و لكن قد احتمل البعض ألها يبمنى 
«مع ».أي إنّماء يفزل من السّماء و بختلط باتباتات, 
ويميهاو ينضجها. إلا أنه ذا الاحتمال الثاني ل 
يناسب آخر الآبة الذي يقول: سمل لاس 
لام 6 ان اهر هذه المملة آن الق صود هو 
الاختلاط بین آنواع الاعشاب. لا اختلاط الماء 
دم 














السّماء على الأرض فيتقذ إلى أعماقها. فيتغاعل مع 
السذورالمنتسشرة فيهاء فيضتلط بهافي عمايّة فيّ 






و تفاعل, فاد به یل نبا ۱۱ 

1 الا کماء لاه 

لفكي 

مع نابات عشی 

زخرفه. (nm)‏ 
اماوردي: تمل وجهین: 


آحدهما:آن الاء اختلط باللبات حین استوی, 
اي نابات اختلط بعضه بیعض حین نمزل 
غا (۳۰۹:۳) 
أي نبت بذ لاك الماء المغزل من الما 
لبات, فالتفت بعضه يبعض يروق حُسدًا و غضاضة. 
0۱ 








(اي دخل: 


خلط ۸4۳ 
(vr)‏ 
طلقم 
0۷ 








Mn 
الزتخشري: فالنف بيه و تكائّف' حتى‎ 
خالط بعضه بعضًا. و قيل: نبع في الثباث الماء فاختلط‎ 





التفسير: فاختاط بنبات الأرض. و وجه صحّته أن كل 
مختلطين موصوف كل واحد مثهما بصفة صاحيه. 


(ATTY) 
و اليسابوري‎ )٠١١ :۲١(يزآرلا نحوه الفظر‎ 
راتتفي(۳: ۱0),و الشريتي(۱۳۷۹:۲‎ ۱۳ 7 
۷۹ :۸( و ابوالشمود(؛: ۲٩۱),و ملخضا طبر‎ 
أي فاختلط اللبات بعضه ببعض‎ 
)۵۱۹:۳(  .ببّسلا يسبب الماء. فالياء في (بداباء‎ 
0019٠ نجوه الكاشاني77: 144)ءوالبرُوسَوي[0:‎ 
التييضاوي مر الرتششري” إلاأئه قال:]‎ 
لكن لما كان كل من المختلطين موصوفًا بصفة‎ 
ME: صاحبه, عکس للمبالغة نی کثرتد.‎ 
ال کاني: اي اختلط بالاء نبات الأرض حى‎ 
استوی. و فیل:العنی نابات اختلط پصضه ببعض‎ 
حين نزل عليه الماء. لأن لثبات إلا يختلط و یکشر‎ 
بالمطرء فتكون الباء في (به) سبيية. صغم‎ 
ال لوسي: اي ناشتبلد و خالط بسضه بمضًا‎ 
لكثرته و تكاتفه, بسبب کترة سقي الماء إيّاه. أو المرادة‎ 











4 آلنجم ني فقه لغة القرآن.... 
فدخل الماء في للبات حتی روي و رفاء و کان الاهر 
ی هذا العتی فاختلط بنبات الارض, لان السررف نی 
عرف اللّغة والاستعمال دخوله الياء» على الكتتير 
غير الطارئ. و إن صدق بحسب الوضع على كل مسن 
المتداخلين أله مختلط و مختلط به. إلا أله اتير ما في 











(r101) 
بان نله اخلط ب هات الأ‎ 
ض إشارة إلى غليعته في‎ 
تكوين الثبات على سائر أجزاء.. ول نای مام‎ 
الستماء غيره من ميساه العيسون و الأنم أو لان ميدي‎ 
الججميع ماء المطر.‎ 
أبن عاشور: و اختلاط الثبات: وقرته وألتفافَ‎ 
بعضه ببعض من قر الخطب و الازدهار.‎ 

و الباء في قوله:(به) باء الستبيية, و الضمير عائد 
إلى (مّاء) أي فاختلط التبات بسبب الماء, أي اختلط 
بعض الثبات ببعض. و ليست الباء لتعدية فمل 
ولط إلى المنعرل. لعدم وضوح ا معني عليه. 

۱۵ 

مكارم الشتيرازي: هذه القطرات الواهبة 
للحياة تسقط على الجبال وانصّحراء. و تُعيد الحماة 
للبذور المستعدة الكامئة في الأرض المستعدة بدورها. 
لتبدأحر كتها التكاملية. 


YAS 


إن الطبقة الخارجيّة التميكة لبذور تین قبسال 
المطر. و تسمح للبراعم في الخروج متها وأخير 
هذه البراعم الثراب و تترقه. التكمس تشع. الشنسيم 
يهب الموادالفذائية في الأرض تقسدم ما تسستطيع, 
تتقرى البراعم بسبب عوامل الحياة هذه. م واصل 
«نسرى أن نباتسات الأرض 
تعابك فيما يينها: وق لبه تبات الأرْض »#الجبل 
والصّحراء يتحوّلان إلى قرة حواتيّة دافمة, أما 
البراعم والفواكه والأوراد قإلها كزين الأغصان. 
و كان الجميع يسضحك. يسصرخون مشراخ الفبرح, 
(aA)‏ 








يرقصون فرحًا. 
فضل اله: قالط ب تبات الأزض) في سا 
تحنويسه مسن البذور المتترّصة المنائرة في داخلها 
وخارجهاء فتحركد فيها الما و يهترٌ فيها اللسر. 
و تجترّع فيها الألوان. و تند فيها الأغصان. و تل 
بالأوراق. وتصدلى منها سار الشهتة, و تدخل 
الأرض ني موسم عرس جديد للورود والرباحين 
والاتجار, والزّرع الاخضر المتد في ساحانهاه 
بمختلف أنواع العشب واللبات. و لك نّالحياة مهما 
امتدات. و أخضرت. وتحركت, و اهتّت. و اتجست, 
وأعطت اللموّوالحيوية والجمال للأرض. فإن ها 
مد مت و اجلا حدوه؛ تفا فيه الحبوية, و ينتدهي 
موسم الورود.وتهاوی علی الا ض,و نتنگت 
إلى مايشبه النتات اراي قبح 















بنا 


۳۳:۵۸ 





0 
الأصول اللغويّة 

١الأعصل‏ في هذه الماذة؛ الخلاط. أي امتراج الإيل 
والثاس والمواشي. يقال: يها أخلاط من انشاس 
و خليط و طلیشی: و خلیطی: اي اوساش بمتمسون 
مختملون,ویقالللقوم[ذا خلظرا مهم بعضه ببعض: 
یمام يم 9 

و النلاط:خالطة الب الشنم.بتال: خالط 
النب الغنم خلاطًاء أي وقع فيها. 

والخلاط:أن يأتي الرّجل إلى مراح آخرء فیأخة 
منه جدلا هئيه على ناقته سر من صاحبه. 

و الخلاط: أن لايحسن الجمل القَُو على طروقته, 
فياخذ الرّجل قضيبه فيو جه قيلط له ويُلطّف له, 
و قد أخلطه إخلاطًا. ١‏ فهو يُخلطه, وأغلط الفكلة 
خالط الأنثى. را 

و المخلاط:عنالطة الداء الجسوف. يقكال: خااطيه 
الا خلاطاء أي خائره. 

و الط الط من التهام: اسهم الذي ينبت 
عوده علی عو.فلامزال وج وان سوم و کذ للك 
القوس, لاه -کسا قال ابن فارس -ضاط ی 
الاستقامة. 1 

والمخلط: ما خالط السشيء. كأخلاط الطب 
و تحوهماء والجمع: أخلاط. ومشه: أخلاط 
الإنسان: أمزجئه لا او الختط:الأحق. يقالة 

۰ ا .وقد 

















خلط / ۸45 

والخليط: أن حلب انضّان على لين المسزى أو 
بالمكس, أو سلب الثاقة على لين الفنم. و لبن خليط: 
مختلط من حُلو وحازر. و 






وحم واخليط من الملّف: 
يخلطان. و خليط الرتجل والققوم:المخالط: و فا 
لاحب و الجار.والروج؛ وابن الم و الترید, 
والمولى, او ین اسهم راحد. اي مضرفا 





و خلطه فاختلط. آي مزجه. و خالط التيء الط 
و خلاط: مازجه. وجمل مخكلط وناقة مُختلطة. إذا 
سينا حتّى اختلط التحم با للحم. 

و وضع القوم في على 
فأخطط عليهم أمرهم. و إله لني خُلِطَى مسن أمره. 
ويقال: للقوم إذا خلطوا مالم بعضه ببعض: لخليطسى, 
لماه يهم خليطى: مختلط. واختلط اليل بالقراب: 
اختلط على القوم أمرهم. واختلط اي بل 
ورجل مطط مزیل: یالط الاموو یلها 
المشرة. و الخلطة:الشتركة. بقال: لط 
و خالطهم. أي داخلهم, و اخلط :اخلط 
بالتاس المتحتب, يكون لذي تملتهم و يتيب 
الذي بلقي نساءه و متاعه بين اللداس؛ 
:خلطة. و يقال: أخلّط من حُسّى, أي متحيّة 

إيّاه واعتياده له. كما يثمل 


اختلاطًاء 

























و التخليط في الأمر: الإفساد فبه. و كذا الخليطٌى, 


/لعجم في ققد لغة القرآن... 15 
واختلط فلان: فسد عقله, و خُواط الرتجل فهو 
مُخالّط, و اختّط عقله فهو مُختلط, إذا تغيّر عقله. 

۲-و اتخلیط عند المولدين: إنزاء المجسين علمى 
المجين في إسفاد الدتواجن. و أمَا إنزاء الجیب من 
الإبل عند العرب فهو ا لاط -كماتقدم _وفعله 
الإخلاط. يقال: أخلط الرّجل الفحل إخلاطاء و نحوه 
قوهم: أخلّط الرجل البعير. أي أدخل قضييه في حياء 
الثاقة, قال ابن سيده: «والمعروق بالخاء معجمة». 

و املّه إيدال. لأنّالححاء تعاقب الخناء في لات 
كتيرة: كما تعاقب الر"اء اللام أيضً. يقال:اشكلط 
الستيف, أي سه من شنده.فل ارجا «الاصل: 
اخترطه, و کان لام مبدلة منه». 





الاستعمال القرآني. 


جاء منها رد «الاضي ».و «الفعیل» جشا: 


«الخلّطاء » و من الفاعلة «الضارح 4. کل منها مر 
ونا ا ۳مرات. ني 1 





:۲۱ 
بلاحظ أوَلَا: أن هذه المادّة استمملت في الأشسياء. 
الماد والأمور المعنوة فاط 









ی اا ورل لاد 0y‏ 
اتر تارتف 4 لدم لیر 


اهب بعض إلى ايه 
عطف على قوله: خرن علَِهِمْشْحُوَهمَا ب أي أله 
حرام. و هذا تخل ظاهر لأئه لوأراد ذلك لأشر 
المستننى دفما للإيهام, والتقدير: ومن البقسر والقفتم 
حرّمنا عليهم شحومهما أو الحواها أو ما اختاط يعظم 
إلا ماحمات ظهورهها. 

۲ لم ل !المرادياكييات في(1) و():البقول 
والأعشاب من التباتات المو لبّة, کاطنطة و الستمیر 
والحشيش, لأن حجاجتها إلى الماء هد من الأ جار 


v= 


و سائر التباتات, لرقتها وغضارتها. فحينما تخعلط 
بذورهما بماء المطر تنموو تزهرء 
فلاتكت في الأرض إلا بضعة أشهر, و لذاشيّه لله بها 
المیاة الدگیا. 

و اعتبر بعض المفسّرين المشيّه به الم 
الايلاثم المشبّه, اي اما ة ادلی لان اللبات يشب 
الميوان في جميع مراسله. و ليس كذ لك الماء. 

-جاء الفمل 9الحكلط )في الابات الثلات 
بعنى خسالط. فالتفدير في(1):و ماخالط عظمًاءر 
اققدیرن(۲)و(۳): فخالط بات الأرض.و لعل 
ممناه في( ؟) و(۳)تخالط. اي تخالط ماء السّماء و نبات 
الارض, آو مه من الا لفة, اي بل نی اخلط. نحو؛ 
اسه 
:خط الأعمال في (4): مرا عتلا تالا 














١‏ يبدو سن السئياق أن خلط العسل لصا" 
وال كان عمدا لاغفلة, و د ليله اضرارهم بالتيء 
من الاعمال؛ عادو بهم و جعل لل نوه 
عليهم رجاء لامبادرة: وؤغستى انيكب عله ٍ4. 
وحار اعتلا مالحاو خر سينا 
إا صفة للفظ «آخرون»» وإتاخبر له وسم احير 
أقرب من الصّفة, لان ال بات السابقة و الاحقة طا 
فيها أخبار تفصح عن أعمال الأعراب و النافقين. 

+ للوسي نها نکسان: 

أولاهاءمأهل اللّغة قالوا: «خلّط». متنا في 
الخيرء و «خلّط» معد في الشره. وام يذكرها غيره, 











ولاتدلالآية عليهاء نول تدل على عكسها؛ حيث 
دلت على خلط الصالح هالستي» ذمًا. لكثه قال في (1) 
الط : «الاختلاط ریما کان صفة مدع, ورتم 
کان صفة ذ٠‏ مع أله في الآ مات اللات (۳-۱) جساء 
وصفًا لمم ل وهو مدح. 

نانيتهما أئهما تدل علی بطلان القول بالاحباط, 
رهوأن اله يمع الأعدال الحسنة و الستيّئة و هكم 
بحاصل الجسم مستدلا با که [ذا طرا أحدهما على 
الآخر أبطله فلايبتممان, فكيف يكون خالطًا؟ و وافقه 
الط ار ازي حبت حل الاختلاط علي ابمع الطلق 
درن الامتزاج. وقال: «لأن المسل الصالح والعسل 
الي إذا حصلا بقي كل واحد منهما كما كان -على 
كينا -فان عندناالقول بالاحباط باطل, و الطاعة 
فى لموجبة للمدح والتُواب, وا معصية تبقى موجية 
للم رالعتاپ. ففیه تبیه علی نفضي الق ول بالمابطتة 
أله بفي كل منهما كما كان من غير أن يتأئّر أحدهيا. 
بالآخر».ثميين أن الماطسة بين شيثين لاب وان 
يكونا باقوين. و مثله قال من تأشر عنه. و قال ببذههه. 

و نحن نعتقد أنّإبطال القول بالإحباط له أدلة 
أخرى من ظاهر القرآن و غيره, و لولاها لمادلّت هذه 
ال ية علیه دلالة قطعيّة. فإنّ الإحباط عند القائل به 
إلما يتحقّق في الآخرة عند الحساب. و هذه الآية دت 
على خلط الصّالح والسمي» ي لا 

٤-قال‏ الزتنتري و تبعه غيره.-: «ذ 
قد جل كل واحد منهما تخلوطًا فما المخلوط به؟. 

قلت: كل واحد منهما عخلوط وعخلوط به لان 






۸ / المعجم ني ققه لغة القرآن 
العنی خْط کل واحد منهما بالآخر. كقولك: خلّطستة 
لا بالينء تريد خلطت كل واحد منهما ببصاحبه. 
وفيه من المبالفة ما يس في قو لك: خلَطتالماء باللين. 
لائك جملت الماء مخلوطًا و اللّبن مخلوطًا به. وإذا قلت 
ب «الواو» جعلت الاء و الین عخلوطين و عخلوطًا یم 
كأئك قلت: خلطت الماء باللين و اللّين نو 
أن يكون من قوهم: بعت الشناء شاة و درها بعتی شا 
بدرهم». 

وقد ذكر السّمين قول الرتطتتري وقال:دلايريد 
أنّالوار بمنى الباء و إلماهو تفسير معئى». و هذا هو 
العثواب فلا وجه لقول المشهدي: دو الوار في راح 
سينا إمَا ببمنى الباء كسا في قوهم: بعت الاق 
ودرهماء أو للدّلالة على أن كل راحد منها لوب 
بالآخر», والأخير هو المتعيّن. و قد أطا لؤاائككلام في: 
هذا لواو فلاحظ. 

ج: خلط الاخسوهن(4): وان ف الط ره 
اطرالم »وال رکه (:): وان شام 
الطلطاء ینم علض 4و فیهمابخوت: 

۱ -تدل صينة (لضانطو):(0) علسی 
المشاركة, أي مشاركة اليتامى في المأكل و المشرب 
والمسكن, و قصّره بعضهم على المصاهرة. و لسيس في 
الآية ما يشير إلى هذا ا معنى سوى ماذكره الراب 
و الفّخرالرازي من الوجوه. و شيء منها لاينفي إرادة 
العموم لو يكن الستياق من ذكر الإصلاح والمصلح ‏ 
كما قال أبوحَيّان إلا على العسوم. فلاحظ. 

قالأولى أنيُحمل على العموم. أي مشاركهم في 




















المأكل والمشرب و السکن و الصاهرة العمل وغو 
ذلك. 

١‏ يدل سياق الآبة : وان کف الطرفم 
قاطرالكم), على المعض على اللخالطة. فهو حت 
وترغمب في إطار الشرط. وذكر لفظ (إشوان) 
و إسناده إلى المخاطبين إنارة لماطفتهم. و انب اضر 
لمسهم. أي إلهم إخوانكم في الدّين أو كإخوانكم في 
السب وهو الأظهر و من حقّالأخ أن يخالط الأخ 
انلخ المركم 4 الات من الفية 





فی لو بلوللا وسر كما قال أبوحيّان هو 
الإقبال بالخطاب على المخاطب ليتهيّا لسماع مایلقی 
إليد حضور). 

4 -وصف الله اللطاء على لسان داود نه في(7) 





منهم المؤمئين و الالحين وأتهم قلبلون: هال انّذِينَ 


رار لا نعالخات رقلبل مام ).ر كان قد 


وصف التشريكين بالخسصومة على لسان الفريقين 
امتخاصمين: حصان فى بططنا على خض حص: 
۲ من تما آخوان علی لسان :نذا 
آجي :۲۳ 

وهذء إشارة شه تمالى إلى أن الشريكين 
يختصمان في ما بينهما و لوكانا آخوین, کم آن احدهما 
بيغي على شريكه إن كانا كافرين, و لسن اش رگاه 
المؤمنين لاييفي بعضهم على بعسض. و لا استتناهم 
هنا. وهو استنناء من اليغي فقط دون الخصومة. 





6-والآية تدلدلالة واضحة على آنار الإيان 








اموا و عملواا ت 
الله تمالی. و عليه قهذه 
الترآن, فلاحظ, 

و يلاحظ تايان فيها تكسين: 

الأولى: استممل اخلط وصمًا أو بر أو شلا 
أو حكمًا في شسؤون الدئياء بينم استممل ا مزج - 
بلفظ المزاج - في شؤون الآخرة. فمزاج كس أهل 
الجئة أنواع: 


١الكافور:‏ ناریو 


كالجملة المعترضة, وها نظائر 








خ(ط ۸4٩‏ 
التهر:ه 





۳-اکسنيم: ر مزاج من کنیم 4 الطنی: ۲۷ 
الثانية:الآيات أكثرها مكينة. فهي في (۱و٤)‏ 
حكاية مال بسني إسرائيل, و منهم دأود وسليمان. 
و توصيف للحياة الدئياء كما في (؟و7). و أثنتان منسها 


(۵را) مدنیتان و تشریع. 





انلبس: ول یوحن با طل رلکگشوا 








خلع 


اخلع 


الفظ واحد. م واحدة, في سررة مكية 


القُصوص اللّغريّة 
التليل: الح اسم خلم ردا وط اک 





وقیت مرا 
الم كالترع, إلاأنفي لیم 
.و اخكلعت المرأة اختلاعًا و خُلمة. 
و حلم المذار, أي اسن فقدا على الاس مالع 


لاطالب له هو خلوع الرستن. 
ال كل ثوب تفلم عنك.و يقال: هو ما كان 
على الإنسان من تيابه تامًا. 
وامخلقة:أجود مال الرّجل, يقال: أخذي َة 
ماله أي ميرت فيها فأ شذت الأجود فالأجود منها. 
والحلیع اس الولد الذي ياه أبوه مخافة أن 
يجني عليه ابني قد خلكه, فإن جر" 








وا 








(۱)جاء في الهامش:أما في «ك» جرم. 





لم أضمن: ون ری [فلم) طسب فلایذ بسد 
اذأ جر برته. کانوا یفملونه ی ابماهلیة, و هو الخلوع 
أيضنا. و الجمع: العا 

وه یستی کل شاطرو شاطرة خليمًا وخليمة. 
وفمله اللازم: لح خلاع.ي سار خلیفا. 

والخليع:السيّاد لانفراده عن الّاس. 

او يقال الخليم هاهنا المیّاد. و یقال: هو هاهنا 





النتاطر. 
اسن الئاس :الذي كأنئيد هب" اوكا 
و رجل مُطلَم ضعیف رر 
وف المديت: دشل 

ضع ما أعطى من | 








(1)الظاهر: مبئة. كما في كتب اللّفة...و قد قاله الت 
كت 


۲ سلجم ني نقه لفة الق رآن ...ج ۱۳ 
الوم لزع یقی لاد حقی یکاهيعتري 
رالنزع. 
والْتَلم:الذي يَهْرْمتكيبه إذامشى وی شیر 
ديه 
والخلوعالفزا: اي ام فزاده من فزخ 
:وال لفاصل من غوربينونة, یال 

















أصابه لع في يده ورء 

ات ای سری تجمل ع اء بإهالته. 

و الشالع: سره [ذانضجت کلها واسالم: 
الل إذاسفا. و خلّع الّرع خلاعة. 

امل من التعر: ضرْب من البسيط يُحذف من 
اجزانه. 


قلت للخلیل "ما تقولف للم للم 
من العروض ضرب من البسيط و أوركةه. 

وامخليع: القذح الذي يفوز أرلا.والججمع: ألم 

والخليع: سن اجاء الشول. قال قرام آي 
«امُرع» لاله الع قلوب القاس ول تمرف 
«الخليع». [واستشهد بالشعر »مات (۱۱۸:۱) 
:الخ من الاس الذي كان به هة أو 














مسا 
و يقال فلان يتخلّع في مشيه, و هو هزه يه 
ورجل عفلوع القؤاد. إذا كان فر 





أبن شُمَيّل؛ لي حديث عتمان «أئنه كان إذا أتي 





(١)كذالي‏ الت 





بالرتجل الذي قد تخأ في الثتراب المسكر جلد انين 
جلدة». 
معنى قوله: «تقلع نی التراب» هو آن دشن 
فيشرب اللبل واللهار. 
والخليع: الذي قد خلّمد أهله و تبرءوامنه. 
(لازفري :۱10 
أبوعمروالشتيباني: الخالع:داء إذا برك البمير 
مالست عصبة المرقُوب, أو كلناهساء فلاييستطيع 
اللهوض حثى ترفع عصْبيُه فتسوئيها. فيقال: به خالع. 
(trv)‏ 
الحشيم التاقط. 
(الازمري 00:۱ 
ابن الاعرای: ال النزجع. 








الأصمّعي؟ الخالع من | 





أع: الحنظل المدقوق الملتوت بسا بطيبه. م 
کل وهواميسّل. 
ارآ الحم يغلى بالل ميُحمل في الأسفار. 







انم دود اي یت اب 

و المتولع:الفلام الكتير الجنايات, معل المخليع, [ثم. 

استشهد بشمر] (لازمري۱: ۱۳۶ 
خلمت المضاء. إذا أورقت. (الأزهّري 038:1 
و ظح القوم:تسللواو ذهيوا. [ثماستدهد يشعر] 

(ابن سیده ۱: ۱6۰ 


ابن السکیت: المع بفدع الخاء: الحم يؤخذ 











(الأزهري 0341 
أبوعْبيْده في حديث البي:#8ه..... شح مالع 
رین خالع». 
و اين ا خالع: الذي يلع قلبه من شدته. 
(orn)‏ 
الحري: عن الي 5 ۱:3 لختلمات هن النافقات > 
عن أبي سعيد: «أنّالتبرت#كان يُصلي باصحابه 
فخا نمی فوضعهما عن يساره». 
قال سول من حلم دا من طاعة لقي له 
لاجا لده. 
قوله؛ «المختلمات» يمني الأواتي يَطلين الخلع من 
أزواجهن لفير عذر. يقال؛ خلّع امرأته لا 
قوله: حلم تثلّيه» يقول: رمى بهماء فيقال: حلم 














بدا من طاعة» يريد أخَرجٍ نفسة 
من طاعة سلطائه, وعدا عليهم بالشثر. 

والرتجل المخليع: الذي يب رأ قومٌّه من جنايتسه, 
والجمسع؛ الخلّماء. و الصّائد يستّى: خليمًا. م 
استشهد بشمر] 

والمتلع: القديد لوي والخليع: الشوب, نوب 
غير فيط الفرجتين. 1 

قال أبو عمرو الْميمّل: القميص لاكْمَي له. 
النرة فهي خالم. و خلّع الكبيل. 








ولد 
إذاصار لهس 
والخليع:القاج. عورم 





0۰۵۲:۳( 


خلع/ ۸۹۳ 






اع. (أبن سيده 013:3 
رب حيط المرأة من أحد 


َيِه وتلبسه كالقميص. وأصله من «المحمل» فشّل 
عليهم اجتماع الخاء و المين. ففصلوا بيئهما بالياء. 
والمتلع من قوهم: خلّمت“ نوبي ونملسي. إذا 
تزمهمار 
والنلاع: کالب صیب الانسان. 





ارام شیم ان .ثم یقن ل القاقء 
دار الستفر 





والخليع: رجل من المرب من بني عامرء كسان لله 





خرافيم. 

وتفالع القوم,إذانة 

ویقال:اخلم | 

والمخلم؛ الذي ثخلح أوصاله. 

ويقال: ألقى فلان علی ضلان خأمشه [ذ کساه 
نیابه. 


والخلاع؛ من قوهم: خالع نلانامرامه خلاشا 


4 /لمعجم في فقه لفة القرأن ...ج 15 





الأزقري: يقال: خلّع الرتجل توبه. وخلع 
امرأته و خالعها.!: أيانها من 
انفسه. وسقي ذ لك الفراق: حُنْصاء لأ الله جل و عر 
جمل اللساء لباسًا للرجال و الرجال لياسًا هن” فقال: 











و هي ضجيعته و ضجيعه, فإذا افحت الرأة جال أعطيه 
لزوجها لبها منه فا جابما إلى ذ لك. ففد بانت نيه 
وخلع كل واحد منهما لبس صاحبه. و اشح ست 
ف للك:الثأم؛ و الصدر: الم و قدا 





اختلاعا, (ذ افتدت: 
و خلقة اما و خعسه؛ خی 
«خلعة» لاله حلم فلب الناظر إليه. إل اسهد 
بتم] 
والخلمة من القهاب:ما خلعته فطرحئه على آخر. 
أولم تطرحه. 











جد 


فيتبرؤون منه ومن جناياته. و يقر لرن:!! 
فلائاء فلا نأخذ أحدا بجناية جتى عليه. و لانؤاخل 
ان برچ موی ی لیم 

من التیان: 





خلبع, ا ل تقو يقال اند المتاد: 











و تلع کا تزع ال نف 

و للع من اساء 04 

ويقال: حنم التتيخ. إذا أصابه الحخائع. وهوالتواء 
ارب 

رخ الجر إذ أنيت ورمًا طريما. 

والخخالع: داء يأخ في قوب الا 

و يقال: لع فلان من الدّين والحياء. وقوم ميسو 
المخلاعة. لكك 

الصاحب: الم كالتزع. إلا أن في اللرع مهلة. 

وخلّم فليده ودابته لْمًا. 

و خلع امرنه لول و اتتا هي. وهي 
خالم. 

ولم المذار: ستل آي رفع 

والخليع:النشاطر. و الذي أعما ينا فشيرا منه 
الميرة. وقد لم خلاغة. و استیاد. انح لهائر"؟ 
ولاو القداح: خلقة. و القول. 

د الم اي کان به شا و العف الکشور 
و لَب في العروض لضتراب من السسیط, شذف من 

















و خمالزرع:اسفی سل خلافت. 





(1) يمني به الهم الذي لايفوز أنلا...كما في الصححاح. 








ا متیر میوش لا 
.وقد یقال: لي رجله خالع 





وثاقة خلماء. ولابقال:جتل أخلٌع؛ لگن به 
خالع, وهو ذو خوالع. 


دالا ارد إذا ئيس فسافط سار ون 





التاس: وجدوه فقو 
والفلام لگرطرع, 
وخلع ال والفلام: طال تضیبهما عن: 

















والخخيلع: دزغ ال راو قدخله. و اللب. 

وأخلّع القوم: قساريواان ير لوا لفل في 
الطررقة. 

وامرأ: 

ron) والُخالعة:القمار.‎ 

الجوقري: خلّع توبه ونمله وقائده حلْمً. 

و خلّع عليد حلم 

وخالع امرانه لا الم 

والنة:خهار ال 


ولع الواي أي عزل. 


A0a/ pJ 


و خالمّت المرأة بعلها؛ أرادته على طلاقها ببسذل 
متها له. قهي خالع. والاسم: الْدُلْمَة, وقد تخالساء 





E 

و لع الفلام: كبر ريه 

و تاعاقو اضرا نم 

والمخالع من الراطب: 

و يقال: بعير به خالع, هو الذي لايقدر على أن 
يتور إذاجلس الربعل على غُراب وتركه 

والتشلع: التفكّك في المشية. 

ورجل ملع الالتين. إذا كان مُنفكّهما. 

رغلام خليع بين ا نلاعة بالفتح وهو الذي قد 
خلمه أِله. فإن جنى لم يُطلبوا بنايته. 

الم التا. و التصدح الذي لامشو ز ارلا 
والثول والثآئب. 

و قوهم:يه شولع وميلع. أي فزع يعسري فسؤاده 
كاله مس" 

والتخليع في باب العرُوض:قطع «مسعفملن» في 
عَرُوض اليسيط و ضربه جيمًا. فينقل إلى «مفش و أن» 
ويستى البيت علا إو استشهد ,النتعر +مرات] 











(۱۲۰۵۰:۳) 
أبن فارس: الناء واللام و السین اصل واحد 
مطرد. وهو مُرَايلة النتيء الذي کان بُشتمل بسه أو 


عليه. 
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تقول: لمت الوب أله لماو شلع الوالي 
يلم لما وهذا لايكاد يقال إل في انون ينل مسن 
هو أعلى مئه. إلا فليس يقال: حل الأمير واليه على 
يلد كذا. 

ألاترى أئه نا يقال عزئله. 

ويقال طلق الررجل امرأته. قإن كان ذك من قبل 
الراة یقال: خالثه و قد اختلقت لها تفتدي تفمها 
عله بشي, تبذله له. 

و في الحديث: «المخثلمات هن المنافقسات» يسني 
ارات يُخالن أزواجهسن مسن غسير أن يضار 
الازراج. 

والحالع: الجر اللضيج لاله يلع قشره بين 
رطوبته. كما يقال: فسقت الب [ذ خر هصق 
قشرها. 

ومن الباب: لع المتتيل. إذا صتا مسا که 
له فا خر 

والخليع: الذي خلّمه أهله. فإن جني ل يُطلبُوا 
نی و إن جني عليه م يطو به. و هو قوله: 

ووادکجوف مر نرق 

هلب يموي کالدلیم بل 
قد شلم اي خلعاو بقال: 














ماقم 
المدليع: الصسائد, 

د يقال: فلان يتخلّع في منيته. أي بيهص کمن 
أعضاء: تريد أن تتخلّع. 

والخالع داه يصيب البعير. يقال: به خالع, وهس 
الذي إذابرك م يقدر على أن يثور. و ذلك أله كاه 








تخلمت أعضاؤه حتّى سقطت بالأرض. 

والخوآم. فرع يمتري الاد کالمسن؛ و هو قياس 
الباب, كأن الفؤاد قد خلع. 

و بقال قد تخالع القوم إذا نقضوا ما كان ينهم من 
۲۰۹۰۲۱ 
أبن سيدم: خلع الدني. خلمه خا و اختلشه: 










و خلع لوب و الرداء و اللصل َخلمٌه ما 
جرد 

وفي التغزيل: الع تيل اك بالود الس 
ری )۱۲:۵ روي أله امر بخلمهماء ليطا يديد 
بإلوادي المقدتس. و روي «قدتس مرئتين» 

و كل ثوب تحَلَمد عنك خلمة. 

و حلم قائد لما أداله, 

و لع اليقّة عن ملقه: نفض عهده. 

تخالع القوم: نقضوا العهد ييتهم. 

و حل دنه خلا خلا و خلمھ اء اطلته امن 
قيدها. و كذلك حلم قهده. 

و خَلّم عذاره: ألقاه عن نفسه, فمدا يشر وهو 
على القل يذلك. 

وخلع امراته لما وخلاعًا. 
نفسه, و طلقها. 

وخلمّه عن !للسب:آزاله. 

و رجل خلیع: خلوع عمن نسيه, وقيبل: هو 
المخلوع من كل شيء. والجمع: خُلّماء. كما ققالوار 





:ازا ماعن 








النتاطر. و هو متهء والأنتى بالهاء. 
والخليع: الميّاد لانقراده. 
والخليع:املازم للتمار. 
داع القائز ألا و 


:الذي لايفوز 








ار عن تراغ وج . 
و الام ال اطع تس و المشون 
يُصيب الإنسان. و قيل: هو فرّع يبقى لي الفؤاد. يكاد 
يعتري منه الوسواس. و قيل: الضّعف و الفزّع. 
الوم داء یاخذ الفصال. 
والُخلم :الذي 
ورجل تلع و 





خیلم: ضعیف. و فيه خلب داي 





و الم مسن الستره «تقشولن» ال خترب 
التادس من البسيط, مشتق منه. عني با لد لاله 
لمت أرتساده في ضربه و عروضه: لان اصله 





إنه. فقطع هذان الركسدانء 


نءوکن یت خلع .إلا أناسم 
التخليع لحقه. ویر كن 


فمن »لاما للبت 





املع واعلع:زوان الفصل من اليد ار رل 
من غير بينوئة. 


خلع الافم 
وغل رياف اراق 





وب اي درآ ای ال 
علی راب رکه.و ذلك لاخضلاع عصبة 
عرتویه. 

رخلع الّرع خلاعة: آسفی, واخلع: ار فمه 
الب 

وبر خالع و خالعة: نضيجة. 

و قيل الخالع بغیرهاء: ارہ إذا نضجت كلها. 








وخلم السنتيح خلْمًاءاورق. و كذلك الصضاء, 
و خلّع: سقط وه 

و للع القديد المشوي و قيل: القديسد يُستئوى, 
للحم يطبخ. ويجمّل في وعاء بزها لته. 





و يُِمَلَ عليه رضيض التمر المفزوع التوى والذتيق», 
ويساط حو يختلط. ثمُنزل فيُوضع. فإذا ترد أعيد 
عليه تكله 

والخالع: الجذي. 

والخليع و :لول 





و :اه سن الانم. و فیل: ایلع لاتم 
عا 


688 /المعجم في قنه لغة القرآن ...رج 17 
لم من سماءالتباع,عنه ایا 4 (ra‏ 
ارسي ات ١‏ 


عن يدنه خلّع نعله عن له و قد یازع السمارء 














ويقال: خلع عليه رداءه. ک له زعه عسن نذ 
والیسه لیا em)‏ 

الراغب: الخلع: خلع الإنسان ثوبه. و الفرس 
جل وعذاره. 








اد 
قل را رهم 
لکونه من جلد حار میت و قال بعض الصتوفية: هذا 
ممّل. وهو أمر بالإقامة والتمكن, كقولك لمن رن 
يتمكن: الزع نوك و شقك و غمو ذ لكي نامل 
خلّع فلان على فلان. فممناء: أعطاء تيا و افيد 
ممنى العطاء من هذ الأفظة بآن وُصل به علبي قَلان 
جرد المتلع. 097 

شوه الفيررزابادي؟ (بصانرذوي از ۲: 01۰) 








و ترودوا للع رهام عفاد طيخ 


دژر 
و من انساز: خلع فلان رسته و عذارهقعداعلی 


الئاس بشر. 





ولع داينه في الجنتر: أرسله. 
و خلع الواني العاسل. و خلّع الخليفة. وقيسل 
للأمين: المخلوع. 





2 :و اختلقتمنه. وهي 
وخلمها زوجهاء 

و في الحديث: «المُختلمات هن المنافقات» و هن 
الأواتي يُخالعن أزواجهن من شير مضارة منهم, 
ونساء خوالع, 

و كان الرجل في الجاهليئّة إذا غلبه ابنسه أو 
سن مومشه يسبيل, جاء به إلى الموسم. م 
نادی:«يا نها کاس هذا اي ضلان, و قد خلشه. 
فان بر لم اضمینءو آن جر علیه لس أطلب» 
پرید قند تبرت شه. نم قیسل لکسل تاطر 
خلیع. 

وقد خلّع خلاغة وهي خليعة. 

5 فلع و ترك من يفجثركد» أ 

امالّه:أخذر, 

و تخا لموا: تناكثوأ العهود بينهم. 

و خالعه قامر». لان لامر يلع مال صاحيه. 

وفلان مُخلّم: مجنون وب ثوا متل أوأق. 
يلع في مشيته: يتفكاك. [و استسشهد 
بالتمر مرتین] (آساس البلاغة: 0۱۱۸ 

في حديث] عثمان. كان إذا أي بالرتجل قد تللم 

فالتراب اکر .جلد انين ».أي نمك في 
سه فیهاء و بلغ به ال إلى أن 
استرشت مفاصله استرخاء يميه التخلّع والتفكّك. 



























[م استشهد بشمر] (لفائق ۱: 4۳۹۲ 

أبن الأثير: «من حلم يدا من طاعة لقي لله تعال 
الاحجّة له» أي خرج من طاعة سلطائه, وعدا عليه 
با و هو من: حلت القوب. إذا ألقيقه عنك. شبّه 
الطّاعة و اشتماها على الإنسان به. وخ صاليد. لأن 
الماهدة والمعاقدة بها. 





ومنه الحديث: «وقد كانت ميل خلموا خليما 
هم في الجاهلية» كانت العرب يتعاهدون و يتماقدون 
على مداو و 2 
فإذا أرادوا أن يتمرأوا من إنسان قد حا لفوه أظهسر, 

ذ لك إلى الثاس. و سمُوا ذ لك الف iE‏ 
منه: ليمًاء أي عخلوعًا. فلا خرن بجنایشه؛ و لا 
يُؤخذ بجنايتهم. فکانپم قد خلعوا اليمين التي كاثوا قة: 
البسوها معه, وسئوء: ما و خليما مجان وائيباغا. 





ويه يستى الإمام والأمير إذا عغزل: سيم كاي» 
لبس المنلافة والإمارة ثم خلمها. 

ومنه حديث عثمان: «قال له: إ لله سيُقمصُك 
قنيصًاء و كك لاص على خُلْمَه». أراد الخلافة 
وتركهاء والخروج منها. 

ومنه حديث كعب: «إن من توبتي أن أنطلع من 
مالي صدفة» أي أخرج مده جميعه وأتصدق ينه 
وأغرى منه. كما يشر الإنسان إذا خلع ثويه. 

و في حديث اين الصبغاء؛ د فكان رجل نهم 
خلیع » آي مستزتر شرب وله و سنا ليح : 
الشاطر الحبيث لذ عشیرته وتبسرأوا 


مله 











ي 


خ(ع / ۸9۹ 

رفی: لمات هن النانتات» یمن انلاتي 
لین ام والطلای من آزواجهن بغر غذر بقال: 
خلع ماه ما خالمها مُالق, و هي 
منه. فهي خالع. وأصله من خلْع القوب. 

ان ی زوجتهعلی عوض که له 
و فاندتهابطال الرجمة ال بعقد جدید. و یه عند 
نان خلان؛ :هل هو فسخ آر طلاق؟ و قدیسمٌی 









و منه حدیت عمر: «نَ آمرأة تشتزت علی زوجهاء 
فقال له عمر:اخلنهاه آي طلنها رات گهاء 

وفی: دمن شر ما أعطى الرّجل شح هالع. وج 
خالع »أي شديد. كأله يُخلّع فؤاده من شذة خوفه. 
كبو از يلم و امراد به: ما يض من وازع. 
الافبکار و ضعف القلب عند ا حوف, ME‏ 





ال وهواستعار من لع لاس لان كل راسد 
منهما لياس للآخر. فإذا قمعلا ذلك فكأن كل واحد 


نزع لباس عنه. 
وفي النتعاء دو تشلّع ور من يكرك أي 
بض و ترا منه, 
ات الوالي عن عمله. بعنى عز لله 
:ما يعطيه الإنسان يره من اليا 





تیاب 





ادقن 


۰ /لمعجم في فقه لغة القرآن ...ج "1 
و لمحم طبخ بالتوابل في وعاء من جأد, أو القديد 
الشري في وعاء بإهالته. 
وهالضم: طلا المرأة يبدل منها أو من غيرهاء 
کالخالمة و اتخالم. رد اختاضتاهي: والاسم: 
ال بلتم 


و المالع: کل من التخالمین, و ار اتشضوجة, 


الب النستیت, و بسير لایتدر علی آن پشور: 
و الستاقط افشیم من التجر, و من العضاه: ما لامسقط 
ورته آ و التواء لوب و خلع؛ کشني:اصابه 
ذلك 

وخَلّم الكتبل كمنع: صار له قا والفلام: كبر 
د 

و كان في الجاهلية إذا قال قائل: هن ابتی قد. 
خلْمه: كان لامؤّخذ بعد يبر يرته. و كو ليع ل هی 
وقد څل ككرم. 

والتلماء:جماعتهم» وبطن من بني عامر بن 
صَعصّعة كانوا لايعطون أحدا طاعة. 

و كأمير:السّيّاد. والشتاطر. و هي: ب «دهاء», 
و القول. و اللاتب, كالمبلع. وقلاح لايفوز, و الاير 
راهن و التوب الخلّق.و لقب أبي عبدلله الحسين بسن 











الفؤاد. كاله سس” کالتوآم» و موضع. والذآئب. 





و الْلع, كجوهر:الُقامر البجدود الذي يُقمر أبدا. 
و الغلام الكتير الجنايات كالمتليع. والأحمق, و الذليل 
الاهر, والذّئبء والقول. 

و خلمت المضاه آورقت» کاخلشتء 

والخلمة. بالكسرءما يلم على الإنسان, و خیار 











واختلعوه:آخذواماله. 
و تفالموا تقضواالحلف بينهم. 
و تخْلم في التتراب:انهمك, و في ا مشي: تفكّك. 


صقم 
او خلع ره الإسلام عن علقه. أي 





طيحي 


لْ: ترك امحاسن الظاهرة. 

دما بعطيه الإنسسان شيره سن الاب 
0 لم مل سلارة وسلر. 

رأ أبوه من عند السّلطان من 


وا 





میراثه ر جرهرته. 
و المخلوع: أخو الخليقة. و مئه: هو لسمًا انقضى 


أمر المَسْنُوعْ واستوى الأمر للمأمون كان كذا». 
و«الخليمي»:التتاعر المشهور.أدرك آخر 
البرامكة .و له مع الفضل بن يمبى بن خائد قائد 








الرشيد قصتة غريبة. ۳۳۳۸ 
1 الشتيء بخلمه خلما: نز عه 

o.) 

رحد إحاصل راهم 0۷۵1 





وال تاد e‏ 
التزع من أصل النتّيء. و يلاحظ في مفهومه: الجذبء 
راللزع؛ هو جذب شيء وافتلاعه سن مکان أو سين: 
داضل شسيء آخسر. فيتير في والتلعء الاح 
والاشتمال. و نی« امه بمذب و اللزع من الاعصل. 
دفي«التزع» الجذب و وه من دخل عيابع 
یت بلس طوی 4 طه: ۸۲ فظهتر 
اطف التعبير بهذه المادة دون اتشزع و الم وس 
يقاريها. 

و لما كانت اللجملة الكرية في مقام القرب والستير 
إلى لله المتعال:والسير الأاهري لما يتحصّل 
بالأقدام و بوسيلة الأرجّل: فيناسب خُلْم التعمل من 
الرجل, ليكون السّالك منخلمًا عن العلائق في 
اسلوكه. و متجررنا عا يتوجّه إليه في الستّير للتحقّظ. 
و لتحقق المنضوع وا تذل والّفارالخلوص. 
0em)‏ 














إلى أنار جل َاخلع لِك | لد بالواد المقدُسٍ 
5 :۱۲ 
اتی یال كانت نعلاموسى من ججلد مار 
بت (الراحدي ۳: 4۲۰۲ 
نموه مب الا حبا عكرمة ونان 
A)‏ 
الامام علي :اطع نیت 4 كانامن 
جلد مار ققیل :امه 
نجوه فاد اي ۱۳۱۷۸ 
وهو المروي عن الصتادق 11 (الطر سي 4: 0( 
ليباشر بقدميه بر كة الوادي المقدئس. 
لا ۳۹1:۳( 
ج من جلد بقرة ذكية. و لكن 
أمر بخلمهما ليياشر تراب الأرض المقدّسة فتثاله 
بركتها. 
مثله مجاهد والحسئن وقتادة. 
(لراحدي۳: ۲۰۲ 
فيل له: طا الأرض حافيًا كما تدخل الكمبة 
حافيًا. ری ۷۳:۱۱ 
الحسّن: يقول: فض بقدمّيك إلى بركة هذا 
الوادي. (الراحدي۲۰۲:۳) 
مثله ابن أبي تمبيح. (لسري ۱۳۱۷۸ 
رطب بن مُليه نخامها فألقاها. 
اا لیر ۳۹۹ 











۲ لمعجم في ققه لغة القرآن ...ج 15 
أ بخلع التعلينء لأئهما كاتدا مسن جليد 
غيد مدبوخ. 
مدله التي (الرت 
الامام لصتادق :رقم خرفیك يعني خوفه 
من ضياع أهله وقد خلّفها مخضء و خوفه من 
(الكاشاني 07075 











te, 


فرعون. 

این جرج :ول ُجاهد: زعموا ان عیه کات 
من جلد حمارأو میتة, قال:لا و لکله آسرآن باشسر 
(الستري ۸ ۳۹۷) 

الامام الهدي :نی حدیت قيل له: أخيرني 
اہن رسول ال عن امر لله نه موسی ف وق اطا 
اليك الماك امس هدرن فتاه لین 
بزعمون أئها كانت من إهاب البنة, قال لوال 
[ie‏ 

من قال ذلك فقد افتری کیو ییا 
واستجهله في نبوته. لاله ما خلاالأمر نهامن 
خصلتین: ما آن یکرن صلاة موسی 30 فیها جسائزة 
أو غير جائزة, فإن كانت صلاته جائزة, جاز له لبسها 
في تلك البقعة, إذا لم تكن مقدسة, و إن كانت مقدئسة 
مطهّرة. فليست بأقدس وأطهر من السّلاة. وإن 
صلاته غير جائزة فيهاء فقد أوجب على موسى أله 
ا يعرف الحلال من الحرام, وعلْم ماجاز فيه الصلاة 
ومالم تيز. وهذا كفر. 

[قبل: و أخبرني يا مولاي عن التأويل فيهاء قال 
صلرات اه علیه:] 


إن موسی من ناجى ريه بالوادي المقدئس, فقال؛ 


بقدميه بر كة الأرض. 




















يارب إثي قد ألمت لك العبّة متي و غستلت قلبي 
عن سواك, و ان شدید اسب لأهله. فقال لله 
تال اطع فان اي ارخ حب اهلك من قلبك 
إن كانت تبتك لي خالصة. و قليك من اميل إلى مسن 
سواي مفسول. (الکاشاني ۳: ۱۳۰۲ 

اي و اختلف أهل العلم في السب الذي 
من أجله أمر لله موسي خلع تعليه. ققال بعضهم: أمسره 
بذلك. لأئهما كانتا من جلد حمار ميّت فكسرء أن يطأ. 
بهما الوادي المقدتس, و أراد أن هسّه من بركة الوادي. 

و قال آخررن: کاتتا من جلد بقر و لككن لله أراد 
أن يطأ موسى الأرض بقدميه. ليصل إليه بركتها. 

و أرلى القولين في ذلك بالمتواب قول من فال: 
آمره الله تعالى ذكره بلع نمليه. فيباشر بقدمّيه بر كبة 
أالوادي, إذ كان واديا مقدنا. 

بو إمًا قلنا ذلك أولى اتآویلین بانصواب: لاله 
الادلالة في ظاهر التنزيل على أله أمر جذلعهما من أجل 
أنجمامن جلد حمار, ولا لنجاستهما. ولاخير بذ لك 
عمّن يازم يقوله الحجة,و إن في قوله: (اللل بألواد 
ادس 4 بعقبه, د ليلا راضحا على أله إلما مره 
يخلمهما لماذكر: 5 FTA)‏ 

الرجَاج: روي أله أمر بخلعهماء لائهما كانتا من 
جلد حمار ميّت, وروي أله أمر بخلعهما. ليطأ بقدميه 
الرادي القدتس,رروي له قاس مرنین. ۰ (۳: ۳۵۱ 

ابلخي: أمر بذلك على وجه المنضوع 
والتواضع .لأن التحفّي في مثل ذلك أعظم تواضدًا 
لدج رس 004۷ 





آبومسلم الاصفهاني: ان موسی تما یس 
التعل إثقاء من الأنجاس. و خوفا من المشرات. فأمّنه 
اله ما يناف رأعلمه بطهارةالموضم. ارسي : 6 
الأصم إن الحفاء من علامة التواضع. و لذلك 
کانت السلف تطرف سا 
عبد الجبّار: و ريّما قيل: ما فاشدة قوله تصالی: 
ال ال اطع یل 4 نا جازآن یکون علیه 
سائر تیاه, فما نع من آن یکون لابسنا لعلبه سع. 
كونه في لوادي القنتس1 
وجوابنا:أنّالتعلين تلبسان لاعلى حدما لیس 
سائرالثياب, و ذلك لا بليسهما المرء في بيده و لصا 
پلبسها الدفع الأذى في المواضع التي كخشى فيها 
اللجاسات و غيرهاء و على هذا الوجه جرت الا 
فیمن یم الکانآلهیخلع نعله, فاراد تصالی بيية 
موسی علی عظم حل الوادي القدس, و ]یبن 
تلحقه بر کة ذلك الوادي و هو یباشرهبرجله, و حب 
أن يعرقه عظم مله بهذا العتنيع. و قد روي في نعلييه 
ألهما كانامن جلد جر میّت. فان کسان لاه فیس 
أولى مايُخلع.ر إلافالّذي قنتمناء وجه محیح. 
(ret)‏ 
التعلي: كان التب في أمره جخلع نمليه. ا 
أخبرنا.... عن عبد لله بسن شسعود عن اللي كلقي 
اطع يك قال: كانتا من جلد مار ميت 








وفي بعض الأخبار: غير مديو. 
وقال الحسن:ما بال خلع الكملين في الصلاة, 
و صلّى رسول لل 8 في تعليه؟ 





خاع لد 
و إلما أمر موسى مؤأن يذلع نعليه هما كانتا من 


وقال أبو الأحوص: !تي عبسد الله أبا موسى في 
داره. قأقيمت الصّلاة, ققال لمبدالله: تقدم: قال له 
ققدم فاع عله قال له 
عبد لله: أ لوادي المقدّس أنت؟. 

وقال أهل الإشارة 
الأهل والولد. قالوا: و كذلك هو في التعبير. من رأى 
عليه نعلين تروّج. فخلمهما موسى و ألقاهما من ورا 
الوادي. eem‏ 

الواحدي؟ روي عن ابن تسعرد عن اللي کا 
إدكانت نعلا موسى من جلد جمار ميّت» وها قنول 
کر لفترین. قبل فوسی: لاتدخل الوادي و ما 
علیلید. (err)‏ 

الرت‌شتري: و قسل: یبادسر الوادي بفدتیه 
متبگابه. 

وقيل: لاتا وة تواضع فهو من مطاف 
التلف با لکمة حافین. 

و مهم من استعظم دخول السجد بنعلیه, و ان 
ٍذاندر مه ال خول منتعلاتصدی. و القرآن یدل علی 
أن ذلك احترام للبقعة, و تعظیم ها و تشریف لقدسها 

و روي: أله خلع نمله و القاهما من وراه الوادي. 

0۳ 


















وه اتر (Er)‏ 
أبن عَطيّة: ر اختلف التأرلون في السب الذي 


من أججله أمر جخلع التعلین, فقالت فرقة: كانتا من جلد 





4 سلجم نی فقه لغذالترآن ...۱۹ 
حار یت فأمر رح اگجاسق. 

و قالت فرقة:بل کانت نعلاه من جلد پقرة ذ کي 
لكن أمر جلمهما البرک لوادي القتس: و تمس 
قدماه تربة الوادي. 

و تحتمل الآية معن آخر هو الأليق يأ عندييه 
وذلك أن اله تعالى أمره أن يتواضع لمظم الال التي 
حصل فيها. والعرف عشد المدوك أن مخلع الكعلان 
و يبلغ الإنسان إلى غاية تواضعه, فكأنٌ موسى 81 
أمر بذلك على هذا الوجه, و لائباللي كانت نعسلاه مسن 
ميتة أو غيرها. (tit)‏ 

القخرالرآزي؟ ذكروا نی فرله: فطل لاه 
وجوماد 

أحدها: كاتنا من جلد حار سّت. اتلك ]بق 
بخامهما صيانة للوادي المقتس. و لذلك قال عقيسهج 
ال باس طری هر هفولع 
والكلي والخال وقادة رالد 
و اقانی: نا أسر بخلمهما لینال قدتیه برکة 
الودي. و هذا ول تن سید بن جر وشجاهد. 

وثالتهاءان يحمل ذلك على تعظيم البقسة مسن 
أن[لا] يطأها إلا حافيًا. ليكون معظمًا لما وخاضمًا 
عند ماع كلام رب السدّليل عليه أله تمالى قال 
عقيه: الك لواد اس طوّی 4 و هذا يفييد 
التعليل» فكأ له قال تعالى: اخْلمْ نملّيك لائك بالوادي 
امقس موی 

و أما اهل الإشارة: فقد ذكروافيها وجومًا: 

أحدها: أن الثمل في التوم يفسر بالزّرججة والولد, 












فترل: فلع ليك 4إشارة إلى أن لايلقت خاطره 
اّرجة والولد.وآنلییقی ستفول الللي 
پامرهیا. 

و ثانيها: المراد بخلع التعلين: تسرك الالتضات إلى 
الذنيا والآخرة, كأئه أمره بأن يصير مستغرق القلسب 
بالكليّة في معرفة لله تعالى. و لايلتفت بخاطره إلى ما 
سوی لل تعالی و ارادم لاس4 دس 
جلال لله تعالى و طهارة عزّته. يعني أكك لا وصلت إلى 
بحر المعرفة فلائلتفت إلى المخلوقات. 

و ثالثها: أن الإنسان حال الاستدلال على الصّائع 
لابمكته أن يتوصّل إليه إلا نبقسدمكين, مل أن يقسول؛ 
العام الممسوس مُحْدَث. أو مكن. و كلما كان كذلك 
فله مدټر ومؤتّر و صانع. و هاتان المقدّمتان تسشبهان 
لین لأن بهما توصل العقل إلى المقصود. و یل 
مريالنظر في المخلق إلى معرفة المخالق. ثم بعد الوصول 
إلى معرقة الخالق وجب أن لا يبقسى مات تينسك 
امقدمتين. أن بقدر الاشتفال بالغير يبقى محرومًا عن 
الاستفراق فیه, فکا له قیل له: مشتغل القلب 
و الخاطر بتينك المقدّمتين, فاك وصلت إلى السوادي 
القدس الذي هو بجر معرفة اله تعالى رج لوب 

OMY) 











غموء الشريني (or)‏ 

الط واختلف الملماء في الستبب الذي مسن 
أجله أمر بخلع التعلين. والتلع:الشزع.و التعل:ما 
جعلته وقاية لقدميك من الأرض.[ ثم ذكر أقوال 
التقد مین ر قال] 





قیل: مر بخلع امین للخشوع والتواضع عند 
مناجاة اه تمالی, وكذلك فعل ال تلف حمین طافوا 
الییت. 

وقیل: اعظاشا الذاك الموضع. كما أن السرم 
لايدخل بتملين إعظامًا له, 

و العرف عند اللسوك آن تغلع التصال و ییلغ. 
الإنسان إلى غاية اتراضم: فکان موسی نامر 
بذ لك على هذا الوجه. و لا كبالي كانت نعلاه من ميتة 
أو غيرها. وقد كان مالك: لايرى لنفسه ركوب دابّة 
بالمدينة با بتريها الختوية على الأعظّم السثريفة, 
و المثّة الكرية. و من هذا المعنى قوله عليه الصّلاة 
والسّلام لبشير بن الخصاصيّة و هو يمشي بين القبور. 
بنعليه -: «إذا كنت في مثل هذا المكان فاخلع نملينكم 
قال: فخلمتهما. 

وقول خاسس: إن ذلك عبارة عن تفريم قلي سن 
أمر الأهل و الولد. و قد يمسر عن الام كلسل 
و كذلك هو في التعبير: من رأى اه لابس نعلین فزگه 
توج" 

و قيل: لأنالله تعالى بسط له بساط الور وافُدی. 
ولا ينبغي أن يطأ علی بساط رب العالمين بنعله. 

وقد يحتمل أن يكون موسى أمر بخلع نعلي و كان 
ذلك أوّل فرض عليسه؛ كسا كان أرَل ماقيل 
تد ال وم ناذه درك که راك اه 
وَالكجْرَفَاْجر»المدائر: 1 0, ولله أعلم بالمراد من 
ذلك (۱۷۳:۱۱) 

البيضاري: آسر: بذلك. لان المحفوة تواضع 








خلع ۸ 
و أدب. و تذلك طاف السّلف حافين. وقيل: لنجاسة 
نعليد. الها كائتامن جلد حمار غير مدبوغ. و قيمل: 
معناه: فرغ قليك من الأهل والمال. (EMT)‏ 

تحوه ایو الشمود. (Vt)‏ 

آبوخیان: و انظاهر ان اسره تعالى [باه لیم 
التملين لسظم الممال التي حصل فيها. كما يُخلع عند 
الملوك غاية في التواضع. و قیل: کانتا من جلد مسار 
ميّت, فأمر بطرحهما لنجاستهما. 

وفي الترمذي عن الي قال: دكان على موسى 
يوم كلّمه به كساء صوف. وجبّة صوف وكمّة 
صوف. و سراویل صوف. و کان نله من لد مار 
ّت»,قال: هذا حدیث غریب. 

البرُوسَوي: أمر بذلك. لأنالمْفُوة أدخل فى 
وضع و حسن الأدب, و لذلك كان شر الحافي 
و وه يسيرون شناة. و كان السلف الما حون 
رون با لکمبة حافین.آرلیتشرّف مشهد الوادي 
بقدوم قدميه, وتتصل بر كة الأرض إليه. 

وقيل للحبيب: تقدم على بساط العرش بنمليك» 
لیتشرّف العرش بفبار نصال قدميك, و یسصل نور 
امرس ياسيّد الكودين إليك. أو لاله لاینیفی لیس 
اقل بن يدي لو |ذادخلوا علمهم. و مذابالسبة 
إلى المرتبة الموسويّة دون الجماء مدي كما مرآ 

أو لألهما كانا غير مدبوغين من جلد الحماره 
فالخطاب خطاب التأديب كما في «حل الّموز». 

أو لأن التعل في الثوم يعر 
أن لايلطت بمخاطره إلى الزتوجة و الولد. 





لم 
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قال في«الأسسرار الْحمُديّة»: جاء في غرائب 





التفسير في قوله سبحانه. نا ع كيد يمني مك 
هامرأتك و غئمك. 

و قال حضرة التشيخ النتهير ب «اقناده» قتدتس 
سرّه: يعنى الطبيعة و الفس. 





يقول الفقير: لاشساك آن الرأة صورة الطبیسة, 
والولد صورة الفس, لا حمّه من هواها غاليًا. 
وأيضًا إن المرأةفي حكم اج نفسه. لا لها جزء منه 
في الأصل. والغنم و نحوه تما هو سن العاش التابع 
للوجود. فكائه قبل: فاخلع فكر التفس وما يتبعها ما 
كان و ثعالإثمأدام نمو القطراترازي] ‏ (۳۷۰:۵) 

الا لوسي: الما من رجلید 

و أمر صلى الله تعلی علیه و سلمب ,اه 
كانتا من جلد حمار ميت غير مدبوغ كماارري عن 
الصادق رضي لله تال عنه و عکرَهة اد 
و اي و مقاتل و الضخال و 
من جلد حمار في حديث غريب. ثم ذكر الحسديت إلى 
أنقال:] 

وقال الاصم: لآن اوه أدخل في التواضع 
وحسن الأدب.و لذلك كان السّلف الصّالحون 
طوفون بالکمية حافین. ولا یخفی آن هذا ممنوع عند 
القائل بأفضليّة المتلاة باللعال كماجاء في يعض 
الآثار. و لمل الأصم م يسمع ذلك أو يجييب عنه. 

و قیل:من الدکیا الا خرة, ووجه ذلك أن يسراد 
بالتعل كل ماي تفق به و غلب على ماذكر تحقيرا. 
و لذا أطلق على ال جة«تعل» كما في كني الأفة. 











ولا یخفی عليك ائه عید وان وجنه با کر وهو لسن 
يباب الإشارة. و «القاء» لترتيب الأمر على ما قبللها, 
فإنّريويته تعالى له ملي من موجبات الأمر ودواعيه. 
QUAY‏ 

القامي: أي فيجب فيه رعاية الأدب بتعظیسه 

و احترامه. تجلّي الح فیه, كما يراعى أدب القيام. 
عند الملرك. :۱۷۲ 





أبن عاشور: و الحَلم؛ فصل شيء عن شيء كسان 
متصلايه... 

و إلما أمره الله ملع نملّيه تعظيمًا منه لذ لك المكان 
الذي سيسمع فيه الكلام الإلمي... 





الايقيضي التأكيد. و هذه خصوصيّة مسن جهات. 
فلا يؤخذ منها حكم يقتضي نزع الثعل عند الصّلاة. 
لكل 
الطباطمائي: ومر )اسم لرادبطور, وهو 
الذي اء ل سحانه لي الواد اس4 و هذه 
الكسمية والتوصيف هي الدليل على أن أمره بقل 
التملين إكما هو لاحترام الوادي أن لامُداس بالتمل. ثم 
تفريع''أخلع اتعلين مع ذلك على قوله: إلى آنا 
ريك يدل علي أن تقديس الوادي إلساهو لكونه 
حضيرة لقرب وموطن الحسضور وامناججاة. فسؤول 





(۱ في الأسل: هريع. 





معنى الآية إلى مثل قولنا:تودي يا موسى ها أناذا رك 
وأنت محضر ملي.و قد تس السوادي بذلل.فالتزم 
شرط الادب و اخْلّع تعليك, QFE)‏ 

مكارم الشتهرازي: لقد أمر آن یلع نعلي لاله 
قد وضع قدمه في أرض مقدئسة, الأرض التي تجلى 
فها الور الاي ويسمع فيها نداء لله و تحمل 
مسؤولية الرتسالة, فيجب أن يخطو في الأرض بنتهى 
الممضوع و التواضع. و هذا عوسيب خلمه اللعل عن 
رجله. 

بناء على هذاء فإ البح المفصل الذي بجشه 
بعض الفسّرين حول خلع الثعل - و تقلوا أقوالا عن 
الفشرین-ییدو زاد لین فال:] 

ما هوالراد من قولهتعلی: یتک 

و كما قلناءفإن ظاهر الآ أن موسى لل هد أ 
بخلع نمليه احترامًا لتلك الأرض المقدعةء و أن سیر 
بکل خضوع و تواضع في ذلك الوادي لع كلام 
الحقة. وأمر الرتسالة, إلا أن مض الفترين قالوا 
ابا لعض الروايات: إن ذلك الأمر كان بسسيب أن 
جلد ذلك اللعل كان من جلد حيوان ميّت. 

إن هذا الكلام إضافة إلى أله يبدو يميد 
لاله لادليل يدعمه بأنّ موسی 4 كان يستعمل مثل 
هذه الجلود و التعال الملررئة. فإن الركواية الستي روت 
عن التاحية المقلاسة. صاحب الرّمان -أرواحنا له 
الفداء -تنفي هذا التفسير تنقيا مدي ويُلاحظ في 
الثوراة الحالية أيضًا سفر الخسروج. الفصل الالث: 

نفس العبير الذي يوجد في القرآن. 




















غلع /لاتم 

ويقول البعض الآخر من الرّوايات التي كير إلى 
تأویل ای و بطونبا اطع اي خوساد: 
خوفك من ضياع أهلك, و خوفك من فرعون. 

وفي ححديث آخر عن الإمام الصّادق 490 فيسا 
يتعلّق هذا الجانب و الزمن. من حيأة موسى بل ميث 
يقول: كن لما لاترجو أرجى مناك لمات رجو فق 
موسى بن عمران خرج ليقبس لأهله نار فرججع لبهم 
و هو رسول ني» او هي (شارة إلى أن الإنسان كثير؟ 
ماعامل أن يصل إنى شيء لكثه لاييصل إليه. إلا أن 
أشياء أهم لايميرها أهمية تتهيّأ له يفضل لله. و قد قل 
هذا الممنى آیتتا عن آمیر الزمنین علي3. (2۷۲:۹) 

فضل لله:إنّ هذا الوادي تُدسيّته. فلابدٌ لك أن 
قيترمه. في مظهر تقديس يحترم الحسضور اي من 
اخلال العتوت اي کلم موسي. A0)‏ 


4 
الأصول اللغويّة: 

١_الأصل‏ في هذء الاته: املع و هو زوال 
الفصل من اليد أو الرجْل من غير بينونة. يقال: خلّع 
أوصاله. أي أزاها. و الحنالع:داء اذ في روب 
الثاقة. يقال: بعير خالع, أي لايقدر أن يثور إذا جلس 
الرتجل على غُراب ورٍكه. لا لاع عسصية عرقُوبه. 

ولع الشيخ: أصابه المخالع. وهو الوا لوب 
و اكخلع: انك في المشية. يفا :تم لجل في 
مشيه. أي هر منکبیه و یدید و أشار هماءکان اعضاهه 
تلع ر رجل عن ال تین: منک 
قاتا میت کی الم 
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قشرتها. يقال:بُسرة خالع و خالمة. أي نضيجة, 
واتام ازع أسفي. تال تلع ال تخلّع 
خلاغة. أي أسفى الستيل, و أخلعالرع: صار فيه 
3 كاله كمافال ابن فارس -شْلْمَه فأخرئجه, 
والمائع من التتجر: المشيم الساقط. يقال: حلم الب 
لما أي سقط ورقه, على التشييه. و خلّم الغلام: كبر 
زه كاله خلع قلفته. 

والخل لحم يوذ ومع من النظاء ثم يطيخ 
بالثوابل. و يتزوّد به في الأ سفار. و هو الوم أيضًا. 

والمتوأم:المنظل المدقوق والملتوت با بطتبه ثم 
يژ کل لاله بلع فشر و نله 

و الیع:الدم. لاله یازع و بخلع من الحسوانه, 
والژیت. لاله بازع غثازه و زد 












لما و خلمها. آي اطلقها من قي دهاء و كذ 3 
قیده وحلّم عذاره: ألقاء عن نفسه فعدا بر زهو ی 
المثل بذ لك. 


ألم تطرحه. و كل ثوب تمه عنك خلْمة. يقال: خلّم 
عليه خلمة. 

و التليع: التاطر, أي الخبيث الفاجر؛ و الأتنى 
ب-«اطاء», لاله خلع رسته یقال: غلام خلیح بيّن 
الخلاضة, و هوالذي خلمه أهله. فإن جني م 
يطاليوابجتايسه. وإن جني عليه أحد ل باخدره 








يجنايتد.ر حلم خلاغة: تباعد فهو خليع إو الجسع: 
اخُلماء. وهو الحتولع ال أيضًا. 

و الخليع:الإمام المعزول. و كذا الأسير المسزولء 
له لیس تلا ولا 
الوالي. أي غزلءو خم قا 
عتقه: نقض عهده, و تخالم القوم: نقضوا الحلف و المهد 
OOTY ik‏ 

و التايع:المخلوع المقمور ماله و امُضالع:المقامر, 
و ها :اقا ادود الذي قمر أبدا 

و الخليع:الطتيادالإنفراده. و الول لتخلّمه في 
خلقته, یو مد 
ن الشتعر:ضرب من الیسیط , کأن البیت. 















تردقد شل 
وفیه يل من کان 
2 

و اللتّة:طلب المرأة الألاق من الرتجل. يقال: 
حلم امراته خْلْما و خلامًاء فاختلقت وخ المته: زایا 
عن نفسه, و طلّقها على بذل منها له. هي خالع, وقد 
تخالماءو اختلعت منه اختلاعًاء فهسي مخقلعة. و خلّع 
امراته و خالعها: افندت منه بباها, نطقها وأبانها من 
الفسه. وحمي ذلك الفراق حلا 

والَْلْع والتزع واحد.إلا أن بعضهم فرق بيشهماء 
ققال: في لتم مهللة ليست في الشزع. يقسال: خلّع 
الشيء امه لاو اخلقه, وم السل و شوب 








والرداه حلم لماه جرده. 
اقمیص لاكمي له,کألهما شم 
خن غرآله متلوب« ایض ل»:لذ جاء نی «غع له 
من التهذيب: دقد يقلب نيقال :اليل 
وقال الازهري ایظا: هو في نوادرالاعراب: 
اختعلوا فلائناء اي آخذوا ماله», و رواه عنه این 
منظورفي اسان پلفظهاختواه من خ لع»وهمو 
الأقرب إلى القياس, 











الاستعمال القرآني 
جاء مها لا : 








و كذلك التعل, كما يأني في دنع ليه الله 


و هامر 

ا خاض المفسر ون قاطية في سيب أمر لله لموسي 
ملع تعليه .دون أن ينكفتوا على شرح معن الع 
سوی عدد پسیرمنهم ‏ ذكروه باقتضاب, ثم ذكروا فيه 
قولین: 

آ-نعلاموسی, وذکروا نی سببه ثلانة وجوه: 

الألّل: كانتا من جلد ميتة ‏ أو من جلد حبار ميّت 
أو غير مدبرغ , وهذا مروي عن التبي'. و بعض أئمة آل 
ابیت 221 وأنكرهالطْيْري وقال:«ولاخبر بذلك 
عمّن يلزم بقوله الحجتة», وأنكرها الامام الهدي از 
أيضًا فيماروي عنه. 





غلع رقكى 

وقيل : كانتا من جلد بقسرة ذكيّة , واختساره 
الطبري. 

الثاني: من أجل بركة الوادي :أمرهلله بذلك 
لیباشر بقدمیه برد ارض الوادي. و۱ هلر 
احجاج بو دها: ترطف 4 
احترامًا لعظمة الموضع: أسره بالمضوع 
والتواضع. وهذاالوجه أوفق با بسدها من الوجه 
الثاني. وأيْده الاسسمْبأن المَفاء من علاسة التواضع . 
و لذلك كانت السّلف تطوف عُقائا.وأضاف 
الزْتطتتري”؛ «و منهم من امستعظم دول الممسجد 
بنعليه.و كان إذا ندر منه الدّخول منتعلًا تصدق. 
والقرآن يدل على أنذلك احترام للبقعة وتعظيم لما 
وتيشريف لقدسها». 

ب -الانقطاع إلى لله: بغزع حب الأهل من القلبء, 
أو تزع لبلذوف من ضياع الأهل _ر أيه بعضهم بان من 
رأى في مناسه أن عليه نملين يبر بألمه يزوج - 








أوالمخوف من فرعون. كما ذكرت أقوال أخرى . ترجع 
إلى هذا الأخير فلاحظ 
۲ -رتمت له ناه نی بين 
يتين والی ارات ۳ 
امس ری 4 وهکذا سیای ساترال یات في قعتد 
موسی رل من هذه اور وتع لمرفا بسن 
انبر وهو الا غلب _قتاداء لله إيداء باسم : 
اوی( لایناسه » وعرافه نفسه لی تارك 
الإعداده للطاعة . و أمره وقالع علي 4 لتجريده 
عن الادران .ماعل لكان لپا اسر 
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وی ليعرف قدره و قدر نفسه. 

۴ إن قيل:أما كان أمره يالمتجود أولى من خلع 
نعليه . طاعةلله وتعظيمًا للمكان؟ 

يقال: كلا. فذلك خلاف ماجرت عليه ننه في 
أنبيائه . لان حكمته تعالى تقتضي أن يؤهّلهم اه 
الرتسالة قبل بعنهم إلى الناس. و كان موسى يفل قد 
مرّهنا خسس مراحل قبل أداء الرتسالة: 

فالاول ترله: اطع 
أواصرك من الدئيا. و هذا إعداد للنبرة. 

والثانية: (فاستمع لمَايُومى »طله:17,استمع 
الكلامي. وهر أبتداء البرك 

والاكت: ؤَنَاعيدي وآقم الطار: 
طه:۱6,رهذامن صفة. 

و الرابعة: قال نها نی »ای 
6 ۰۱۹۰۲۰۰ طن ضحم تالاحل 
۳ 3 ب أطرى > له :۴ ۲. وه 
معجزته بر هي من لام و 

و 





اي اطع 





یه 














طه:۲6,وهي آخر مراحلها ای الرسالة, 

-طرح عبد مار سول هل آمره فلع اعلین 
دون القياب؟ 

واجاب بان التملین بان لدن الانی نی 
المواضع التي ُخشى التجاسات وغيرها.ء و لذلك 
لايلبسها المرء في ببته. و على هذا جرت المادة». 

ونضيف إليه ألهما يُخلمان عادة عند الملسوك, 
والأكابرء و لوف مع آن لاب لبّس عندهم 
تەظبا م و تمدشلمهاعندهم هكا لر متهم. 

* واستشد ,هم یا لاستحباب خلع املین 
في الضلاة. وأنكره المسسن, وقسال: «ماببال للع 
الثملين في الصّلاةو صلی رسول لله ا في لعليد؟» 
لم كالترع. إلا!, 
إذجاء في القرآن في نسزع اليد وزع 
الامو نزع الجلد. ونزع اللباس فضلا عن الأمور 
الممنو: نحو: لزع لفل من العتدور: و نالرت 
وتزع ال وير ذلك, أنظردن زع». 








فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة وأساء کتبهم 





الآلوسي:حموو" (rye)‏ 
روح المعاني. ط؛ دارإحياء الثراث, بيروت. 

أبن أبي الحديد: عبدالحميد (e)‏ 
شرح نبج اليلاغة, ط:إحياء الكتب, بيروت. 
أبن أبي اليمان: يان (TAL)‏ 
الثقفية ط:بفداد. 

ابن الأثير: مبارك N‏ 
التهاية, ط: [سماعيليان: قم. 

ابن الأئير: علي ar‏ 
الکامل, ط: دار صادر, ييروت. 

ابن الأنباري: محمد (A)‏ 
غریب اللفة, ط:دارالفردوس» بيروت. 

أبن باديس: عبدالحميد (ren)‏ 
تفسير الق رآن, ط: دار الفكر, بيروت. 

ابن جُرّي” ند We‏ 
اهيل دارالكتاب العربي” بيروت. 

أبن الجوأزي: عبد امان (4v)‏ 





زادالسیر,ط:الکتب الاسلامي: بوروت. 





(1)هذه الأرقام تاريخ الوفيات بالجريّة. 








ابن خالوهه: حسين م 
إعراب ثلانين سورة, ط: حيدرآباد دكن. 
ابن خلدون: عبدالر ان (A-۸)‏ 
المقدّمة, ط:دارالقلم: بيروث. 
م 
(E)‏ 


١تهذيب‏ الالفاظ. ط:الآستالة الرّضويّة, مشهد. 
؟-إصلاح المتطق, ط دار المعارف بمصر. 


۳-الاپدال ط: القاهرة. 
عالأضداد, ط:دارالكتب العلمية, يروت 
این سیده: علي: (ton)‏ 


افسکم. ط: دارالکب العلمية, بیروت. 


tr) 
(AA) 

متتاب القرآن, ط: طهران. 
ابن عاشور: حتدطاهر (rar)‏ 


التحرير والتتوير.ط:مؤسّسةالقاريخ, بیروت. 
أبن العَربي: عبدالله ام 


/المعجم في فقه لفة القرآن..رج 15 
أحكام القرآن, ط: دا رالعرفت بیروت. 


این عري: مُحي الذین OYA)‏ 





. ط: دار الیقظة, بیروت: 
أبن عَطية: عبدا مق (t0‏ 
الحرّرالوجيزء ط: دارالكتب الملميّة . بيروت. 
أبن فارس: أحمد (ro)‏ 
الام شرفي 





۲-العتاحبي؛ 





الکبة ال یة, بیروت. 

أبن قكييّة: عبدلله (vy‏ 
١-غريب‏ القرآن, ط: دارإحهاءالكتب القاهرة 
۲ تأویل مشکل الق رآن, طهالمكتبة الملميّة , 




















تاه 
ابن اقم :عمد لذي 
التفسيرالقهم . ط : لمنة التراث المر بي لفان 
أبن كثير: [سماعيل ۳۷۷ 
١تفسيرالقرآن.‏ طدارالفكر, بیروت. 
؟-البداية والتهاية, ط: ا معارف» بيروت, 
اہن منظور: عمد ۷0 
لسان العرب, طء دار صادر بر وت. 
أبن ناقيا: عبدالله (EA)‏ 
الستان, طا معارف. الاسكتدرية. 
ابن هشام: عبدلله ww)‏ 
مغني اللبیب. ط المدني"القاهرة. 
أبوالبركات: عبد الرتحان ow)‏ 
البيان. ط: الطجرة, قم. 


آبو حاتم:سیل ۲ 





الاضداد. ط: دار الکتب, بیروت. 
ابو حیان: عند (to)‏ 
البحر امميط. ط :دار الفکر, بیروت. 














(معاصر) 

معجم الترآن, ط: الحجازي” القاهرة. 
آبرژرعة: مبدالزمان ۰۳ 
حجةالقراءات, ط:الرتسالة, بیروت. 
أبوزهرة: حتد (M40)‏ 
المعجزةالكبرى. ط: دارالفكر. ييروت. 
آبوزید: سید (e)‏ 
التوادر. ط:الكائو ليكيّة. ييروت. 
أبوالسعود؛ جد (ur)‏ 
إرشاد العقل الستليم. ط:مصر. 
أبر سهل اغْرّوي؟ صتد (rr)‏ 
التلويح, ط:التوحيد. مصر. 
أبو عَيَيْد: قاسم (rb)‏ 
غریب امحدیث, ط: دار الکتپ, بیروت . 
ابر ید تشتر ۳۹ 
بجازالقرآن. ط؛دارالفکر؛ مصر. 
أبوعمروالثتيباني: إسحاق ۰ 
الجيم. ط: المطابع الأميرية, القاهرة. 

(o) :سين‎ 

ان طبالا ستانةا لر ضوتة مشهد. 
أبوالقداء: إسماعيل ۳۳ 
المختصر, ط:دارالمعرفة, ييررث. 
أب هلال: حسن للق 











الفروق اللْغويّة. ط: بصيرتي. قم, 
آمدبدوي (سعاصر) 
من بلافةالقرآن ط: دار اللهضة. مصر. 

۲ 

۳۷۰ 
تهذيب اللّغة, ط:الدارالمصريّة, 
الإسكالي: ند ۲۰۱ 
را تنزيل. ط: دارالفاق. بيروت 
الأصمّعي: عبدالملك (MAY‏ 
الأضداد. ط: دار الكتب. ييروت. 
آیزو تسو: توشیهیکو ۳/۳۱ 
.خدا و إنسان در قرآن. ط: اتتشار. طهران با 
البحراني: هاشم a‏ 
البرهان, ط: مؤسّسة لت وروت 
اليروسَوي:|ساعبل 0۱۲۷ 
روح البيان. ط:جعفري” طهران. 
الُستانبطرس (۳۰۰ 
دائرة المعارف, ط؛ دارالمعرفة. بيروت. 

۱ 

ارات مروت 
۱۳۷۸ 

ا ط؛دار المعارف, مصر. 
۲-الاعجازالياني ط: دار المعارف, مصر. 
با لین العاملي:حتد 0۳ 


لمروةالوتقی, ط: مهرء قم. 


نپرس الاعلام النقول عنهم بل واسطة /۸۷۳ 


بیان الحق: مود (حو 0۵۵) 

رح البرهان, :دار الم پیروت. 

التيضاوي؛ عبداله (e)‏ 

آنوار اتفزیل, ط: مصر. 

الأستري:صتد تت Ane‏ 

نبج الصباغة في شرح نهج البلاغة. ط: أمير كبيرء 
طهران. 

التفتازاني؛ مسعوه (ar)‏ 

الطول. ط : مكتبة الذاوري. قم. 

التعالبي: عبداللك (ry‏ 

فقه الل ط: مصر. 

تقلب: اد (a‏ 

القصيح, ط:التُوحيد. مصر. 

التعلي :امد (rv)‏ 

الكجف والبيان. ط: دارإياءالقراث المرية 
بیروت. 

الجر جاني: علي AY‏ 

اریت :ناصر خسرو طهران. 

۰۸ 





أحكام القرآن. ط: دار الكتاب, بيروث. 
جمال الدّين عَيّاد 
بحوث في تفسيرا لقرآن. ط: المعرفة, القاهرة. 


(ساصر) 


الجواليقية توقوب 
المرتب.ط: دار الکتپ؛ مصر. 


(oe) 


/ العم في فقه لغة القرآن...ج ١5‏ 





(rr) الجوكري:احاعيل‎ 

صحاح اللقة, ط: دارالعلم: بيروت. 

امحائري: سيد علي (Aree)‏ 

مقننهات الدّرر, ط :الحيدريّة . طهران. 

الحجازي: محمد حمود (معاصر) 

التفسيرالواضح, ط: دارأ لكتاب, مصر. 

ار (راهیم (As)‏ 

غریب المدیت. ط: دار ائدني» جدة. 

الحريري: قاسم 0۱ 
(مماصر) 

حفي: ا(سناسرة 

إعجازالفرآن البياني ط:الأهرام, مصر. 

لحمو ي؟ ياقرت CY‏ 

معييم البلدان» ط: دار ادر پیر وت 

الحميري: إساعيل «rv‏ 


وجوه القسرآن , ط :مؤسئسة الطبع للآسستانة 
الرّضوية المقدّسة, مشهد, 


الخازن: علي" (VEN)‏ 
لباب التأويل, طالتجاريّة. مصر. 

اي خند ۳۸ 
غریب الحديث, ط: دارالفكر, دمشق. 

الخليل: ين أجمد (ve)‏ 
العين, ط: داراطجرة, قم. 


خليل ياسين (معاصر) 








الأضواء, ط:الأديب الجديدة. بيروت. 








الدامغاني: مين (VA)‏ 
الوجره والتظائر. ط: جامعة تعريز. 

الرازي: ئد لتحم 
مختارالصّحاح. ط: دار لكتاب.بيروت. 

ار اغب: ين 0.0 
المفردات. طل. دارا معرفة, بيروت. 

لو اولدي:سمید ovr)‏ 
فقه القرآن,ط: ایام قم. 

رشید رضا: حند (rot)‏ 
المنار. ط: دارالمعرفة, بير وت. 

الزبيدي: عمد 0۳0 


ناج العروس, ط:الخيرية. مصر. 





۳۳۱ 
(معانيالترآن :عم الکتب, پوروت. 


؟إعراب ال آن,ط: دار الکتاب, پوروت. 
الر ركشي عمد Wt)‏ 
البرهان. ط: دار إحياء الكتبء القاهرة. 

۳۹۱ 5 





(0۳۸) 
۱-الکشتاف, ط: دار المعرفة. ييروت. 
۲-الفائق, ط: دا رالعرفة, بوروت. 

۳-أساس البلاغة. ط: دار صادرپیروت. 
۳۳ 





غريب الق آن, طءالئية المتحدة. مصر. 


الکاکي:بوسف ory‏ 
مفتاح موم ط: دار الکتب» بیروت. 
سلیمان حیمم (معاصر) 
فرهنگ عبري: فارسي.ط :[سرائیل. 
we‏ 












الرمان (AN‏ 
روض الالف, ط: دارالکتب العلمية. بیروت. 
سيبويه: عمرو MA.)‏ 
الكتاب, طء عالم الكتب, بیروت. 
الستيوطي: عبدارمان ۱۱ 
١الإتفان,‏ ط: رضي, طهران. 
الدرالنتور ط: بيروث. 
"تفسيرالجلالين. ط: مصطفى الا ]ميج 
انراراتزیل). 
میدقطب 0۳0 
ظلال الترآن, ط: دارالتروق, بیروت. 
شير: عبدالله (rer)‏ 
ط:الالقین, الکويت. 
۳ 
زک 
الشتريف العاملي؛ ند 0۳۸ 


فهرس الأعلام امنقرل عنهم بلاواسطة / 41/8 














اب طهران. 
الشتريف المرتضى: علي trv‏ 
الأماليء ط: دار الكتبء بيروت. 
شريعتي! ند تفي Nev)‏ 
تفسیر نوین, ط: فرهنگ إسلامى. طهران. 
شراتي ضيف (ساصر) 
تفسیر سورتالرمان, ط؛ دارالعارف چصر. 
الشثو كاني: حتد (Ye)‏ 
فتح القدير, دارا معرفة بيروت. 
الصّابوني: محمد علي" (ساصر) 
روائع البيانء ط:الغزالي. دمشق. 
الصاحب: (ساهیل (rae)‏ 
ای نيال ط:عامالکتب پیروت. 
المتفاي: حسن )0( 
١الشكملة,‏ ط:دارالكتب. القاهرة. 
؟_الأضداد. :دا رالكتب, بيروت. 
صدرالتالهین: عند )00( 

(FAN) 
التوحيد. ط: النش رالإسلامي؛ قم.‎ 
طه الدرة :صمد علي‎ 
تفسير ال رآن الككريم وإعرابيه وييائيه , ط :دار‎ 
ا حكمة. دمشق.‎ 

الطّباطبائىبمتد حسين Neen‏ 
الميزان. ط:إسماعيليان, قم. 
الطبرسي: فضل (t۸)‏ 


/المعجم في ققه لفة القرآن... ج5١‏ 
ممع البيان, ط: السلامئة, طهران. 
لطبري: حتد ۳ 
۱-جامع البيان. ط: دارالكتب العلميّة,بيروت. 
'-اخبارالأم والوك. ط:الاستقامة,القاهرة. 





الط فخرالتين ۸-۸ 
١‏ ممع البحرين, ط: ا مرتضوية, طهران. 
-غريب القرآن. ط:التجف. 

طنطاوي: جوهري (۱۳۰۸) 
اهر ط: مصطنی لب مصر. 

الطوسي: عند )1( 
التبيان. ط:اللممان. اللجف. 

عبد الجبّار: اعد رو 





١تئزيه‏ القرآنء ط:دار التهضة. بيروك 
١'-متشابها‏ لقرآن. ط: دار الثراث. القاهرة. 





عبدالرزاق لوقل مارا 

الاعجازالمددي: ط: دارا لنشعبءالقاهرة. 

عبدالفتاح طبّارة (معاعر) 

مع الأنبياء, ط: دار العلم, بیروت, 

عبدالکري الخطيب ساس 

اقیراترآن ط: دارالفکر. بیروت. 

عبد اللطيف البغدادي Ore)‏ 

فيل الفصيح. ط: القوحمد القاهرة. 

عبدا متعم الجمّال: صتد (معاصر) 

التفسيرالفريد. ط: يإذن مجمع البحوث الإسلامي” 
الازهرء 

العذاني :محمد ۳۰ 





١-معجم‏ الأغلاط, ط؛ مكتبة لينان. بعروت. 
؟ معجم الأخطاء الشتائعة.ط: مكتبة ليئان. 


ييدوت. 


العرم 





سي عبدعلي un‏ 
نورالتقلين. ط: إسماعيليان, قم. 
عزآدروزة: عمد ۰۰ 


تفسيرالحديث. ط: دار إحياءالكتب القاهرة. 

















المكبري: مداد o‏ 

اگییان,ط: الیل بیروت. 

علي أصفر حکمت (معاصر) 

نه كفتار در تاريخ أديان. ط: أدييّات, شيراز. 

لعياشي: حند اجو (۴۲١‏ 

التفسير. ط:الإسلامية, طهران. 

الفارسي: حسن vw)‏ 

ابسجة, ط :دار الأمون, بروت. 

الفاضل المقداد: عبداله OYY‏ 

کازالمرفان, ط :لمر تضوية, طهران. 

الّطرالرازي ند MY‏ 

التفسيرالكبير, ط: عبدالرّحمان, القاهرة. 

فرات الكوفي: اين إبراهيم (غو ۳۰۰ 

تفسير فرات الكوفي . ط: و زارةالقافة والإرشاد 
الإسلامي”, طهران. 

الفر:یعی ۳۷ 

معاني القرآن. ط: ناصر خسرو. طهران. 

فريد رجدي: ند ۳۳ 





المصحف المفسّر ط: دار مطابع الشعب. يهروت. 








فضلانه: حندحسین (ساصر) 
من وحي القرآن. ط؛ دارالملاك, بيروت. 
الفيروزابادي؛ محمد ay)‏ 


١سالقاموس‏ الحيط. ط: دارا جيل» بهروت. 





'اسبصائر ذوي التمييزء ط؛ دارا لتحريرءالقا. 
الفيرمي:احد ۳۷ 
مصباع المدير, ط:المكتبةالملمية, بير وت. 
القاسمي؛ جمال الدين ۳۱ 
محاسن التأويل. ط: دار إحياءا لكتب. القاهرة. 
القلي:ساعیل (ro)‏ 
الأمالي. ط:دارالكتب. بيروت. 
لقرطي:عند نمم 
الجامع لأحكام القسرآن. ط:دار [حباء انتپراتا 

پررت 
الشري:عبدالکرم 4 


لطائف الاشارات, ط: دارالکتاب, القاهر 






۳۲۸ 
تفسي را لق رآن, ط: دارا لكتاب, قم. 
القيسي؛ مکی ۳0 
مشكل إعراب القرآن. ط: جمع اللّمة. دمشق. 
0۰۰0 
0( 
۳۹ 





الكاني: ط: دارالكتب الإسلامية. طهران. 


فهرس الاعلام النتول عنهم بلاواسطة/۸۷۷ 


لويس كوستاز (ساصر) 
قاموس سرياني-عريي طالکائوليکية بهروت. 
لويس معلوف ۱۳۹۰ 
المنجد في اللّغة. ط :دار المشرق؛ بیروت. 
الماوردي: علي (t0)‏ 
اکت ر العیون, ط: دارالکتب, بیروت. 

الميرد: عند (AY‏ 
الكامل. ط:مكنبة العارق» بيروت. 

الملسي: مد باقر 0۱ 


بحار الأنوارء ط: دار حیاهاقتراث, پوروت. 











تم ال جامد (معاصرون) 
معجم الا لفاظ, ط:آرمان, طهران. 

يحمّد إسماعيل إبراهيم (ساصر) 
مجم الألقاظ و الأعلام. ط؛ دار الفكر, القاهرة. 
حمرد شیت خطاب (معاصر) 
لمطحات المسکریة, ط : دارافتح,پوروت. 
المتني: علي (re)‏ 
رال ط:السمان, غيف. 

المديني” محمد (eA)‏ 
المججموع ا مفيث. طءدارالمدني» جذه. 
الَراغي مد مصطفى ons‏ 


١تفسير‏ سورة الحجرات. ط؛ الأزهر: مصر. 
۲ تفسیر سور الحديد, ط: 





ازهر مصر. 





Orv 
تفیرالقرآن,ط: داراحیاه ارات بیروت.‎ 
مشکور : محمدجراد (معاصر)‎ 


0 /العجم في فقه لغة الق رآن...ج 11 
فرهدك تطبيقى , ط : كاويان , طهرأن. 
الشهدي؛ محمد ۱۲۵ 
كنز التقائق, مؤسّسةاللشرالإسلامي” قم. 

ام (معاصر) 


Mery) 
التفسير والمفسّرون, ط:الجامعة الرضوية, مشهد.‎ 
NE) مفنية: عد جواد‎ 





التنسير الكاشف. ط :دارالعلم للملاين .بيروت. 

مقاتل: ابن سلیمان Ne)‏ 

٠‏ تفسير مقاتل , ط : دار حیاماتقرات الصريي 
بيروت. 

؟-الأشباه والتظائر. ط:المكتبةا لعريّق هزه 
المقدسي: طهر م 
البدء والتاريخ, ط: مكتيةالمنئى«يغداد. 
مکارم الشتوازي:ناصر اماق 
الامتل في تسیر کتاب رل ط:بیروت. 
ادي رامد r)‏ 
كشف الأسرار, ط:أمير كبير. طهران. 
الميلاني: محمد هادي (At)‏ 
تفسير سورني ا لجمعة و التغابن. ط: مشهد. 
التخاس:أحمد ۳۳۸ 
معاني القرآن. ط: مكّةالمكرمة. 


اللسَفي: احد 00 








مدارك التنزيل. طددار الكتاب. بيروت. 
الگهارندي:عتد ۳ 
نفحات الرتحمان. ط: ستكى. علمى [طهران]. 
الليسابوري: حسن (VTA)‏ 
غرائب القرآن. ط:مصطفى اليابية مصر. 
هارون الاعرر:این موسی (E4)‏ 
الوجوه واللظائر. ط:دارالحرية, بغداد. 
هائكس:الامريكي (معاصر) 





























قاوس كتاب مقدئس ط:مطبعةالإمر يك يبيروت 
روي احد(.4) 
الفریبین, ط: دا | حیا 
امذاني:عبدالر هان r‏ 
لا لفاظ الکابية, ط: دارالکتب, پوروت. 

ن ۳3۳ 
دائر: رتلمارف الإسلامية, طدجهان. طهران. 
آلواحدي: علي" (EW)‏ 
الوسيط .ط : دارالكتبا لعلميّة ‏ بيروث. 
اليزيدي: (n‏ 
غریب القرآن, :ال الكتب. ييروث. 
الیعقوی: اعد (n‏ 
اتاریخ ط :دار صادر,پوروت. 
يوسف حياط 0 
اللحق بلسان المرب ط:أدب الحوزة. قم 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 








أبان بن عثمان. ۳.۰ ابن حزم :علي (fe)‏ 
إبراهيم التيمي. 0 0 
ابن أبي إسحاق: عبدلله. Ore‏ این طروف: علي: 0( 
أبن أبي عملة: إبراهيم. Qer)‏ ابن ذكوان: عبدالئحان. ۳۰0 
أبن أبي نحبيح: يسار. A)‏ أبن رجب: عبدالرحمان. ۳۹۰ 
أبن إسحاق: محمّد. رمه wr)‏ 
أبن الأعرابي: مممّد. (ar) r)‏ 
0۷۹ 0 
(ean)‏ 0 
أبن بُررْج: عبدالرحمان. 0 (EA)‏ 
أبن بنت العراقي ۷۰۱ (ot)‏ 
أبن تيميّة:أحد. (VIA)‏ 0 
)06 مم 
(ran‏ 0 
ev‏ 9 
(rio)‏ لمحم 
Mor}‏ 0۸ 
(et) (ve)‏ 
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أبن عساكر 9 این الوردي: شر. VEU‏ 
أبن عصفور: علي nn‏ يلك 
oer) 0۳۱‏ 
nen) e)‏ 
(r)‏ )م 
۳0 ۳0 
۸2 لذن 
(Y‏ ابرا لجزال الأعرابي. 0 
(r)‏ ی ۱۳ 
ابن کعب الط عند. 0۷ 9 
ابن الكلي؛ هشام. ۲۰ 06۰ 
این کمال باشا: آحد. Ne) (te)‏ 
مر سعد. مم" (r)‏ 
(ve) 00‏ 
1۳۳ ۳0 
WT‏ 0 
(re)‏ ۳0 
om‏ نل 
۳0 لل 
كنم ميد الخلاري: سعد. Wt)‏ 
)۸-1 آبر سعيدالبهدادي:امد. (Ae)‏ 
(Ae) wm‏ 
لمكم 
0 0 
اپن شرمز: عبدالتمان. MY)‏ 9 
أبن أطيشم: داود. ۳ 0 


آیوا اليب للدم 7 





أب عبدالرجان: عبداه. 
أب و عبداله: مسد 

أبو عثمان الحيري؟ سعيد. 
أبوالعلاء المعري؛ احد. 

أبو علي" الأهوازي؛ حسن. 





أبو عمران الجوني؛ عبدالملك. 
أبو عمر و ابن العلا. 





آبر الفضل الرازي: 
آبو قلابة:... 

آبو مالكك: عمرو. 
آبرالتر کل :علي 





أأبو مجلز: لاحق. 
أبو مُحَلَم: مد 
ابر مسلم الاصفهاني: حند. 





آبو مو. سى الأشعر: بي عدا 


آپر تصرالباهلي:امد. 
أبو شريرة: عبدالرتحمان. 








2 
4. 
۷ 
(0 
(A) 
(e) 
(4n 
۲۱ 
(0 
Not) 
(tre) 
0 
NE) 
6 
(2 


(rte) 
(rrr) 
(0 
(4) 
(rr) 
(o1) 
۳۷ 
9 
۳۰۷ 


نكمم 





أب يكبن كعب. 

أحمد بن حنيل. 

الاحر: علي: 

الأخفش الأكير: عبدالحميد. 
إسحاق بن بشير. 
الاسدي. 

[سماعيل بن القاضي. 
الأصم: مد 

الأعشى: ميمون. 

الا عمش: سلیمان, 
إلياس:.. 

أنس بن مالك. 

الأموي: سيد 

الأرزاعي: 





البخاري؛حتد. 
برا بن عازب. 


الترجي: علي" 
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۳۱ 
۳4 
0۹ 
(vy) 
(re 
(0 
1 
(ev 
NA) 
۸ 
0 
(r) 


0۰0 
(e 
(tm) 
(ov 
۳ 
(Di 
0 

9 
(r) 
(roo) 
۳0 
(rv) 
۳۷0 
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(0 الدقاق.‎ (rw) 

۸۳۷ 7 

1۱۸ (r) 

(TAD) ۳۰۳( 

(re ۳۳ 

جمال الدين الافغاني. (rı)‏ ربيعة بن سعید 0 
اد لبهدادي:این حند. ۹0 الرضيالاسترابادي. Ca‏ 
جهرم بن صفوان. ۳۸ ١‏ علي" (At)‏ 
الحارث بن ظالم. (FA) (j)‏ 
0 0 

(rov (01) 

0۰ الزجاجي: عبد الرتحان. (rv)‏ 

44 الرهراوي: خلف (tv)‏ 

0۲۸ ۳ 

1170 لمم 

(fo) 0 

00 زیدبن علي: 0۱۲۲ 

AA التي إساعيل.‎ ٠۷ 

0 سعد بن یی وقاص. )0( 

0 5 r.) 

1 سعید ب ۳ )40( 

60 سعيد بن عبد لعزيز. )1( 

we) السلمي القاری:عبد,‎ (av 

۱0 السُلِي؟ صئد.‎ (n 

0۷. سليمان بن جمّازالمدني.‎ aer) 





ur)‏ سليمان بن مرسى. للم 





اد 
الشتافعي: ند 
الشتبلي؛ ذف 
الشي عم 
شیب ابلي: 
الشتقيق بن إبرأهيم. 
الشتلوبيي: 









اششمر: بن 
العكئئي” احد 


الثتهاپ: اجد. 
شهاب الذین القراني. 


شر بن حوأشب. 


شیبان بن عبد الرمان. 





اند 
(rar)‏ 
(FA)‏ 
4 

4 
(rt) 
۳۳ 
0۰۳ 
0 
n) 
Mtoe) 
(reo) 
UAW) 
1) 
3 
0۰57 
0 
(0 
(44) 
(0 
(18) 
Mar) 
0.9) 
0. 
Any) 
۳ 
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عاصم الجطدرية 
عاصم القارئ. 
عامر بن عبدالله. 


عباس بن الفضل. ‏ , 
عبد الرحمان ين أب يكرة. 





عبدالله بن الحارث. 


عبدالله المبطي 


عبدالوقاب التجار. 





سا تین :علمان, 
عصمة بن عروة. 


العطاء: بن أسلم. 
عطاء بن سائب. 





عطاء اخ راساني؟ ابن عيدائه. 


عكر مَة بن عبدالله. 
العلا ین سیاية. 
علي بن أبي طلحة. 


er) 
(A) 
0۲۸ 
(YY) 
(00) 
0۸ 
0 
(n 
0 
لحم‎ 
0 
۳۰ 
0 
۱۸۱ 
(0 
۱۹۳ 
0 
e) 
(ru 
0۳ 
9 
0 
nen) 
9 
Qor) 
044 
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مرو بن میمون, 





كعب الأحبار: ات 
الكمي: : عبدالله. 
الكفعمي: (براهمم 

3 1 





0 

044 
0 
UD 
(0-0) 
(oA) 
۳۳۹ 
(0 


لمحن 
۳۳ 
لحي 
مم 
e)‏ 
۳۰۹ 
1۸0 

۳0 
لقم 
)0( 
۹0 





مصاح الدّين اللاري: عمد 


معاذین جبل. 
مُعتمر بن سلهمان. 
ا مغربي؟ حسين. 





(rev 
۷۹۱ 
0۳۱ 
(0 
(f) 
0t) 
(rir) 
9 

(f 
(rte) 
۸ 
0 
(rrr) 
زنل‎ 
e) 
4 
۳ 
NA 
Mav) 
(A) 
۸0 
۱۱۳ 
(r) 
(fe) 
۹9 
OS) 


میمون بن مهران. 


اللخعي: میم 


نصر بن علي" 
نعوم بك 
تفطوئيه: ايراهيم. 
آللقاش: ند 


الثووي: يحى. 








هارون بن حاتم. 


ادلي :قاسم 
همم پن حارث. 
ورئش: عتمان, 
وطب بن جرير. 


:ین بشار, 





۳ 
0 
0 


۳۰۱ 


(rm 
(o) 
۳ 
YA) 
0۷۰ 
0 

۹0 
(rv) 


وطب بن مه 
يحبى بن جعدة. 
یی بن سعید, 
يحبى بن سلام. 
يحى بن وقّاب. 


يحي بن يمر 
يزيد بن آي حبيب. 
يزيد بن رومان. 





نهرس الاعلام النقول عنهم پالواسطة /۸۸۵. 


MH) 
0 

0 

۳ 
0۳ 
r 
۸۰ 
(r) 
۳0 
(e 
0 


